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THE “BOOK OPENING” PRACTICE IN THE CONTEXT OF ROMANIAN
VERNACULAR RELIGION. AN ETHNOLOGICAL READING OF SOME
THEOLOGICAL LANDMARKS

Mircea Paduraru, Assist., PhD, ”Al. Ioan Cuza” University of Iasi

Abstract: Often has been said that Romanian popular religion is a most fortunate encounter
between Christianity and local paganism. The phenomenon was analyzed by Lucian Blaga
(see the concept of “bipolar spirituality”) and Mircea Eliade (see the concept of “‘cosmic
Christianity ") and from their mantle descends a number of remarkable studies. It is true that
this harmony is constructed by the mind that analyses the relation — it is the result of a
reflexive effort to put in agreement a number of heterogeneous data. Still, the fact that the
field material itself allows such a reflection suggests that an objective ground of such a
perspective could be possible. And if such a ground truly exists, then the institution of the
Church, in question in this study, enjoys a plus of legitimacy within this space. There are,
however, some popular practices and customs whose existence and vitality embarrass the
Church and remind her of the complicated and eternally provisory character of her victory
over the local religions. “The practice of divination through the Holy Book” is one of the
most interesting of these practices.
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Cand se are in vedere raportul religie oficiala/ religie populara, termenii acestuia se
inteleg aproape de la sine in felul urmator: elementele de credintd pre ori necrestina se afla in
mentalitatea 1 in practica laicilor, iar Biserica luptd Tmpotriva acestor supravietuiri prin
institutia clericilor. Mai putin s-a vorbit despre faptul cd acest crestinism necanonic nu este
numai o realitate a mirenilor, ci, in aceeasi masura si la fel de vizibil, si una a clericilor.
Analiza de fatd se va preocupa de aceasta laturd — putin explorata — a experientei religioase
autohtone. Primul impuls al etnologului roman este sa considere practica ,,deschiderii cartii”
drept o contaminare pdgand a unui element crestin. Eu, dimpotriva, voi incerca sa ardt ca
divinatia prin ,,deschiderii cartii” poate origina in insasi practica crestind, avand radacini in
cadrul sistemului crestin, fiind o dezvoltare necanonica a unor elemente de dogma crestina.
Cred ca explicarea coerenta a abaterii de la canon nu are nevoie de ,,presiunea” ori
»agresiunea” poporului superstitios, de ,,sinteza pagano-crestind” — solutia clasica la care se
ajunge in astfel de situatii. Indiferent daca impulsul departarii de canon porneste de la preot
sau de la mirean (de obicei ambele instante participd), am impresia ca avem aici o excelenta
ilustrare a caracterului esentialmente vernacular al trairii religioase. Inainte de a citi in cheie
etnologicd niste repere teologice elementare, care ar putea legitima practica ,,din interior”, e
necesar sa fac cateva observatii privitoare la vechimea practicii si la relatia problematica (si
tocmai de aceea profund semnificativa) in care aceasta se afla cu canoanele bisericii.

1. O idee despre vechimea practicii
Potrivit analizei preotului profesor Nicolae D. Necula, fenomenul ,,deschiderii cartii”
ar fi o inovatie liturgica, mai precis o dezvoltare patologica a ritualului Sfantului Maslu
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(Necula 1996: 243-246). Afirmatia (preluata asijderea si de Dan Sandu 2004: 63-76) pare cel
putin pripitd, mai ales dupa publicarea lucrarii lui Alexandru Ofrim, Cheia si psaltirea (2001).
Pentru a ne face o idee cat de cat verosimila privitoare la vechimea fenomenului trebuie sa
avem in vedere cel putin sapte evidente: a. Incapacitatea populatiilor convertite la religia lui
Crist de a trai religiosul n perfect acord cu refetarul canonic. Faptul ca trdirea realad a
religiosului (L.N. Primiano 1995) a presupus/presupune tot felul de adaptari in raport cu
normele institutionale constituie o realitate sesizatd prompt de Parintii (recte Elitele) Bisericii
si confirmatd de instituirea canoanelor menite sd reglementeze comportamentul religios.
Cuminecarea mortului, botezul post-mortem ori amestecul numelor de sfinti alaturi de cel al
vechilor zei in compozitia diferitelor vraji si descantece sunt practici care dovedesc forta
acestui impuls spre amalgamare dintre vechi si nou in comportamentul religios. Seriozitatea
amenintirii ,,pigane” e misuratid de severitatea canonului care o acuzil. Dacid privim cu
atentie Istoria Bisericii, vedem ca aceastd tendinta ,,centrifuga” este o constantd si priveste
intregul sistem religios, de la chestiuni sofisticate de dogma pana la cele mai modeste aspecte
ale obiectelor de cult — toate constituie fapte care, din momentul institutionalizarii, isi incearca
»rezistenta” prin tot felul de extinderi si prefaceri de sens si toate si-au gasit chiar de la nastere
contrapunctul patologic, replica corupta. Cartile sacre nu fac exceptie de la aceasta regula. b.
In spatiul Occidental practica are un dosar deosebit de consistent si de complicat. Afard de
faptul ca este condamnata de conciliile de la Venetia, in 465, canonul 16, si Auxerre, in 578,
canonul 4, deci de foarte devreme, sortes sanctorum, cum numea Biserica practica divinatiei
cu ajutorul cartilor sacre (Psaltire, Evanghelii, Liturghiere), constituie o ,,crestinare” a altor
doua practici mai vechi — sortes homericae si sortes virgilianae (Harris 1888, Horst 1998).
Desi biografiile catorva sfinti apuseni inregistreaza gesturi si comportamente care au multe in
comun cu sortes sanctorum (vezi, de pilda, capitolul XII, Tolle lege; tolle lege!, din cartea a
opta, din Confesiunile Sf. Augustin 2004: 283-285), practica se pedepsea cu excomunicarea.
c. Totusi, pentru ca ,,deschisul cartii” presupune existenta cartii, cercetarea nasterii ritualului
trebuie sa se afle cumva in legaturd cu inceputurile obiectului “carte” in civilizatia romana, or
acest detaliu ,,instrumental” ne-ar forta sd consideram calculul cronologic incepand cu sau
dupa secolul al XVI-lea, cand cartile au Tnceput sa se tipareascd si sa circule, chiar daca in
exemplare putine si Tn medii inchise, in civilizatia romand. Desi nimeni nu poate fi sigur ca
practica nu a existat si cu ajutorul cartii netiparite, ca in Occident, ne multumim sa remarcam
ca cel putin incepand cu a doua jumatate a secolului al XVI-lea practica are toate conditiile
,.necesare si suficiente” de existentd. d. Alexandru Ofrim aduce la lumind un document istoric
care localizeaza practica cel mai adanc in timp: ,,Prima informatie documentara despre existenta
pascalarilor o gasim intr-o ordonanta circulara (in limba romand) emisa in octombrie 1787 de
contele Kristofor Nicky, presedintele Consiliului de locotenentd maghiar si adresata preotilor
romani, Pentru cei care cautd in pascalie Sau CU cartile umblari fac din tara in tara, care
precizeaza: «Pentru aceea, Bine Cucernicia Ta, ca sub oranduitii preoti parohielnici toata grija si

!Canonul 86, Sinodul Ecumenic al 6-lea precizeazi: ,,Nimeni si dea Euharistia trupurilor celor moarte, ci scris
este: «Luati, mancati» [Matei 26:26]. Iar trupurile mortilor, nici a lua pot, nici a manca. TALCUIRE: Fiindc,
dupa Zonara, obicei vechi era a impartasi cu Euharistia, adica cu Dumnezeiestile Taine trupurile cele moarte;
pentru aceasta sfintii Parinti opresc a nu se mai urma aceasta. De unde se intelege cd nici a boteza cineva pe
morti se cuvine”. (Pidalion, 225). A se vedea de pilda canonul 72 al Sf. Vasile cel Mare, cel mai aspru, prin care
vrajitorii se canonesc asemenea ucigasilor, iar femeia vréjitoare se canoneste sase ani cu 500 de metanii pe zi.
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socoteald sa dai. Mai putina slobozenie sa nu se dia. Ci daca prin sate, oragse a umbla si de la
oameni cu fatarnicie bani a strange sa vor afla, sa se opreasca deindatd sau Mie sau Judecatii
Mirenesti si se descopere»" (Ofrim 2001: 300). e. Motivul circuld si in folclorul literar. In 1850,
Ludwig Adolf Staufe culegea o legenda intitulata Popa prezicator pe care a publicat-o in
1899, la Berlin. De altfel, cercetarile mai noi au descoperit peste 35 de variante ale acestei
legende localizate in toate provinciile romane (Staufe 2010: 190-193). Este inutil sa mai
precizam ca, daca motivul “deschiderii cartii” este atestat sub forma coagulatd si unitara a
legendei in 1850, atunci existenta sociald a practicii, punct de plecare al legendei, trebuie sa
fie mult mai indelungata. De altfel, in Cheia §i psaltirea, Alexandru Ofrim ofera si el un dosar
folcloric si literar al motivului ,,deschiderii cartii” — vezi capitolul intitulat Zodierii si
pdscalarii in folclor si in literatura. f. Folcloristul Ion H. Ciubotaru a descoperit la taranii din
Moldova o folosire similara a cartii sacre. in cazul muribunzilor care sufereau mult,
consemneaza cercetatorul iesean, preotul era/este chemat sa oficieze ,,deschiderea cartii”.
Astfel ,,daca molitfa Sfintului Vasile se deschide pe rosu, mai trdieste, dacd se deschide pe
negru, moare. S-arata si in cat timp” (Ciubotaru 1999: 38). g. In fine, existd si marturii literare
care atestd practica. E semnificativ cd scriitorul si diaconul caterisit lon Creanga strecoara in
finalul povestirii Popa Duhu (1881) cateva ironii privitoare la citirea viitorului in cértile sfinte
de catre preoti, iar prozatorul si distinsul preot Ion Agarbiceanu are o nuveld (Pascalierul,
1920) in care pe cca. 70 de pagini descrie ritualul cu lux de amanunte. E de prisos sa mai
subliniem si cu acest prilej ca, daca ritualul a ajuns obiectul ironiei literare in 1881, atunci
viata sa ,,sociald” trebuie sa fi fost mult mai lunga. Prin urmare, coroborand cele sapte
evidente, se poate lucra cu ipoteza provizorie cd, in spatiul Romaniei de astazi, fenomenul de
care ne ocupam trebuie datat cel mai tarziu incepand cu secolul al XVI-lea. Opinia sus{inutd
de Sandu si Necula, potrivit careia ,,deschisul cartii” ar fi un fenomen de ,,data recenta”, este
neintemeiata.

2. Problema canoanelor

In ciuda existentei indelungate a practicii, aceasta nu este anatemizati textual de nici
un canon. Din ludrile de pozitie ale diferitilor preoti, care exprima dintr-o perspectiva
personala punctul de vedere al Bisericii, aflam ca este interzisa. De pilda, un preot afirma ca
Lritualul” ilustreaza un caz clasic de impostura (,,Cel ce practica ghicirea in Sfanta Evanghelie
este un escroc, iar cel care cere sa i se deschida Sfanta Evanghelie este un ingelat”, afirma
Preot Florin Ionescu 2011), amputand astfel practica de orice urma de supranatural.
Arhiepiscopul Antonie Plamadeala considera practica drept o expresie a ,,falsului misticism”,
iar Ilie Cleopa, raportand practica la canoanele crestine, o incadreaza la capitolul ,,vrdjitorie
cu cele sfinte” (,,Ghitia este ghicirea sau vrdjitoria prin lucruri sfinte, precum ghicirea prin
Psaltire, numita astazi deschiderea pravilei; ghicirea cu obiectele bisericii, cum ar fi resturi de
vesminte clericale, cheia bisericii, cenusa din cddelnitd, scrierea unor nume pe toacd, pe
clopote, pe ziduri de biserica sau introducerea lor in candele etc.”, Cleopa: 131), recunoscand
ritualului capacitatea de a provoca supranaturalul, dar cu ajutorul fortelor raului. Insa inteleasa
ca ,,vrajitorie prin lucruri sfinte”, practica este sanctionata, ca mod de gandire, de Sf. loan
Chrisostom insusi. Pentru acesta, fermecatorii si descantatorii care pomenesc sfintii in
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incantatiile lor actualizeaza In comunitatea crestind i cu limbaj crestin un comportament
pigan?,

Afara de aceste puncte de vedere neoficiale, mai amintim ca pravilele romanesti —
Pravila de la Govora, 1640 (1884: 67), Pravila de la Tdrgoviste, 1652 (1962: 48, 58, 65,
323), Hristoitia Sfantului Nicodim Aghioritul, 1799 (2001: 159, 162), Pidalionul de la
Manastirea Neamg, 1844 (1993: 213-214 ) sau, mai recent, Pravila bisericeasca a
leromonahului Nicodim Sechelarie (1999: 478-482) — contin toate articole clare impotriva
vrajitoriei, dar, cum am precizat mai sus, nici una nu contine textual interdictia divinatiei prin
»deschiderea cartii” de catre preot. Or, vom vedea, aceastd absentd este extrem de
semnificativa si plind de consecinte. Totusi, preotii care performeaza ritualul nu cred ca se
abat de la invatitura Bisericii. Dimpotriva, ei lasa sa se inteleagd ca ,,deschisul cartii” ar fi
chiar dovada unei inaltimi spirituale greu de atins (vezi Ofrim 2001, Paduraru 2014a, b).
Incerc in cele ce urmeaza si interpretez fenomenul ca expresie a raportului tensionat dintre
reperele crestinismului institutional $i manifestarile inevitabile ale religiozitatii trdite,
convins fiind de faptul ca actualizarea credintei religioase produce intotdeauna o departare de
normele/retetele institutionale (L.N.Primiano 1995), departare de care nu e vinovat
intotdeauna substratul pagan pe care sta religia crestina.

3. ,,Deschiderea cartii” in perspectiva teologica

a. Citit cu inocentd, adica fara savantele reperele interpretative dogmatice, mai tot
Vechiul Testament proiecteazd un paradox viguros. Desi avem exprimatd clar interdictia
divinatiei, din care pravilele si canoanele citeazd copios, mai toate marile personalitati ale
Vechiului Testament vorbesc cu Dumnezeu si afla de la el viitorul, trecutul si tot felul de
informatii inaccesibile omului obignuit. Din acest punct de vedere se poate spune ca ceea ce
textul neagd explicit afirma si ilustreaza intr-un alt sistem de lectura. Pe de alta parte, cand cei
care vor sa afle viitorul nu au parte de o comunicare cu IHVH precum cea a marilor patriarhi,
,»gurd catre gurd”, se foloseste divinatia, si aceasta chiar la recomandarea lui IHVH. Se stie
insa cd in Vechiul Testament existau, pe langa institutiile divitatorii oficiale, enigmatica Urim
si Tumim (Exodul 28:30, Leveticul 8:8, Numeri 27:21 s.a.) si tragerea la sorti (Leveticul 16:7-
10 sau Faptele Apostolilor 1: 26 in Noul Testament), si o serie de modalititi divinatorii
neoficiale (,,lana” uda sau uscata in Judecatori 6: 36-40, aparitia unui semnal verbal dinainte
stabilit in 1Samuel 14: 8-14 s.a.m.d.), mijloace care, in afara ,relatiei privilegiate cu
Dumnezeu”, prezentau un indice mare de hazard si arbitrar. Din perspectiva teologica,
desigur, acest comportament, chiar cand nu e vorba de marii patriarhi, constituie parte a unei
istorii cu un regim exceptional. Insi pentru cititorul (sau ,,auzitorul”) inocent precedentul
ilustrat de exemplele veterotestamentale ramane: desi practicile divinatorii sunt interzise, iata
ca ,,marii patriarhi” (si nu numai ei) le fac In anumite situatii, iar rezultatul cautat este aflat.
Trebuie remarcat cd gesturile, vorbirea si actele cu care si prin care acestia se raportau la
divinitate sunt fapte care, din pricina caracterului lor special si a eficientei lor extraordinare,

2 Partea cea mai inspaimantitoare a inseliciunii este cd, sfituindu-te si cerdndu-{i noi si te indepartezi de ele,
crezand ca te aperi zici: «Femeia aceasta nu face decat sa spund descantece si este crestind, pentru cd nu rosteste
altceva decat numele lui Dumnezeuy». Uite, pentru asta o urdsc in primul rand si ma intorc cu scérba de la ea,
fiindca se foloseste de numele Iui Dumnezeu ca sa-1 huleasca. Spundnd ca e crestind face ce fac si
idolatrii”(s.n.) (Ioan Chrisostom, 74).
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au provocat imitatia §i, mai apoi, au dat nastere mai multor traditii paralele care isi disputau
suprematia asupra domeniului sacru — vezi conflictul dintre profetii ,,adevarati” si cei
,mincinosi”. E drept, si Noul si Vechiul Testament {in sa discearna intre profeti si sa ofere un
temei originar (care nu este un cadru institutional!) al exercitiului divinatoriu. Acest
argument originar pe care se intemeia realitatea si eficienta exercitiului divinatoriu era dat de
,relatia privilegiati cu Dumnezeu” de care se bucura divinatorul/profetul. In acest plan se
facea diferenta. Prin urmare, dacd tabloul formulat mai sus nu e gresit, atunci putem
intrevedea o cale posibila de justificare a abaterii de la canon: preluarea schemei generale a
comportamentului ,,privilegiatilor lui Dumnezeu” si actualizarea sa, astazi, in perspectiva unui
efect similar. Daca mai mentiondm ca printre gesturile divinatorii ficute de ,,mari patriarhi” in
istoria biblica se gaseau si elemente neoficiale, circumstantiale, care prezentau in aspectul lor
concret un indice mare de hazard, dar care isi contineau justificarea in tdria relatiei de
prietenie cu Dumnezeu, atunci in mod simetric si preotul contemporan poate face la fel,
invocand acelasi temei originar, respectiv statutul de privilegial al lui IHVH. lar daca obiectul
din ritualul divinatoriu neoficial nu era clar, ci circumstantial, adesea modest ca demnitate in
sine, cu atat mai mult s-ar putea folosi in acest scop, acum, un obiect ,tare” si ,,demn” precum
Evanghelia.

b. S& ne apropiem de problemd dintr-o perspectivi complementard. Crestinismul
proclamd un Dumnezeu personal, iar pentru Ortodoxie, in contextul careia se pune problema
de fata, intelegerea acestui fapt este de o importantd covarsitoare. Pastrand in minte acest
element de dogma, putem considera ca religia crestind (in toate variantele ei) prezintd doua
aspecte: unul institutionalizat, care furnizeaza structura de interdictii/cadrul formal pentru
experienta religioasa, si unul personal/relational, in care problema se pune in termeni de
libertate. Dimensiunea institutionala ofera stabilitate sistemului, repere dogmatice si morale
fixe; dimensiunea personald/relationala, dimpotriva, constituie aspectul dinamic, surprinzator
si emotiv. Religia ca sistem stabil conserva si fereste de ,,patologii”, este condifia durabilitatii.
Insa religia ca bucurie a libertitii, ca celebrare a relatiei personale cu Creatorul universului,
cum spune Rudolf Otto (de altfel, tema cardinald la Dumitru Staniloae, loannis Zizioulas,
Christos Yannaras, Hans Urs von Balthasar s.a.), desi este aspectul care, teoretic, are greutate
mai mare 1n cadrul acestei ecuatii, este o chestiune care produce inevitabil derutd in sistem,
dacd este intr-adevar asumatd plenar, deoarece exercitiul acestei libertati poate capata usor
expresia sfidirii canoanelor. A se vedea cazul misticilor®. Prin urmare, in contextul opozitiei
dintre aspectul religiei ca celebrare a relatiei personale cu Divinitatea, o relatie eu-tu, in sens
buberian, §i aspectul institutionalizat al acesteia, manifestat prin institutia canoanelor (care
presupune un raport rigid si impersonal), cum am putea aseza subiectul studiului nostru? Ne
intrebam: dacad preotii despre care vorbim considera a fi ajuns tocmai la acest stadiu al
devenirii spirituale In care asemenea suspendari ale canonului sunt, de fapt, expresii ale
inaltimii duhovnicesti? Dacd vom privi la portretele acestora facute de crednciosii lor (sau
chiar la autoportrete), vom vedea cd toate proiecteaza imaginea insului exceptional, a ,,elitei
spirituale” care se situeaza deasupra canonului — cdlduza a debutantilor pe drumul vietii
spirituale. Este oare un fapt de ignorat ca imaginarul preotesc si monastic are in centru tocmai
imaginea insului exceptional, o figura profetici aidoma celor veterotestamentare sau din

3 Fenomenul e amplu. Trimitem doar cazurile "nebunilor intru Hristos" din Grecia si Rusia.
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Pateric? Si oare credinciosii care apeleaza regulat la aceastd practica nu vad in preot exact o
figura de acest fel, adica preotul iesit din tipare si care indrazneste sa faca ceea ce ceilalti nu
fac?

c. Cand ortodoxul marturiseste cd Dumnezeu este Atoatetiitorul, el afirma o legatura
invizibila intre divinitate si orice lucru din lume, animat sau inanimat: in toate exista logosul
divin care le uneste, le confera sens si stabilitate ontologica. Pentru ca ratiunile divine (logoi)
se afld in toate cate existd, se poate afirma ca toate lucrurile sunt prilejuri de manifestare a
dumnezeirii. In acest sens, cosmosul intreg vorbeste despre Dumnezeu si constituie revelatie.
Psalmul 19 este, in lecturd areopagitica, o concretizare a acestei intuitii. Nu insistam, a se
vedea Dionisie Areopagitul si Maxim Marturisitorul (Dionisie Areopagitul: 135-176, 177-
228). In coerenta acestui mod de gandire, traditia crestind rasariteana considerd ca obiectele
de cult au un statut aparte intre lucrurile lumii, caci constituie ,spatii” privilegiate de
manifestare a ,,energiilor divine”. In cadrul acestei categorii de obiecte, icoanele si Evanghelia
se situeaza la cel mai Tnalt grad de cinstire: ele stau in legatura directd cu Hristos si constituie
actualizarea sensibild a persoanei sale — Fafa si Cuvantul Domnului*. Gratie legaturii lor
speciale cu ,,prototipul”, ele sunt totodata si ,,canale” prin care “energiile divine” se revarsa
abundent 1n lume. De aceea crestinii ortodocsi scot obiectele de cult pe ogoare in momente de
secetd, iar bolnavii se expun icoanei cu speranta insanatosirii. Desi in experienta religioasa
rasdriteand obiectul ,,icoand” are o ,biografie” mai bogatd in miracole decat obiectul
»~Evanghelie”, “cuvantul” si “fata” sunt aspecte inseparabile ale persoanei lui Hristos. Icoana,
acest ,cuvant plasticizat” (D. Stiniloae), e perceputd mai mult afectiv, tocmai gratie
expresivitatii sale, si in aceasta dimensiune sensibila sta forta ei, in vreme ce Evanghelia e
perceputd mai mult ca experientd cognitivd, cu toate ca, In timpul Liturghiei, ea devine
sensibild — voce a lui Hristos insusi. Insd important pentru discutia de fatd este ci Evanghelia
e un obiect de cult care poate provoca miracolul, ea contindnd intr-o masura superlativa
»energiile divine”.

Prin urmare, daca s-a admis teologic prezenta privilegiata si concentrata a ,,energiilor
divine” in obiectele sfinte, atunci si Evanghelia ca obiect prezinta toate datele supranaturale
pentru a fi implicata intr-un ritual de tipul ,,deschiderii cartii”. In definitiv, dacd Evanghelia
cuprinde Adevarul ce oferda slobozenia, de ce nu ar comunica ea — in virtutea ,,energiilor
divine” pe care le poarta si in conditiile manevrarii sale de catre o elita spirituald (un sfant,
,Lun privilegiat al divinitdfii” cum se prezintd preotul bibliomant) — ceva in privinta
credinciosului? Un adevar folositor intr-un sens imediat, pragmatic, pe langa revelatia pe care
o comunicd in mod absolut? La fel ca celelalte doua ,,argumente” si aceastd chestiune
dogmatica poate deveni un ,,spatiu” prin care se poate forfa legitimarea teologica a practicii
,,deschiderii cartii”.

Deci aceastd initiativd necanonicd se poate integra practicilor crestine pe trei cai: 1. in
sensul reactualizdrii unui tip de gest exceptional care se integreaza, intr-un fel sau altul, in
Marea Traditie a Patriarhilor si Apostolilor”; 2. ca celebrare a libertdtii de manifestare in
relatia cu IHVH, in care persoana umana, asemenea lui Avraam de odinioara, isi ingdduie un
comportament atipic in raport cu acesta; 3. ca mod distinct (insolit?) de folosire a ,,energiilor

4 In privinta esentei si ideii icoanei dar si a relatiei dintre Cuvdntul Domnului si Fafa Domnului trimitem la
studiile lui D. Staniloae, O teologie a icoanei. Studii, postfata de Matei Adrian Alexandrescu, volum ingrijit de
Stefan lonescu-Berechet (Bucuresti: Editura Fundatiei Anastasia, 2005).

252

BDD-V619 © 2014 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.28 (2025-08-04 13:11:28 UTC)



SECTION: LANGUAGE AND DISCOURSE LDMD 2

divine”, care se revarsa in lume prin obiectul de cult (cartea sacrd, Evanghelia) de catre o elita
religioasd, o folosire In multe privinte asemanatoare folosirii icoanelor. Interesant si oarecum
ironic este ca cele trei aspecte ale crestinismului rasaritean, al caror contrapunct necanonic 1-
am formulat, desi sunt rodul unui foarte consistent efort de conceptualizare teologica, ajung sa
fie locuri prin care se poate forta legitimarea unui fenomen de tipul ,,deschiderii cartii”.
Oricum, in lumina argumentelor de mai sus, putem considera ca avem in fatd o practica
crestina. Chiar dacd este necanonicda, ea se poate Intelege foarte bine ca o dezvoltare
vernaculard a unor elemente fundamentale de dogma.

4. Concluzii

Practica ,,deschiderii cartii” poate origina, e drept, si Intr-o influentd dinspre divinatia
magici locald, remarcand aici o miscare dinspre popor spre cler. In acest sens, practica ar fi
preotului — ceea ce ar fi in acord cu inertiile de intelegere ale etnologiei romanesti: sinteza
crestinism/paganism ar fi cu acest prilej minunat exprimata. In acest studiu insi am aritat ca
nasterea practicii se poate explica si fara apelul la presiunea ,,poporului superstitios”. Ce-i
conduce pe acesti preoti spre o lecturd insolita a reperelor religioase consacrate institutional?
Cel putin trei lucruri: pe de o parte e vorba de o exigentd de ordin pragmatic, cici acest ritual
produce experienta sacra, de care si el, si credinciosii sdi au nevoie, pe de altd parte practica
constituie un raspuns, o forma de ,,rezistenta” a preotilor la politicile si la exigentele elitelor
bisericesti, celor din varful ierarhiei institutionale si, in fine, constituic o modalitate distincta
de actualizare, apropriere a a unor dogme crestine. Asumarea si apropierea credintei
religioase, a demonstrat-o Primiano in Vernacular Religion and the Quest for Method in
Religious Studies (1995), nu se poate face fara interpretare. Or aceasta presupune adaptarea,
reconfigurarea datelor credintei religioase in raport cu caracteristicile persoanei religioase, cu
contextul sau, epistema sa s.a.m.d. Asa se explicd distanta care creste intre aspectul
institutional al religiei si cel vernacular. Din punctul de vedere al acestui proces, conceptul de
religie oficiala este fara aderentd la real. Nimeni, niciodatad nu trdieste religia oficial, iar
religia traita este esentialmente religie vernaculara, fie ca actorul religios este popa de tara,
arhiepiscop ori simplu taran.
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