»Junimea” sau despre atractia migrarii spirituale romanesti
a ideilor catre cultura germana
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,»Ce a-nsemnat junimismul, altceva decat un
sistem de productie animat de «noud mesteri mari,
calfe si zidari» ai cuvantului ce incercau sa
construiascd, in Romania, peretele dinspre Rasaritul
european al modernitatii, dupa schite si planuri ce
veneau din Apus? Caci, atunci cand Titu Maiorescu
vorbea romanilor despre «Forma fara fondy, el ficea
«Teorie culturalay” (Titus Filipas, Postmodernismul
si teoria culturala).
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Junimismul a reprezentat un ideal, iar junimistii au fost luptatori, au fost un
fenomen. Dar junimismul este mai mult o stare sufleteascd vaga, un sentiment, decat
o teorie bine definita. Nu toti aceia care au facut parte din societatea literard din lasi
sau din partidul politic cu acest nume sunt junimisti si, dimpotriva, multi care n-au
fost incadrati 1n gruparea literara sau politicd respectiva sunt in realitate junimisti.

Junimismul inseamna, mai inainte de toate, recomandarea de a ne feri de
importarea civilizatiei sau, mai degraba, recomandarea unei precautii cand e vorba
de a importa aceastd civilizatie. Este nerecunoasterea utilitatii de a transforma
Romania intr-o tard cu caracter curat european, dupa asemanarea celor din Apus si
mai ales dupa asemanarea Frantei, care a zguduit din temelie toate agezarile politice
si sociale din Europa — atitudine hranitd la primii corifei ai junimismului si de
cultura lor germana (se vorbeste despre ,,germanismul” junimist).

Junimistii au criticat puternic Revolutia de la 1848, pe care o considerau un
exemplu graitor de imitare grabita si nejustificatd a modelului francez. Fard a se
impotrivi schimbarilor si culturii occidentale, pe care o pretuiau, ei insistau asupra
faptului ca schimbarile trebuiau infaptuite lent, pe masura ce societatea romaneasca
era pregititd sa le primeasca. In Idealurile sociale si arta, Constantin Dobrogeanu-
Gherea spune ca ,,Junimea” s-a opus formelor goale si barbare ce s-au manifestat in
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literatura, s-a opus formelor si formulelor umflate, goale de inteles, s-a opus
superficialitatii in toate i a creat un curent mai sanatos in literatura si limba, a
produs cateva opere de valoare, iar daca n-a putut sa facd mai mult, cauza e ca tara
noastra a fost si este inculta, are tot scoli ca in Barlad etc. ,,Junimea” s-a rasculat
contra latinizarii absurde a limbii, contra neologismelor, contra formelor goale,
barbare, gresite, a creat o ortografie mai omeneasca, a dat cateva opere de valoare...

Dar junimistii n-au fost cu totul impotriva introducerii formelor noi de viata in
tara noastrd. Maiorescu a vorbit, in general, impotriva formelor goale, a formei fara
fond, adica a civilizatiei, cum se putea transplanta, dar acest spirit eminamente
negativ n-a spus, pe cat stim, nicaieri ce, cat §i cum trebuia de importat.

Un lucru este sigur: junimistii n-au fost impotriva transplantarii civilizatiei
apusene pentru toata lumea. Ei, pentru dansii, au fost pentru transplantarea in mare;
au fost impotriva acestei transplantdri pentru majoritatea tarii. Junimistii n-au fost
niste ,ruginiti”. In viata lor personali au adus pe malurile Bahluiului si ale
Dambovitei felul de trai din marile capitale ale Europei si chiar limba acelor
capitale. N-au renuntat, pentru dansii, la niciuna din achizitiile civilizatiei europene,
in domeniul politic n-ar fi renuntat, desigur, la nicio libertate, la niciuna din
binefacerile aduse omenirii de marea Revolutie Franceza (acea ,,epidemie morala”
de care vorbea Maiorescu). In lupta contra ,,Scoalei Barnutiu”, in care ,,Junimea”
intampina o serioasa rezistentd, Maiorescu face apel la principiile ,,umanitare si
liberalism”, principiile marii Revolutii Franceze.

In aceasta atitudine se pot deosebi doud lucruri: lupta impotriva innoirilor
lingvistice, in care ei continud vechea scoala critica si in care au avut dreptate —
dovada evolutia ulterioara a limbii si literaturii romane —, si lupta impotriva
innoirilor sociale si politice, care este o noutate fatd cu vechea scoald critica si in
care n-au avut dreptate, dovada, iarasi, evolutia ulterioara a societatii romane.

Junimistii de frunte au venit din Germania sau Franta, de unde au adus o
frumoasa cultura literard, ei au fost influentati, si-au format gustul lor literar dupa
stralucita literatura clasica germana a Iui Lessing, Schiller, Goethe, Herder, Heine.
Evident ca influenta lor asupra literaturii noastre, lupta lor cu curentele absurde in
poezie, in limba, nu putea fi decat binefacatoare, progresistd, aproape revolutionara.

Junimea a fost extrem de influentatd de cultura germand; pentru toti membrii
sdi, cultura germana a Insemnat nu numai un mod de a géndi, ci Insdsi ratiunea de a
fi. Plecand de la mentorul ,,Junimii”, Titu Maiorescu, un adeviarat self-made-man,
acest spiritus rector al culturii roméanesti a reprezentat flacara de la care s-au aprins
si s-au alimentat luméanarile ,,Junimii”. Toti membrii marcanti ai miscérii au fost
influentati de atitudinea si admiratia pe care mentorul lor le-a avut fata de cultura si
spiritualitatea germana.

Insi fiecare reprezentant al ,,Junimii” a inteles sa creeze si sa fie influentat de
universul german in felul sdu unic. Titu Maiorescu a fost cucerit de cultura germana
incd din timpul studiilor realizate In Germania, de unde se si reintoarce in tara cu trei
licente — in drept, filozofie si litere — si continud sa vada in filosofia germanid una
exemplara, acest lucru fiind ilustrat de prelegerile sale de filozofie pe care le tine in
fata studentilor in timpul cat activeaza ca profesor. Daca influenta culturii germane
asupra lui Titu Maiorescu a constituit subiectul multor teze de doctorat, sau al unor
numeroase articole literare, constituindu-se adevarate biblioteci din cartile dedicate
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analizei acestui subiect, mult mai putin s-a vorbit despre aceastd influentd asupra
unor alti membri ai Junimii. De pilda, la Slavici influenta §i atractia pentru cultura
germana este vizibild mai ales in povestirile si romanele sale, care urmeaza o
tipologie extrem de riguroasa, personajele sale parand a se comporta ca niste
germani veritabili. Nu trebuie si uitam ca Slavici este si fondatorul Societatii
Academice ,,Roménia jund”, infiintatd la Viena. Caragiale si legitura sa cu mediul
german a avut loc 1n conditii mai putin placute si mai mult dureroase si tragice,
atunci cand, dorind sd evadeze din infernul declansat de procesul in care fusese
acuzat de plagiat, autorul alege sa se retragd la Berlin in defavoarea Parisului,
considerat a fi un oras de noapte, in timp ce Berlinul parea a fi orasul menit sa a-i
asigure junimistului linistea si reculegerea de care avea nevoie. Si Creanga si-a
exprimat atasamentul fatd de ceea ce Tnseamna cultura germana, iar aceasta a rezonat
in sufletul sau prin folclorul si creatorii germani de povesti inspirate de folclorul
german.

Dar poate cel mai influentat de cultura germana a fost invatacelul Eminescu,
el fiind si cel mai apropiat de Titu Maiorescu.

Relatia Maiorescu — Eminescu poate fi foarte usor asemanata cu relatia dintre
Kant si Schopenhauer. Si, daca influenta lui Kant si Schopenhauer a atras atentia
specialistilor, incepand cu criticii literari si termindnd cu critici de arta, vom discuta
aici despre o alta influenta, mai putin analizata, si anume relatia Eminescu — Herbart.

Interesul pedagogic este numai exteriorizarea interesului nostru total fatd de
lume si oameni, spunea Herbart in 1938. Daca influentele herbartiene au fost adesea
identificate in activitatea maioresciana', la Mihai Eminescu se vorbeste foarte putin
despre ele. Conform informatiilor din epocd (Vianu 1965: 210, Cioculescu et al.
1985: 209), poetul roman a audiat prelegerile sustinute la Universitatea din Viena de
profesorul herbartian Robert Zimmermann®, caracterul fragmentar al gandirii
filosofice eminesciene nepermitand urmarirea unor filiatii directe.

Nu este 1n intentia noastra sa epuizez subiectul (detaliile sunt oricum foarte
putine). Ne vom referi aici doar la preocuparile legate de pedagogie. Chiar daca nu
putem da ca fiind certa aceasta influenta, posibilitatea unei paralele, cu asemanari si
deosebiri, exista: Eminescu se inscrie pe linia maioresciand, criticul

fiind aplecat asupra operei filosofice si pedagogice a lui Herbart; [...] teoria
pedagogicd a lui Herbart a patruns in pedagogia si scoala roméneasca intr-un moment
in care, trecandu-se la organizarea unui invataimant modern, cu o scoala primara
obligatorie, se simtea imperios nevoia unui sistem de organizare a procesului de
invatimant — deceniile 7-9 (Stanciu 1976: XX).

Experienta pedagogica eminesciana este reprezentatd de activitatea de revizor
scolar al judetelor lasi si Vaslui, de ocuparea functiei de director al Bibliotecii

! Herbart a constituit nu doar tema de doctorat a criticului romén, dar si subiectul articolului
intitulat Uber des Herbartianers C.S. Cornelius Teleologische Grundgedanken, care a aparut in revista
,,Der Gedanke” in 1862.

% ,La Viena eram sub influenta nefasti a filosofiei lui Herbart, care prin firea ei te dispenseazi de
studiul lui Kant. in aceastd prelucrare a intelesurilor s-a prelucrat si insusi intelectul meu ca un inteles
herbartian pana la tocire. Cand insa, dupa aceasta fraimantare si luptd de doua luni de zile, vine la sfarsit
Zimmermann, zicand ca exista intr-adevar un suflet, dar acesta e un atom, aruncai indignat caietul meu
de note la dracu i n-am mai venit la cursuri” (Eminescu, apud Calinescu 1976: 358).
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Centrale din Iasi, dar si de o intensa si profundd preocupare didactica sintetizata
intr-o serie de articole privind educatia, invatdmantul, teatrul, literatura, viata
politica etc. ,Realistul [care] nu se deosebeste principal de metafizicienii
speculativi” (Florian 1992: 125), ,,apreciat mai ales ca pedagog, ba chiar privit ca cel
mai mare pedagog german, ca un pedagog inndscut” (Barsdnescu 1978: 347),
Herbart a avut o experientd pedagogica prodigioasi. Intr-o primi faza, el a fost
preceptor al celor trei copii ai familiei Steiger din Berna, profesor extraordinar la
Universitatea din Gottingen, preludnd apoi catedra Universitatii din Knigsberg,
unde functionase maestrul sau, Immanuel Kant. Eminescu neavand o carierd
didactica propriu-zisa, paralela se va baza pe articolele eminesciene (/n urma
incarcarii programelor, Discutia actuala asupra programelor, Si iarasi bat la
poartd — circumscrise temei Invatamant. Educatie religioasd —, Limba noastrd, in
Probleme de limba si creatie populara, Columna lui Traian, in Carti §i reviste —
reunite in Icoane vechi si icoane noud, Despre caracterul national, Cultura si
stiinta, Vorbe vechi §i neologisme sinonime, dar si scrisoarea trimisa lui lacob
Negruzzi, datata 8 noiembrie 1874, lasi, toate aparute In Despre cultura si arta) si
pe lucrarea herbartiana esentiald de pedagogie. Comparatia intre cei doi a urmarit:
organizarea invatamantului si relatia pe care pedagogia o stabileste cu religia,
morala si cultura.

1. Organizarea invitimantului
Eminescu face discriminare intre clasa muncitoare si cea culta:

Avem licee literare care pregatesc pentru universitate, spre a ne da clasa aceea
care este clasa conducatoare in societate si care da tonul in privinta moravurilor;
trebuie 1nsd sa avem si scoli care sd dea cultura cuvenita asa-numitei clase de mijloc;
[...] de aceea pentru Tnaintarea in viata politica catd sa se ceard sau o mare inteligenta
sau un mare caracter, care sd compenseze munca societatii ce-i sustine. Acesta ar fi
idealul monarhiei crestine si ar fi misiunea bisericei de-a raspandi acest sentiment si-n
clasele de sus si-n cele de jos (Eminescu 1996: 127-128),

concluzia fiind: ,,[...] e de datoria claselor superioare de-a strange cat de multa
cultura pentru a usura munca celor de jos, pentru a le lumina si a le conduce spre
binele lor moral §i material”. Perspectiva autorului romén este una criticd, la limita
pamfletului:

invatand pe de rost numirile tuturor oraselor de pe pamant si toate formulele
chimice, toate numele speciilor de plante si de animale, aceastd masa de cunostinte,
oricat de noua ar fi pentru o inteligentd, n-o fac nici mai iubitoare de adevar, nici mai
indemanaticd de-a judeca si de-a distinge drept de stramb (ibidem).

Herbart insa disociaza intre invatimantul informativ si cel formativ, care
prezinta si azi o problematicé de actualitate:

Invatarea pe de rost e foarte necesard; ea se aplicd la toate stiintele. Nicaieri
insd nu trebuie pusa pe planul intai, afard de cazul cand se Intdmpla de la sine, fara
efort... Textele de Invatat nu trebuie sa fie prea lungi. Trei cuvinte straine adesea sunt
prea mult... Chiar dacd memorarea s-a facut cu grija se pune intrebarea cat timp se va
retine ceea ce s-a invitat. In aceastd privintd, cu toate experientele cunoscute, ne
ingelam din nou. Dar: 1) in realitate, nu tot ceea ce s-a invatat pe de rost trebuie
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pastrat In memorie pentru totdeauna. Multe chestiuni servesc numai ca pregatire
pentru exercitiile urmatoare si permit sd continudm studiul Inceput, 2) totusi, daca
cele invatate trebuie sa se intipareascd in memorie pentru un timp mai indelungat — si
chiar pentru totdeauna, daca este posibil — procedeul de a da sd se rememoreze acelasi
material, de cate ori s-a uitat, este un expedient indoielnic (Herbart 1976: 30-31).

Pedagogul german considera ca:

Trebuie sd conducem totdeauna cu grija in alegerea materiei ce poate fi
memorata cu succes sigur. Pentru trebuinta imediatd ne vom multumi cu ceea ce este
strict necesar, fiindca ingraimidirea de materie inlesneste uitarea. insa foarte multa
materie, In Invatdmant ca si in experientd, aduce servicii prin faptul cd excita spiritul
si-] face capabil sd impingd mai departe activitatea sa, fard sd aibd nevoie sd fie
retinuta cuvant cu cuvant (ibidem).

Autorul roman face critica unei situatii date intr-o manierd plastica, dar
fondata pe sentimentul de revolta:

Pe langd aceea ca copiii nu invatd aproape nici macar a-si scrie corect limba
lor materna, se mai adaoga si deplina lipsa a oricarei influente educative in scoalele
noastre. Cauza principald a acestui Indoit rau e desigur modul vitios al formarii si
numirii corpului didactic. Fara a fi avut o universitate bund, s-au format o suma de
licee si de gimnazii cu profesori culesi dupa intdmplare, cari n-aveau a justifica alte
studii decat iarasi numai cele liceale... Corpul didactic, compus dupa principiile legii
instructiei chiar din oameni cari-si Inchipuiau a sti ceva fard a sti nimic, a produs in
scoli o generatie care asemenea isi inchipuieste a sti ceva si are pretentii si exigente
conformate acestei iluzii, iar in fond n-are nici cultura, nici crestere... dupa urmele
unui corp didactic format in conditii atat de vicioase au trebuit sa rezulte o multime de
rele aproape incurabile: superficialitatea predarii materiilor, ignorarea rolului pe care
obiectele deosebite au a-l exercita asupra formarii caracterului si-a inteligentei,
incércarea programelor cu materii de prisos, lipsa de control in intrebuintarea cartilor
didactice, caci cu cat o carte era mai rau scrisd cu atat era mai sigurd de-a fi aprobata
de ministeriu pentru introducerea in scoale... (Eminescu 1996: 130).

Herbart 1nsa, vazand fenomenul din interior si confruntandu-se probabil cu
situatii similare, propune niste principii, reguli de functionare:

Institutiile scolare si raporturile dintre ele si autoritatile comunale pe de o
parte, cu guvernul statului pe de alta, constituie o problema importanta si grea, care
depinde nu numai de principii pedagogice, ci are ca scop si pastrarea stiintei,
raspandirea cunostintelor utile si deprinderea artelor indispensabile. Tinerii barbati
care accepta o sarcind scolara trebuie sa aiba mai intai in vedere caracterul scolii unde
au sa predea. Programa le aratd volumul invatdmantului, precum si diferitele trepte
pentru fiecare obiect... In orice caz, activitatea oficial acceptati trebuie si se
integreze, potrivit scopului, intr-un tot al carui cadru a fost dat. Dupd aceasta, se
determind cum trebuie masurata si impartita materia de invatamant, care trebuie sa ne
stea la indemana, gradul de incredere ce trebuie sa aratam elevilor in cunostintele lor
deja existente, tonul in care li se va vorbi. Totul depinde de faptul ca invatatorul sa fie
pregatit indeajuns, sa apard inaintea scolarilor cu o atitudine sigura, sa indrepte priviri
atente asupra tuturor §i sd faca pe fiecare sa simtd indata ca n-ar putea incerca sa faca
ceva fard a fa observat de invatator (Herbart 1976: 114-115).
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2. Pedagogie si religie

Tema transcendentalului, a ceea ce existd dincolo si independent de vointa
noastrd, a Divinitatii, a religiei, In fond, i-a preocupat atat pe Herbart, cat si pe
Eminescu. Herbart opina 1n acest sens: ,,Educatia morald poate sa apard numai cand
e precedatd de aprecierea estetica si de bunele deprinderi, de aici rezulta ca educatia
religioasd nu poate fi nici grabitd, nici intarziat” (Herbart 1976: 32). Ramanand un
teoretician conservator, pedagogul cerea Tmpletirea permanenta a educatiei morale
cu cea religioasd, dar, desi admitea existenta Divinitatii, era totusi impotriva
caracterului exclusivist al confesiunilor religioase: ,interesul religios devine
unilateral cand la respectul cutarei dogme sau secte se adauga dispretul pentru cei de
alta credintd” (ibidem), si continua astfel:

[...] cu cat iubirea crestind fatd de aceia care gandesc diferit asupra punctelor
importante de credintd este pentru multi oameni o datorie greu de Tmplinit, §i cu atat
mai necesar de a impune aceastd obligatie, cu cat invatamantul religios insusi n-a
putut sa se dispenseze de indicarea precisa a deosebirilor de doctrina intre diferitele
confesiuni (ibidem: 82).

Herbart gandea ca:

E o mare greseala sa socotim credinta mai slaba, pentru faptul ca se deosebeste
de stiintd. Noi avem credinta In oameni si in viata sociald, chiar si atunci cand stiinta
propriu-zisad ne-a parasit de multa vreme, $i nici nu ne putem lipsi, nici nu putem sa ne
lepadam de aceasta credintd, dar si ca exista dispretuitori ai simplei morale, care cred
ca prin rugaciune pot sa se sfinteasca pentru faptele rele (ibidem: 84).

Notabile sunt aprecierile sale critice asupra celor care, persistdnd in faptuirea
raului, cred in puterea timaduitoare a rugaciunii. Convins ca un invatamant religios
redus la Vechiul si Noul Testament ar putea ramane ineficient, Herbart militeaza
pentru consistenta, apeland nu numai la texte filosofice antice, ci §i la cunoasterea
naturii, avand in vedere caracterul laic al eticii lui Spinoza (etica spinozista incorect
inteleasd putand duce la cultivarea egoismului; Spinoza afirmand: ,,Deoarece
ratiunea nu porunceste nimic contrar naturii, inseamna cé ea porunceste ca fiecare sa
se iubeasca pe sine, sa caute folosul sau, adica ceea ce 1i este cu adevarat folositor,
sd dovedeasca tot ce-1 duce cu adevidrat pe om la 0 mai mare desavarsire” (Spinoza
1981: XVIII). Eminescu insd e mult mai sensibil la pilda biblica, fiind in acelasi
timp si mult mai poetic in expunerea convingerilor sale religioase:

invataturile lui Buddha, viata lui Socrat si principiile stoicilor, cirarea spre
virtute a chinezului La-o-tse, desi asemandtoare cu Invatdmintele crestinismului, n-au
avut atata influenta, n-au ridicat atat pe om ca Evanghelia, aceasta simpla si populara
biografie a blandului Nazarinean a carui inima a fost strdpunsa de cele mai mari
dureri morale si fizice, si nu pentru el, pentru binele si mantuirea altora. Si un stoic ar
fi suferit chinurile lui Hristos; dar le-ar fi suferit cu mandrie si dispret de semenii lui;
si Socrat a baut paharul de venin, dar I-a baut cu nepdsarea caracteristica virtutii
civice a antichitatii. Nu nepasare, nu despret; suferinta §i amaraciunea intreagd a
mortii au patruns inima mielului simtitor i In momentele supreme, au incoltit iubirea
in inima lui §i si-au incheiat viata pamanteasca cerand de la tata-sau din ceruri iertarea
prigonitorilor. Astfel a se sacrifica pe sine pentru semenii sdi, nu din méandrie, nu din
sentiment de datorie civica, ci din iubire a ramas de atunci cea mai inaltd forma a
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existentei umane, acel simbure de adevar care dizolva adanca disarmonie §i asprimea
luptei pentru existenta ce bantuie natura intreagd, ideea — concluzie misticd mioritica
fiind: Pentru a fi buni, pentru a se respecta unii pe altii si a-si veni unul altuia in ajutor
(oamenii) au nevoie de religie. Chiar si blestemul din Biblie este adaptat de filosoful
roman. ,In sudoarea fruntii tale iti vei cdstiga hrana” n-a fost un blestem ci o
cuvantare. ,,In sudoarea fruntii tale te vei cunoaste pe tine insuti” zicem cercetitorilor
pe terenul istoriei si a linguisticei.

3. Pedagogie si morala

In viziunea lui Herbart, lumea este constituita din entititi pe care acesta le-a
numit reale; marea varietate a lumii explicdndu-se prin multitudinea de combinatii a
realelor. Sufletul insusi era considerat ca o reala. Din contactul realei-suflet cu
celelalte reale, cu lumea Inconjuratoare, rezultd reprezentarile (senzatiile,
perceptiile, imaginile, notiunile). Potrivit filosofiei practice herbartiene, faptele
oamenilor sunt corecte din punctul de vedere al eticii daca ele corespund celor cinci
idei morale — libertate interioard, perfectiune, bunavointa, dreptate, echitate —, care
au un caracter universal valabil. Herbart considerd ca e ,,necorect sd consideram
sufletul omenesc ca un agregat format din felurite functiuni” (Herbart 1976: 2), dar
si cd ,plasticitatea vointei se observa chiar in sufletul animalelor superioare, insa
plasticitatea in vederea moralitdtii, o intalnim numai la om” (ibidem: 3). Herbart
neaga existenta vreunei forte psihice innascute, considerand ca Intreaga dezvoltare a
fiintei umane este determinatd de conditiile exterioare. Puterea influentelor externe
este limitatd insa de individualitate, de anumite particularititi. Cele doua realitati —
individualitate i imprejurdrile externe — se limiteaza reciproc. Educatia in sine este
considerata ca actionand 1n aceste limite.

Fara indoiala ca valoarea omului nu sta in stiintd ci in vointa. Nu exista insa o
facultate de vointd independentd; ci vointa 1si are radacinile in cercul de idei; si
anume nu intr-o anumitd cunostintd izolatd pe care o are cineva, ci in legatura si
actiunea comund a reprezentarilor pe care le-a dobandit, iar virtutea este o calitate
personald; multilateralitatea trebuie sd fie baza virtutii, este sigur deci ca unitatea
congstiintei personale nu trebuie sa sufere din aceasta cauza (Herbart 1976: 20-23).

In viziunea pedagogului german, profesiunea nu trebuie sa izoleze pe om.
Defectele umane se pot usor hiperboliza:

Orice dorintd poate sd devind patima, atunci cand sufletul se afla deseori
fraimantat de dorinta si cAnd ramane in aceasta stare pand ce ideile, privitoare la ea se
grupeaza si-gi formeaza planuri §i sperante i pand ce aversiunea fatd de altii se
intareste. De aceea, trebuie sa fim vigilenti fatd de orice dorinta statornica si repetata
prea des. Dorintele cele mai frecvente izvorasc insd din trebuinta naturala de hrand si
de miscare corporald, iar cele mai mici greseli pot sa devind mari numai prin
obisnuintd; cea mai mica dorintd, dacd nu o infrinam, poate sa se transforme in
patima. Si-apoi iImprejurdrile viitoare ale vietii sunt nesigure; pot sé intervina prilejuri
de seducere, de ispite, de mizerie neasteptatid. Aceastd privire aruncatid asupra

trece ca atare dar ea serveste totusi ca sa trezeasca luarea aminte (Herbart 1976: 65-69).

Tonul pedagogului se amplifica, ajungand la teoretizari fervente:
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Nimeni nu devine literat prin educatie sau: cu cat e mai neinsemnata activitatea
spirituald originara, cu atat mai putin se poate conta pe virtute, mai ales daca avem in
vedere varietatea efectului ei posibil. Indivizii redusi la minte nu pot fi virtuosi,
deoarece virtutea cere capete luminate (Herbart 1976: 22-97).

Tonul redevine optimist pentru ca:

Judecata eticd si esteticd se poate stimula, cele mai frumoase maxime si
principii se pot Invata pe dinafard; oricine se poate acoperi cu mantia pietatii, iar viata
morald poate sa intre in legatura cu ideile asupra universului; ea poate de asemenea sa
se miste Intr-un orizont foarte limitat (ibidem: 101).

Daca temperamentul pasional, care nu cunostea nici 0 masurd in expresia
iubirii sau a urii (Lovinescu 1982: 216), se situeaza la polul opus conceptiei
pesimiste herbartiene: ,,Fiecare din noi e un organ central care-si asimileaza intr-un
moment toate Intamplarile lumii care-i vin la cunostinta” (Eminescu 1970: 245), in
conceptia eminesciand, ,,omul ¢ cel mai nalt si mai nobil op de artid al naturei;
intr-un sens si mai nobil el ar trebui sa fie si cel mai frumos op de arte al artei, al
propriei sale puteri creatoare, libere, constii, morale” (ibidem: 289). In om
sdlasluiesc nemargini de gandire: ,,Astd nemarginire de gand ce-i pusa-n tine/ O
lume e in lume i in vecie tine” (Eminescu 1972: 106), pentru ca

[...] ceea ce le lipseste tuturor nu ar fi pe atat stiinta, care se poate oricand
castiga prin munca, ci cresterea, iubirea de a o castiga, iubirea de adevar, pe care
cineva nu le mai poate deprinde la o varstd mai inaintatd. Copacul, ca sd nu creasca
stramb, trebuie indreptat de pe cand e mladios si tanar; mai tarziu cand toate deviatiunile
de la calea dreaptd s-au Invartosat in el geaba-l mai sucesti. Se poate ingrosa, se poate
intinde, numai drept nu va mai fi. Intr-o chemare practici si moraldi numai zace
adevarata implinire a vietii omenesti, cultura nu e decét prepararea si dupid aceea
ornamentul acesteia si cel mai nobil simt al omului e cel estetic, Insa cel mai frumos din
toate cate sunt frumoase este sufletul cel frumos, de aceea, omul trebuie sa fie multumit
ori nemultumit involuntar, astfel cum trebuie sa vada pentru ca vede, cum trebuie sa fie
pentru ca este. Nu asa gratitudinea. Omul poate sa fie grat dar poate sa fie si ingrat —
dupa cum 1si indeplineste datoria lui etica (Eminescu 1970: 128-292).

Herbart si Eminescu se detaseazad unul de celalalt atunci cand in discutie se
afla problema importantei muncii fizice; pedagogul german sustinand ca: ,,Orice om
trebuie sa invete sa se foloseascd de mainile sale. Mana isi are locul sau de onoare
alaturi de grai, pentru a Indlta pe om deasupra animalitatii” (Herbart 1976: 92), in
timp ce, pentru ganditorul roman, cunostintele primeaza: ,,Pentru a se Tmbogiti,
pentru a-si imbunatati starea materiald, pentru a usura lupta pentru existenta, dand
mii de ajutoare muncii bratului, oamenii au nevoie de mii de cunostinte exacte”
(Eminescu 1996: 137). Daca pentru viziunea herbartiana creatia reprezinta actul
personal:

Orice om poate si scrie numai in misura in care el are idei. In afari de
adevarata sa putere de elaborare spirituald, el nu trebuie sa Incerce sd scrie nimic.
Exercitiile de scris grabite, la care vorbele spun mai mult decat se gandeste si se simte intr-
adevar, strica stilul in loc sa-1 formeze (Herbart 1976: 96),
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pentru cea eminesciand, omul are nevoie de un exemplu, de un mistagog (Eminescu
mediteaza, oare asupra propriului caz?): ,,Omul trebuie sa aiba inaintea lui un om ca tip
de perfectiune dupa care sa-si modeleze caracterul si faptele” (Eminescu 1996: 136).

4. Pedagogie si cultura

Paralela eminesciand culturd—stiinta (amintind de paralela maioresciand dintre
arta si stiinta, in memorabila O cercetare critica asupra poeziei romdne de la 1867)
s-ar putea suprapune intr-o oarecare masura celei herbartiene realizatd intre
profunzime si eruditie. Eminescu se Intreaba:

Ce este cultura? Pe taran, pe meserias i numim neculti! Lor le lipseste orice
ingrijire a spiritului, orice ridicare deasupra terenului vietii materiale. Insa care specie
de culturd a spiritului il face pe om cult? Vorbim de cercuri culte; intr-acestea se
gereaza, se gusta, se discutd — se cultiva arte i stiinte. Arta si stiintd — sunt ele cele ce
constituiesc cultura? Nu neconditionat; acest om e foarte Invatat si cu toate acestea i
lipseste — cultura; dimpotriva iar pe cutare meserias care nici profesa nici cunoaste v-o
stiintd, nici se-ndeletniceste, nici cultiva vr-o arta, ba chiar pe cutare or cutare taran il
putem numi cult in felul sdu, sirul gandurilor continuand: cuprinsul si esenta culturei
nu e simpla; sunt mai multe si deosebite elemente cari la un loc constituiesc si
esauriazd intregul notiunii... Cultura se numeste inainte de toate o anumitd stare §i
grad de dezvoltare al inteligentei, o spetie anumitd de ridicare a spiritului asupra
manierei lui de-a privi natura i viata primara si castigata fara cultivare educativa, o
implere a sufletului cu asa fel de obiecte ale cunostintei care trec peste trebuintele
vietei cele nemijlocite §i naturale; ...cultura e privitd ca un izvor deosebit al
moralitatii §i ca motiv propriu al simtemintelor, totodatd ea cere multe in privirea
implinirei chemarii noastre omenesti care sunt straine sau indiferente pentru etica si
religiozitatea pura (Eminescu 1996: 272-289).

Eminescu ofera o definitie unica a culturii:

Cultura, 1n sensul sdu primitiv, va sa zica. Figurd, forma, frumusete, un suflet
intr-adevar cult va fi acela a carui fiintd si viatd, simtire si faptd va urma legilor
frumosului si el meritad numirea unui suflet frumos (ibidem).

Sintetizand, antinomia eminesciana poate fi caracterizata astfel:

Scopul culturei e In esentd individual, el se implineste pe deplin si exclusiv
induntrul individului, cultura unui om nu are alt scop decat ca tocmai el sa fie cult...
Intr-asta ea-i contrapusa stiintei. Scopul oricirei activititi stiintifice este general
(ibidem: 2775-276).

De cealalta parte, exponentul pedagogiei germane opina:

[...] evident ca o culturd multilaterald nu poate fi dobanditd intr-un timp scurt.
Elementele numeroase care o compun nu pot fi dobandite decat succesiv; de abia
dupa aceasta urmeaza unificarea, privirea generala si asimilarea lor; iar pentru aceasta
este nevoie rand pe rand de aprofundare si reflectare, caci dupa cum o varietate de
obiecte nu se poate insusi decat incetul cu incetul, tot asa unificarea nu se poate face
decat in acelagi mod (Herbart 1976: 23).

Pedagogul german delimiteaza clar intelesul pe care trebuie sa-1 aiba eruditia
in opozitie cu cel al profunzimii:
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Amploarea eruditiei nu e totuna cu profunzimea — §i n-o poate inlocui pe
aceasta. Unii se exercitd in artele frumoase, in loc de a citi. Altii trebuie sa dea lectii
de timpuriu ca sa poata trai: acestia invata instruind pe altii (ibidem: 51).

Portretul omului de culturad in viziunea eminesciana:

Fiecare om cult va avea in fiecare caz singuratec, o judecatd determinata, ba
chiar justd asupra imprejurarei: dacd cutare sau cutare 1i este asemenea lui sau
trebuieste numarat Intre cei neculti, daca cutare faptd e demna or nedemnd de un om
cult [...] la fiecare om cult nu presupunem numai o resimtire tare si agild a frumusetei,
ci i o reprezentare relativa a acesteia; se cere cel putin expres, ca in si pe el sd nu se
prezinte nimic nefrumos, ba si imprejurul lui sd nu fie nimic care s vateme simtul
estetic, [...] de a se bucura de orice forma, specie si forma a artei, a avea participare si
interes pentru ea, trece de un semn deciziv al unui om cult — si al artistului: Ca artist
sau ca om de litere e bine ca persoana ta sd ramaie necunoscuta cititorilor tai — §i cu
cat vei fi mai cu talent, cu atata aceasta-i mai necesar. Departarea face a crede ca
autorul cutarei scrieri interesante trebuie sa fie un om foarte deosebit — in fapt insa
oricare ar fi puterea imaginatiunii sau judecatii tale, ramai tot om cu toate defectele si
slabiciunile, ce sunt legate de acest cuvant. De-ai putea sa gusti in taina si necunoscut
laudele acelor oameni ce i-ai putea iubi — bine, de nu, nu te arata lor (Eminescu 1970:
271-286)

este de fapt o autodescriere.

Concluzia referitoare la ceea ce a insemnat ,,Junimea” atit ca miscare literara,
cat si prin fiecare membru component al sdu si relatia ei cu civilizatia si cultura
germana nu poate fi decat una, si anume ca, pornind de la o serie de elemente
literare si filosofice de inspiratiei germana, ,,Junimea” a reusit sd reprezinte pentru
literatura si cultura romana insasi ratiunea sa de a fi, fiind cel mai valoros moment
creator al culturii noastre. ,,JJunimea” s-a rasculat contra formelor goale, contra
cuvintelor mari golite de inteles, pangarite in gura Catavencilor si Farfuridilor nostri.
,Junimea” s-a sculat contra speculei ce se facea cu aceste cuvinte.

,Junimea” a avut un ideal modest, dar sanatos, pe care l-a si realizat in parte;
mai mult insd n-a putut face, avand in vedere conditiunile tarii noastre. Meritul
,Junimii” a fost acela ca a supus la o analiza temeinica si lucida societatea si cultura
romaneascd, semnalandu-i slabiciunile. Dezbaterea de idei din interiorul , JJunimii”
ca si aceea dintre junimisti si ceilalti intelectuali ai vremii au contribuit la implicarea
mai directa a oamenilor de culturd in problemele societatii.
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“Junimea” or about the Romanian Spiritual Migration Attraction
of Ideas for the German Culture

“Junimea” represented within the Romanian culture the greatest philosophical,
literary, journalistic, cultural, etc. movement. But still today the influence of the German
culture upon each of its members remains impressive at each new examination and research.
This great admiration for the German culture (where we should understand mainly the
German philosophy and literature) starts with “Junimea™’s founder, the perfect embodiment
of the Romanian cultural self-made man Titu Maiorescu. We may also assume the fact that it
was especially because Titu Maiorescu was fascinated by the German culture that all of the
important members of “Junimea” “suffered of this disease” but each of them chose to “treat”
it in his particular different way. For almost all the members of the Romanian cultural
movement (except loan Slavici and Ion Luca Caragiale who chose Germany as the country
of his exile) the appreciation for the German culture was determined by the period they spent
there during their studies.

The German pattern was determinant not only for the literary career of each of
”Junimea”’s members but also for their personal way of categorizing things. The impact that
the German thinking (from diverse fields starting with the artistic one and ending with the
pedagogic one) had upon the Romanian creators of culture seems overwhelming. But why
this attraction for the German culture was so strong within the Romanian authors? Why were
they so impressed by this pattern? Why did they choose this culture and not the French one
or any other? What is that element that gathered all their energy and directed towards the
German culture? Why their soul and spirit “migrated” towards Germany during all their life
and career period? Why were the “classics” of the Romanian Romanticism so devoted to the
German “prototype” of ideas?

573

BDD-V2652 © 2013 Editura Alfa
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 06:32:22 UTC)


http://www.tcpdf.org

