Religie si strategii identitare la populatia de etnie rroma

Sorin GOG

Prezentul articol analizeaza arhitectura simbolicad a discursului identitar al
rromilor / tiganilor neo-protestanti si a modalitatii in care convertirea religioasd duce la
re-structurarea diverselor practici ale sinelui si a stilului de viatd al acestei comunitati
etnice. Teza acestei lucrari este ca intensificarea miscarilor religioase neo-protestante (in
mod special a celor baptiste si penticostale) ce are loc la caderea regimului comunism,
are ca efect principal consolidarea unui nou model identitar in rAndul rromilor / tiganilor
total opus celui etnic-european sau celui traditional din randul rromilor majoritari (Gay
y Blasco 2000, 2000D).

In cele ce urmeazi voi incerca si analizez modalitatea in care procesul
convertirii religioase modificd identitatea etnica, sociald si culturald si mecanismele
religioase prin intermediul carora se institutionalizeazd o noud modalitate de
operationalizare a ceea ce Inseamnd sa fii rrom / tigan. Restructurarea identitatii prin
adoptarea acestor noi religii este Tntotdeauna un proces amplu si profund ce duce la o
scindare a istoriei vietii in doud: sinele pacatos si rau pe de o parte si sinele nascut din
nou pe de altd parte, ce se detageaza de traditiile locale, ritualurile i modul vechi de
viatd printr-o reinterpretare religioasa si scripturala a vietii prezente. Produsul final al
acestei re-interpretari religioase a sinelui (Rambo 1999; Snow 1983, 1984) este un nou
cod cultural, lingvistic, vestimentar, o re-structurare a semnificatiilor spatiului si
timpului si in cele din urma a propriei identitati (Slavkova 2003, 2005). Convertitii se
auto-considera in continuare rromi / tigani Insa ei atageaza acestor termeni o cu totul alta
semnificatie decat cea curenta.

Datele utilizate in aceasta lucrare sunt produsul unei cercetari realizate in 2006 /
2007" ce utilizeaz ca instrument principal interviul calitativ semi-structurat (peste 80)
si observarea participativd. Avantajul unor astfel de date calitative in fata celor
cantitative 1n analiza identitatii etnice $i a modului in care convertirea religioasa re-
structureaza aceasta identitate este enorma. Ele permit identificarea diverselor imagini,
argumente §i naratiuni pe care convertitii Tnsisi le utilizeaza discursiv in construirea
propriei identititi In baza experientei lor religioase si a semnificatiilor culturale si
sociale specifice ce sunt atagate acestora.

In studiile legate de comunitatile de rromi / tigani s-a acordat o atentie minima
aspectului religios si mai ales intensei mobilitati religioase ce are loc in cadrul acestui
grup etnic. Religia rromilor in general reproduce religia majoritarilor din localitétile din
care acestia fac parte, Insa odata cu liberalizarea pietei religioase ce are loc in perioada
post-socialistd asistdim la un masiv proces de convertire religioasa.
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Vom incepe analiza implicatiilor acestor convertiri religioase in randul romilor
pornind nu de la ceea ce se intampla in cadrul vietii cotidiene ci mai degraba in lumea
mortilor si a spatiilor ce 1i gdzduiesc, respectiv a cimitirelor. Cimitirele contin n general
o bogata informatie antropologica si prin modalitatea in care ele reusesc sd organizeze
diversele practici si ritualuri mortuare precum si diversele semnificatii ale vietii de apoi
ca legitimari ale modurilor de trai si a perspectivelor asupra vietii de aici, ele se
constituie in veritabile micro-lumi ce reusesc sa oglindeasca tensiunile religioase, etnice
si socio-culturale ale noii lumi post-socialiste.

Un lucru ce poate fi imediat observat in cadrul comunitatilor romanesti-
ortodoxe (acelasi lucru e valabil si in cazul comunitatilor unde maghiarii-reformati sunt
majoritari) in care rromii / tiganii vietuiesc este modalitatea 1n care cimitirele sunt
organizate si dubla excludere ce opereaza in cadrul acestora. Cimitirele reproduc in
primul rand segregarea spatiald pe criterii etnice ce existd In majoritatea acestor
comunititi. Intocmai cum rromilor / tiganilor le este interzisa achizitionarea unor
parcele de teren In interiorul satelor in vederea construirii unor case, tot asa si in
interiorul cimitirelor cele doua categorii etnice trebuie separate in ciuda faptului ca
impartagesc teoretic aceeasi religie.

Majoritatea comunitdtilor opereaza aceastd excludere spatiald ce duce la
constituirea unor asa zise ,,cartiere de tigani” (expresia este curentd nu doar in mediul
urban ci mai ales in cel rural) localizate de cele mai multe ori la marginea satului.
Aceastd segregare spatiald este fondatd desigur pe o anumiti modalitate de
operationalizare a relatiilor inter-etnice si astfel a schimbului social si economic ce are
loc intre cele doud comunitati etnice.

Cimitirul apare ca o prelungire a acestei segregari si obiectiveaza in viata de
apoi aceleasi tensiuni etnice ce structureaza viata cotidiand. Desigur cd aceastad
excludere graviteaza In jurul modalitatii in care diversele imagini despre puritatea sau
impuritatea trupului opereaza la nivel cotidian §i a posibilitatii de contaminare simbolica
ce ar putea avea loc prin apropierea trupuruilor moarte si deci a cimitirelor.

Odatd insd cu emergenta unui pluralism religios post-socialist si masiva
convertire religioasd ce continud sa aiba loc in cadrul acestei comunitdti etnice, asistdim
la aparitia unei noi categorii de trup mort: trupul mort eretic si impur religios. Din acest
motiv cimitirul Inregistreaza aparitia unei noi sectiuni in care rromii / tiganii neo-
protestanti trebuie ingropati, sectiune ce este obligatoriu separatd de cea a rromilor /
tiganilor ortodocsi sau reformati. In acest caz opereazi o dubld excludere: o dati pe
criterii etnice si a doua oara pe criterii religioase. Se doreste astfel evitarea contaminarii
religioase a trupurilor moarte iar discursul ce organizeaza aceste spatii are in vedere si
evitarea contaminarii trupului mort deja contaminat etnic: intre rromii / tiganii ortodocsi
si cel neo-protestanti se mai traseazad o granitd insurmontabild menitd desigur sa
obiectiveze practici sociale curente si modalitati de reglementarea a relatiilor sociale din
interiorul comunitatii.

Desigur ca locus-ul acestui discurs ce exercita hegemonic dreptul de a
reglementa nu doar spatiile celor vii dar si ale celor morti, trebuie reperat nu in cadrul
rromilor/ tiganilor insisi ci mai degraba la nivelul autoritatilor eclesiale si politice ale
majoritarilor. Ei sunt cei care furnizeazd structurile narative necesare in vederea
legitimarii practicilor curente de excludere. Mai mult decat atat el opereazd intotdeuna
uni-lateral si uni-directional. Rromii / tiganii ortodocsi si cu atdt mai mult cei neo-
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protestanti nu recunosc logica acestui discurs dar acceptd tacit impunerea acestor
categorii sociale.

Intr-unul din cazurile intevievate, un rrom/ tigan neo-protestant relateaza ca in
sectiunea de cimitir ce le-a fost repartizatd (la margine, intr-un loc plin de spini §i
tufisuri) au gasit in cadrul unei Inmorméantari ramasitele unui nou-nascut nebotezat. De
obicei acest lucru denota ca acel spatiu este impur si este poluat simbolic, fiind situat in
afara cimitirului i spatiului sacru. Desemnarea unui asemenea teren in cadrul
cimitirului este o altd modalitate de a spune ca persoanele ce s-au convertit au tradat
etosul comunitatii prin abandonarea religiei strimosesti si astfel s-au auto-situat in afara
propriei lor comunitati. O astfel de organizare a spatiului mortuar apare la nivelul
ratiunilor cotidiene ca o reactie ,,logicd” la ceea ce se Intdmpla in cadrul comunitatii.
Excluderea este obiectivata astfel in viata de apoi (rromii / tiganii nu au nici o sansa de
mantuire 1n cealaltd lume) fapt ce confera si mai multd putere si autoritate stereotipiilor
curente legate de relatiile inter-etnice i inter-religioase.

Cimitirul devine astfel un instrument de control al identitatilor etnice si
culturale. Pluralismul post-socialist disloca o fundamentare naturalistd a stilurilor de
viatd si datoritd acestui lucru diversele discursuri privitoare la viata de apoi ce sunt
obiectivate In modul de organizare al cimitirelor sunt menite sa reglementeze diversele
naratiuni ale auto-identificarii. Acest lucru se realizeazd printr-o serie de ritualuri
mortuare si prin organizarea cimitirelor ca imagini pimantesti ale vietii de apoi. In acest
fel cimitirul devine o puternicad micro-lume ce legitimeaza lumea reald si facand acest
lucru oglindeste conflictele sociale ale noii lumi post-socialiste.

Desigur ca aceastd excludere 1n cadrul vietii de apoi 1si are genealogia in acelasi
discurs opresiv si hegemonic ce opereaza in viata de zi cu zi. El se regaseste desigur si
in cadrul vietii religioase a majoritarilor unde rromii / tiganii sunt exclusi deopotriva.
Desi nu putem sa identificam aceasta excludere ca motivul convertirilor religioase ce au
loc 1n cadrul acestei comunitéti etnice, cu sigurantd absenta unei integrari sociale in
cadrul comunitatilor religioase de ortodocsi (fapt deopotrivd intalnit in cadrul
comunitatilor religioase de maghiari reformati) si a unei socializari religioase contribuie
la dinamica acestei mobilitati religioase.

Cercetarea noastra a scos in evidenta faptul ca rromii/ tiganii participa foarte rar
la slujbele bisericiesti (de cele mai multe ori doar la sarbatorile de Craciun si Paste,
nunti sau botezuri) si nu iau parte la majoritatea activitatilor eclesiale. Acest lucru se
intdmpla in ciuda faptului cd rromii / tiganii sunt considerati de catre majoritari ca fiind
persoane extrem de religioase. Intr-una dintre localitatile investigate sotia preotului
roman relateaza despre frica pe care rromii / tiganii o au de Dumnezeu si despre faptul
ca majoritatea conflictelor dintre ei sunt solutionate prin jurdminte religioase facute in
fata preotilor. O structura misticd-religioasa si o dimensiune magico-ritualica (inteleasa
aici In sens weberian, si nu ca propehensiune inspre ocultism si practici non-crestine)
caracterizeazd aceastd comunitate 1n ciuda absentei unei institutionalizdri a
comportamentului religios.

In ciuda acestui fapt, o constanti a investigatiei noastre este ci rromii / tiganii
au o participare slaba in cadrul comunitétilor religiose a majoritarilor. Preotii ortodocsi
romani intervievati confirma faptul cd in parohiile lor aproape nimeni din cadrul
comunitdtii de rromi / tigani nu participa regulat la slubele religioase. Motivul pentru
acest lucru este faptul ca acestia se simt discriminati si marginalizati de catre
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credinciosii romani (sau maghiari acolo unde acestia sunt majoritari). Acest lucru duce
desigur la o lipsa a socializarii religioase ce este identificatd de catre preoti ca fiind
cauza principala pentru intensificarea convertirilor religioase in randul rromilor /
tiganilor: ,,Nu inteleg de ce. Asa au fost ei obisnuiti. Am incercat sd ii aduc la bisericd,
insa lor nu le place aici. Spun ca romanii se uita urdt la ei” (Parintele L., preot ortodox
roman, 30 de ani, mediul rural).

Indiferent de motivul real al excluderii rromilor / tiganilor din cadrul vietii
religioase, important e faptul cad acest lucru are un impact deosebit asupra accesului
membrilor acestei comunitati la institutiile religioase. Majoritatea dintre ei se simt
exclusi si in acesta sfera a vietii (lucru valabil de altfel si in cadrul comunitatilor roméne
de neo-protestanti, unde uneori rromii / tiganii se simt exclusi deopotrivd) ceea ce duce
la o absentd a integrarii lor religioase.

Bisericile neo-protestante ce existd in cadrul acestei comunitati opereaza in baza
unei logici total diferite de bisericile ortodoxe si reformate, permitindu-le romilor nu
doar o participare activd la viata religioasd, ci si accesul la mijloacele necesare de
insitutionalizare a unei culturi proprii si astfel a unei imagini identitare proprii.

Inainte de a analiza implicatiile concrete ale convertirii religioase pentru
reconceptualizarea diverselor imagini ale identitatii etnice i modului specific in care
comunititile religioase neo-protestante incurajeaza acest lucru, sd ne oprim putin asupra
modificarilor structural-religioase ce au loc in Romania 1n perioada post-socialistd. Vom
incerca astfel sa creiondm contextul acestor mobilitati religioase si transformarile ce au
loc la palierul religios al existentelor cotidiene.

Ateismul comunist a reusit sa impund secularismul ca mediu politic ce a dus la
o dislocare a articuldrii diverselor naratiuni religioase ale sinelui (Asad, 2003). Acest
lucru nu Inseamnd cd rezultatul final a fost o secularizare generald a societatilor
socialiste, asa cum cred numerosi analisti (Froese 2003, 2004:35) ci doar faptul ca sfera
publica a fost totalitar controlatd si ideologizata de catre Partidul Comunist. Religia
exclusd ideologic din spatiul public a fost impinsa intr-o sfera privata a existentei.

Odata ce elita culturald a proclamat anacronismul reprezentarilor religioase si
incongruenta lor cu noua ordine sociald, s-a instituit o tendinta puternica de privatizare a
acestor reprezentari (nu in sens economic desigur ci intr-unul social: limitarea la strict
viata privatd a continuturilor religioase). Desigur ca trdirea religioasa a avut de suferit,
odata continuturile subminate, la nivelul vietii codiene a fost tot mai dificila realizarea
unei legitimari a nevoii de spiritualitate. Anihilarea ei totala insa, este greu de conceput.
Asa cum ardta Ortega y Gasset, palierul credintelor sufera mutatii foarte greu, ele se
perpetueaza cu o rezistentd puternica la alterare de la o generatie la alta.

Acest proces al ideologizarii ateiste a fost insa unul impus de sus in jos si in
consecinta el s-a putut generaliza acolo unde aparatul birocratic comunist a fost mai
extins. Insd in interiorul unui sistem social predominant rural si cu un capital
educational extrem de sarac, o perspectiva ateista asupra lumii apare extrem de contra-
intuitiva. De unde si diversele relatari privitoare la religiozitatea ascunsa a celor care
promovau materialismul istoric si ateismul la locurile de munca, in scoli si la Intrunirile
de partid.

Dupa caderea comunismului acest mediu politic secularizat si-a pierdut forta si
legitimitatea in structurarea diverselor practici ale sinelui ce isi aveau genealogia in
religie. Acest lucru a deschis calea catre o ,re-vrajire” a comportamentelor si
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posibilitatea ca discursul religios sa fundamenteze diversele practici ale sinelui. Ceea ce
era viu la nivelul vietii private a devenit manifest si in sfera publicad. Din acest motiv
numerosi analisti au vorbit despre un reviriment religios al tdrilor post-socialiste si
despre faptul cd Roménia este una din cele mai religioase tari atdt in Estul cat si in
Vestul Europei (Miiller, 2004; Tomka, 2004; Pollack, 2002, 2004).

Un actor important al acestui reviriment religios au fost desigur bisericile neo-
protestante. Prezenta lor in Romania dateazd de aproape un secol, insd politica
religioasd a autoritatilor comuniste si persecutia activitatilor ,,sectante” a dus la o mai
mica vizibilitate a acestor confesiuni religioase.

Autoritatile comuniste au tolerat aceste culte religioase, insd au impus puternice
reglementéri ce au vizat marginalizarea tuturor celor ce apartineau acestor comunitati
religioase. Apartenenta la structurile de partid, locurile bune de munca si accesul la o
educatie superioar si astfel accesul la o serie de structuri de oportunitate erau neoficial
interzise membrilor acestor confesiuni religioase. Acest lucru a dus la formarea unei
culturi religioase a rezistentei §i martirajului si la formarea unor comunitati puternic
integrate ce au dezvoltat o veritabila respingere a acestei lumi (Weber, 1969).

Dupa caderea comunismului, diferitele migcari religioase persecutate au vazut
in noua erd a post-socialismului oportunitatea de a asuma deschis si liber identitatea
religioasd si posibilitatea de a impartasi credinta lor altora. Intilniri publice de
evanghelizare, statii de radio, reviste, proliferarea unei literaturi religioase si a unei
muzici specifice neo-protestante au contribuit enorm la atingerea unei prezente mai
active in spatiul public. in ciuda faptului ¢ ultimul recensimant inregistreaza doar
aproximativ 2.5 % penticostali, baptisti si adventisti luati la un loc, perceptia curentd
este ca prezenta lor este pretudindeni.

Gradual, retorica martirica si respingerea lumii au fost inlocuite de un proiect
indraznet de cucerire a modernitdtii prin emergenta unei noi elite: antreprenori,
politicieni, jurnalisti, teologi si doctori neo-protestanti au militat pentru
institutionalizarea unei contra-culturi neo-protestante. Acesta este contextul stabilirii
numeroaselor misiuni n randul rromilor si initierea unui proces de convertire a acestora.
Desigur cé un rol important l-a avut — asa cum relateazd numerosi conducatori neo-
protestanti de etnie rroma — §i prezenta unor misionari strdini ce si-au oferit experienta
in vederea consolidarii unor noi comunitati religioase.

Din datele socio-demografice pe care le detinem putem constata (vezi Tabelul
1) existenta unei ponderi mai mari de neo-protestanti (baptisti, penticostali, adventisti,
crestini dupd evanghelie si evanghelici) in randul comunitatii de rromi decat in oricare
alt grup etnic. 8.67 % dintre rromi se declara ca apartinand acestor confesiuni religioase
fatd de doar 2.66 % dintre romani si 2.14 % dintre maghiari. Absenta unor date exacte
pentru structura confesionald a populatiei imediat dupa cdderea comunismului in
Romania face greu de estimat dinamica post-socialista a acestor confesiuni.
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Structura confesionald a minoritatilor etnice maghiare si rrome. Sursa:

Tabel 1.
Recensamantul Populatiei si Locuintelor — 2002
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Romini | 94.08% 2.61% | 0.10% | 0.01% | 2.66% | 0.41% | 0.07% | 0.03%
Maghiari | 1.97% | 42.37% | 47.62% | 4.53% | 2.14% | 1.01% | 0.23% | 0.09%
Rromi 81.87% 4.94% | 3.12% | 0.12% | 8.67% | 0.65% | 0.35% | 0.23%

Insa rezultatele cercetirii noastre de teren au relevat faptul ci majoritatea
acestor comunitdti au fost constituite in ultimul deceniu, iar presedintii asociatiilor de
rromi penticostali afirma ca 95 % dintre bisericile penticostale de rromi au aparut dupa
caderea comunismului.

Important insé este cd sub aspect demografic se poate evidentia clar faptul ca
miscérile neo-protestante au o prizd mult mai mare in rdndul acestei comunitati etnice
decat in oricare alta. Acest lucru face necesard o mai atenta analiza a implicatiilor socio-
culturale pe care procesul convertirii religioase 1l are in cadrul acestei minoritati etnice.

Tabel 2. Distributia diverselor confesiuni neo-prortestante in functie de apartenenta
etnicd. Sursa: Recensaméantul Populatiei si Locuintelor — 2002

Baptisti | Penticostali | Adventisti | Crestini | Evanghelici
de ziua a dupa
saptea | Evanghelie
Roméani 20.80% 53.54% 15.14% 7.72% 2.77%
Maghiari | 42.11% 18.51% 29.42% 5.88% 4.06%
Rromi 10.22% 74.16% 9.95% 4.36% 1.29%

Aprofundand analiza putem observa cé in randul rromilor / tiganilor majoritatea
acestor convertiri religioase au loc la penticostalism (vezi Tabelul 2). 74.16 % din
totalul neo-protestantilor rromi sunt penticostali In timp ce doar 53.54 % dintre neo-
protestantii romani apartin acestei confesiuni religioase. In randul maghiarilor
confesiunea religioasd neo-protestantd cu cea mai mare pondere o are baptismul, 42.11
% dintre maghiarii neo-protestanti apartinand acestei confesiuni.

Pentru ca demografia confesionald aratd ca de departe penticostalismul este
optiunea majoritatii in privinta convertirilor religioase in randul rromilor / tiganilor, in
cele ce urmeaza analiza noastrd va viza in principal arhitectura simbolica a convertirilor
religioase la penticostalism. Motivul pentru care aceastd confesiune si nu o alta din
spectrul larg de confesiuni neo-protestante este optiunea principala a rromilor, constituie
o alta problematica extrem de importanta ce nu reprezinta insa obiectul acestui studiu.

In cele ce urmeaza vom incerca sa surprindem grilele de interpretare a lumii si
vietii pe care convertitul penticostal le angajeaza si modalitatea in care acestea sunt
institutionalizate Intr-o noud imagine a identitatii etnice.
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In filmul ,,Blestemul ariciului”, documentaristul Dumitru Budrala a reusit si
surprinda o conversatie extrem de paradigmatica privitoare la modul in care rromii Tnsisi
percep actul convertirii religioase. Sa focalizim putin obiectivul asupra acestor discutii
ce au loc intre protagonistii filmului, in lunga lor peripetie pentru a-si vinde produsele
manufacturate, si care relateazd despre perceptia lor asupra implicatiilor imediate ale
convertirii religioase.

Filmul documenteazd aspecte ale existentei cotidiene a unui grup de rromi
numit ,,Bdiesi”, care in timpul iernii manufactureaza maturi, cosuri, linguri si alte
obiecte de lemn §i care sunt fie vandute, fie schimbate pentru produse alimentare.
Calatoria lor comerciala dureaza cateva zile si daca la sfarsitul ei nu reusesc sda vanda
toate produsele, le ard, pentru cd pastrarea obiectelor ce nu au putut fi vandute e
considerata ca aducatoare de ghinion. Dupa cateva saptamani ei vor face alte produse si
vor incepe o noud calitorie. In cadrul acestor lungi calatorii protagonistii rromi
abordeaza diverse probleme curente printre care si relatia lor cu Biserica Ortodoxa si
modul in care reprezentantii diverselor miscari religioase incearca sa ii converteasca.

Una dintre secventele filmului surprinde relatarea facutd de unul dintre Baiesi
cu privire la modul in care diversi neo-protestanti i-au cerut acestuia si-si abandoneze
religia si sd se converteasca. Locul comun, ce in cadrul acestei conversatii este putin
exagerat, este faptul cd o persoana este motivatd sa se converteasca prin acordarea unor
bunuri si ajutoare materiale si financiare. Indiferent daca aceste relatari sunt adevarate
sau nu (dupd cunostintele mele Martorii lui Iehova nu se angajeazd in asemenea
practici) este foarte interesant sa observam faptul ca perceptia generala este ca daca te
convertesti esti obligat sa 1ti schimbi stilul de viata, ,legea” 1n care te-ai nascut si
valorile sociale si culturale ce au fost transmise prin traditie.

Convertirea reigioasa nu este o simpld schimbare a apartenentei confesionale, ci
ea implicd 1n viziunea protagonistilor acestui documentar o ampla modificare a intregii
existente si a Intregii sfere a existentei. Acest lucru este posibil pentru cé in cadrul unei
societdti traditionale si rurale (Romania continua si fie una dintre cele mai rurale tari
din Europa) religia fuzioneazd cu identitatea etnicd, sociala si culturald, pe care le
structureaza si le legitimeaza.

In continuare voi urma sugestia lui Clifford Geertz ci intr-o societate
traditionald religia fuzioneaza puternic cu etosul unei comunititi datoritd faptului ca
astfel poate conferi valorilor sociale obiectivitatea necesara. Daca acest lucru este
adevdrat atunci abandonarea religiei trebuie sa Insemne adoptarea unei noi identitati si
abandonarea celei vechi, si odatd cu acest lucru negarea intregului etos al comunitétii ce
a legitimat religia abandonata.

O dimensiune importantd a cercetdrii noastre au reprezentat-o implicatiile
socio-culturale ale procesului de convertire religioasd. Am incercat si asertam acest
lucru prin realizarea unor serii de interviuri aprofundate cu persoane convertite la
penticostalism, participare observativa la intrunirile lor religioase si la unele discutii cu
lideri politici locali si nationali non-convertiti cu privire la structura acestei miscari
religioase ce dobandeste o pondere tot mai mare in randul acestei minorititi etnice. in
cele ce urmeaza vom incerca o prezentare sintetica a acestor rezultate si a modului in
care aceste convertiri religioase duc la o restructurare a identitatii etnice.

In centrul narativelor cu privire la momentul convertirii religioase se afla
intotdeauna o puternica experientd misticd. Ea se datoreaza fie unei observari a unor
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evenimente miraculoase (in care nu intotdeauna ei sunt subiectii acestora) fie unor
congtientizari profunde a existentei unui adevar religios la care convertitii subscriu. Sub
aspect antropologic sau sociologic e prea putin important dacd aceste relatari sunt
adevarate sau false sub aspect teologic, sau daca noua religie este mai ,,bund” decat cea
veche. Ceea ce este important pentru analiza noastra este faptul cad majoritatea celor
intervievati sunt puternic convingi de ceea ce ei relateaza si acest lucru are implicatii
considerabile pentru viata lor personala.

Posibilitatea unei experiente mistice este contrapusa ritualismului existent in
bisericile majoritare si monopolizarii spiritualitatii de catre preoti. Bisericile neo-
protestante n general insista asupra posibilitatii unei experiente nemediate a sacrului de
catre fiecare credincios si datoria unei vocatii religioase a fiecirui membru al
comunitatii: ,,ce fel de credinta au ei (ortodocsii) daca nu cred ca Dumnezeu poate
lucra prin oameni?” (M.P. pastor al unei biserici penticostale, din mediul urban).

Un alt aspect central al convertirii religioase la penticostalism il reprezinta
importanta acordatd Bibliei si acceptarea ei ca si ,,Cuvant al lui Dumnezeu” ce
reprezintd ghidul practic nu doar pentru realizarea unei conduite morale dar si pentru
explicitarea tuturor problemelor vietii §i a trangarii disputelor religiose. Astfel totul este
filtrat prin intermediul Scripturilor si orice obicei, ritual, stil de viatd rrom/ tiganesc ce
nu este legitmat de acestea este in Intregime abandonat.

Un efect corelativ al acestui biblio-centrism este cresterea gradului de
alfabetizare in randul comunitatilor de rromi / tigani neo-protestanti. Lectura constanta a
Bibliei reprezinta un imperativ pentru toti credinciosii, nu doar pentru preotii / pastorii
acestor congregatii. Viata credinciosului trebuie ajustatd mereu dupa Scripturi, iar acest
lucru este amplificat de catre comunitatea religioasd ce 1si ofera permanent sprijinul
spiritual reciproc.

Acest lucru constituie un puternic potential de contestare a traditiilor Tn vigoare
si a status-quo-ului diversilor conducatori locali precum si a modurilor curente de trai.
Se constituie astfel o veritabild contra-culturd religioasa locald ce contribuie astfel la
raspandirea spontand in randul maselor de rromi a unui model socio-cultural diferit de
cel traditional.

Discursul persoanelor convertite opereaza o puternica si violenta distinctie intre
vechiul sine pacatos si noul sine rendscut din nou. Aceastd distinctie nu este una de
naturd pur teologica ce este corelatd cu o schimbare radicald a grilei de valori si astfel a
diverselor practici ale sineului. Majoritatea convertitilor relateaza despre ,,faptele rele”
pe care le faceau inainte de convertire (spectru larg ce variaza de la persoana la alta) si
modalitatea in care convertirea i-a schimbat in mod radical.

Convertirea religioasa duce desigur la o moralizare a conduitelor si la adoptarea
unui cod etic riguros. Convertitii Tnceteaza sa mai consume alcool, sa fumeze si uneori
chiar s mai consume cafea pe motiv ca aceasta produce dependentd. Moralizarea
conduitelor se traduce si prin adoptarea unui nou cod vestimentar, vizibil in mod
deosebit in randul femeilor: ,,Femeile trebuie sa isi acopere capul intotdeauna, sa
poarte fuste lungi. Nu au voie sa fie mdndre si elegante, sa poarte cercei, bratari,
bijuterii de aur, lantisoare i inele: aceasta este regula comunitatii noastre” (S.F., 42 de
ani, diacon al unei biserici penticostale de rromi).

Comunitatile de convertiti valorizeaza puternic viata de familie §i relateaza
despre certurile si aventurile sexuale extra-maritale avute inainte de convertire. Acest
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lucru duce la o viata de familie mai pagnica si la o modificare a modului in care bugetul
familial este cheltuit. impreund cu asumarea unei pronuntate etici a muncii, acest lucru
ii face pe rromii / tiganii convertiti o veritabila fortd de munca la nivel local, datorita
faptului ca necesitd o platd mica si sunt persoane de incredere (in comunitatile de rromi /
tigani studiate, nu toti au acest ,,privilegiu” de a lucra pentru majoritari).

Aceastd moralizare a conduitelor nu se opreste doar la practicile sinelui ci este
extinsa si la viata comunitatii si a modului in care relatiile sociale si inrudirea este re-
conceptualizatd. Comunitatea religioasd formeaza o familie extinsa (,frati si surori”)
fiecare avand datoria de a se ajuta reciproc In toate chestiunile, inclusiv in cele
financiare.

Conflictele inter-generationale si inter-familiale trebuie depasite prin
intermediul unei etici sociale a iubirii aproapelui iar viata comunitatii relgioase trebuie
sd fie impecabila sub aspect relational astfel incat acest lucru sé evidentieze noua viata
spirituald pe care credinciosul o duce. Acest lucru duce la emergenta unor comunitati
puternic integrate ce au scopul de a realiza o etica a fraternitatii (Weber, 1969) si de a
reduce anomia sociala pe care o experimenteaza fiecare in interactiunile cu structurile
societdtii contemporane.

Tot din restructurarea relatiilor sociale face parte si endogamia religioasa pe
care aceste comunitdti o promoveaza. Desi penticostalii (acelasi lucru este valabil si In
privinta celorlalte confesiuni neo-protestante) sunt de acord cu casdtoriile inter-etnice
(acest lucru duce de cele mai multe ori la mobilitate sociald) ei resping in mod radical
casatoriile inter-confesionale. Un neo-protestant are voie s se cdsatoreasca doar cu un
neo-protestant.

Viitorul cuplu trebuie sa fie ,,nascut din nou”, si trebuie sd Tmpartdgeasca
aceleasi idealuri si valori ale intregii comunititi neo-protestante. Aceste reguli sunt
considerate a fi spre binele noului cuplu si neconformarea atrage dupa sine sanctiuni
religioase. Multi pastori refuzd sd-i cadsatoreascd pe cei care nu mpartasesc aceeasi
credintd religioasa si dacd casatoria are loc in ciuda acestei interdictii, atunci noului
cuplu 1i este interzis accesul la Euharistie precum si la implicarea in anumite activitati
ale bisericii. Retelele sociale sunt astfel puternic reconfigurate in urma convertirii
religioase.

Spre deosebire de comunitatile religioase ortodoxe sau reformate din viata
carora rromii / tiganii sunt exclusi, comunitatile neo-protestante accentueazd mult ideea
responsabilitatii fiecdrui credincios de a se implica in cadrul bisericii. Acest lucru este
facilitat si de faptul ca biserica propriu-zisa este Intotdeauna localizatd spatial in
interiorul ,.cartierului” lor. Biserica sau ,,casa de rugiciune” este intodeauna o casa
simpla unde au loc majoritatea intrunirilor religioase (o parte din aceste intruniri au loc
in casele credinciosilor).

Casele de rugiciune sunt deschise tuturor rromilor / tiganilor precum si
romanilor curiosi. Conducétorii religiosi (pastori, prezbiteri, profeti, predicatori,
diaconi, etc.) sunt recrutati din interiorul comunitatii de rromi / tigani si acest lucru le
permite ceea ce comunitatile religioase de romani le interzic: posibilitatea de a
institutionaliza o cultura si un stil de viata propriu. Acest lucru duce la o consolidare a
puterii comunitétilor locale de rromi / tigani. Biserica locald detine o puternica
autonomie 1n relatie cu celelalte comunitati de Penticostali (rrome §i romane). Membrii
bisericii locale devin astfel agentii semnificatiilor culturale si sociale ale vietii cotidiene.
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Comuniunea religioasa dintre membrii bisericii locale duce la puternice legaturi
sociale si astfel la sentimentul unei comunitati puternice in care sunt integrati cu totii si
in care fiecare este egalul celuilalt. Comunitatea emergenta este una egalitard si orice
diferenta sociald sau de apartenentd la un neam sau altul este nivelatd. Acest lucru
furnizeaza comunitatilor de rromi / tigani integrarea sociald necesard pe care
comunititile de romani ortodocsi sau maghiari reformati le-o refuza.

Rromii / tiganii se constituie in comunitdti extrem de fragmentate, bazate in
principal pe relatiile de rudenie. Ei nu au constiinta comuna a unei identitati etnice, a
unei istorii sau a unei limbi care sa ii unifice. In acelasi context, lipsa unittii lor politice
este un subiect Indelung discutat de catre liderii lor, iar o solutie la aceasta problema nu
reprezintd altceva decdt o modalitate de a rezolva problema mai profunda a
comunitatilor fragmentate in care rromii / tiganii traiesc.

Se poate vorbi despre o fragmentare a rromilor / tiganilor si din punctul de
vedere al traditiilor lor profesionale. Intalnim astfel caldarari, ursari, gabori, etc, fiecare
dintre acestia dezvoltandu-si un accentuat spirit de rivalitate si dispret la adresa celor
care nu apartin aceluiasi grup profesional. Aceastd diviziune profesionala se constituie
ca o diviziune sociald, fiecare astfel de comunitate percepandu-se pe sine purd, in
defavoarea celorlalti care sunt considerati impuri prin faptul cd au renuntat la
adevaratele traditii rrome si s-au amestecat cu romanii $i cu maghiarii.

Miscarea neo-protestanta poate fi interpretatd ca o modalitate de a depasi tocmai
aceste bariere ce existd intre diverse comunitati sau grupuri familiale, asa cum arata Gay
y Blasco in analizele sale. Acest lucru devine posibil prin promovarea unei unititi a
tuturor celor care cred si care 1l urmeaza pe Hristos si egalitatea si dragostea frateasca a
tuturor rromilor / tiganilor, indiferent de apartenenta lor la o familie sau alta, la o traditie
profesionald sau alta (Gay y Blasco 2000, 2000b).

Intr-adevir, convertirea religioasa are ca efect o restructurare totala a identitatii
credinciosului §i o integrare a acestuia in retele sociale extrem de puternice.
Comunitatile rrome devin astfel mult mai solide, deoarece biserica poate fi privitd ca un
instrument pe care oamenii il folosesc pentru a obiectiva o anumitd narativa sociala si
culturala. Accesul la o comunitate religioasa proprie, la o biserica proprie, la mijloacele
necesare de a institutionaliza o culturd proprie si toate acestea in sectiunea lor de trai, le
permite articularea unei comunitdti integrate capabila sd depaseasca fragmentarea
social-politica ce caracterizeaza comunitatile traditionale de rromi / tigani.

Astfel, biserica nu se limiteaza la a fi centrul vietii lor religioase, devenind in
acelasi timp si centrul vietii lor sociale si culturale. Importanta relatiilor de rudenie este
depdsitd acum de cea a noilor relatii de rudenie spirituald. Credinciosul devine astfel
dator din punct de vedere moral sa isi ajute noii frati si surori, aceasta ducand la legaturi
puternice intre comunitati. Distinctiile pamantesti Intre rromi / tigani §i romani, sau intre
o traditie sau alta sunt inlocuite de un statut unitar pe care il impartasesc toti cei care
sunt parte a trupului lui Cristos.

Depasirea statutului de stigmatizati atribuit rromilor / tiganilor de cétre
majoritatea dominanta este unul din avantajele acestui nou model de identitate. Rromii /
tiganii gasesc astfel resursele necesare pentru a trdi o viatd morald, pentru a cultiva o
eticd a muncii §i a articula relatii sociale puternice. Aceasta va duce la o mobilitate
sociald si la o mai buna imagine a rromilor / tiganilor printre roméani, insa cu pretul unei
excluderi religioase din partea vecinilor lor rromi / tigani.
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Acest nou model neo-protestant al rromilor / tiganilor concureaza cu modelul
promovat in ultimele decenii de catre activistii politici rromi internationali si de sutele
de ONGe-uri al caror scop este sd unifice toti rromii / tiganii din Romania. Acestora,
modelul neo-protestant le apare ca fiind mult prea dogmatic si prea strict din punct de
vedere moral, in timp ce modelul promovat de ei se bazeazd pe unitatea etnicd a
rromilor / tiganilor, o istorie comund §i alte narative istorice menite sa dea forta
grupurilor oprimate de rromi / tigani.

Faptul ca cei mai multi rromi / tigani nu se percep astfel, ca nu considera India
ca fiind tara lor de origine si cd nu Impartasesc ideile politice ale acestor activisti, ne
permite sd consideram aceastd abordare ca fiind una de politicd ce Incearca
implementarea unui model identitar de sus in jos. Modul in care rromii / tiganii se vad
pe ei ingisi este un argument in acest sens.

Vedem astfel doud solutii diferite la aceeasi problema a extremei fragmentari
care caracterizeaza etnia rroma. Existd pe de o parte modelul neo-protestant care aduce
0 noua restructurare religioasa a identitatii, In care biserica locald este un instrument
pentru integrarea comunitatilor, si pe de altd parte modelul activistilor internationali
care incearcd sd imbunatateascd conditia sociald a rromilor / tiganilor si sa fi
congtientizeze, din punct de vedere politic de drepturile omului la care trebuie sa aiba
acces.

Consider cd cele mai importante consecinte sociale si culturale ale acestei
masive convertiri religioase in rdndul rromilor / tiganilor este emergenta unei noi
modalitati de a reconstrui o noud identitate etnica. Doar timpul va arata daca aceasta va
fi o Incercare reusita sau nu.
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Religion and Identity Strategies among Gypsy / Rroma

This paper focuses on the spreading of Pentecostal movement among Rroma, one of the
most social marginalized ethnic minorities from Romania, and on the resulting relationship
between religion and ethnic identity. My research aims at analyzing the symbolic architecture of
the discourse that surrounds the conversion to Pentecostalism and the new model of Gypsyness
that this discourse institutionalizes. I try to argue that this is due to the changes brought by post-
socialism that structurally allowed a free religious market and the pluralization of religious
movements. The religious conversion restructures the Gypsy / Rroma conception of self, life-
style and world-view and the resulting process is a new cultural code, a language code, a
dressing code, a restructuring of the time and local space and eventually of their own identity. I
argue that the massive religious conversions that took place among this ethnic minority after the
fall of communism led to the emergence of a new self-understanding of Gypsyness: one that is
opposed both to traditional ethnic Gypsy identity and to the international political activist model
of ethnic identity (Rroma).
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