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Abstract

The academic point of view is that in China ancient and modern philosophers were focused on moral
rather than in ontology or theory of knowledge. But we can figure out that Chinese philosophers, like Lao Zi,
create also a theory of ultimate existence and made a theory of knowledge. Their style of making philosophy
is different than ours, because their point of view is a holistic one. If we try to have a good explanation about
how they think, we must focus on language differences. So, we try to emphasize here that Chinese language
is much more efficient for a qualitative-dynamic theory of existence and theory of knowledge. If language
preserves the Daoism, we can find nowadays in contemporary teaching and school behavior elements of
Daoism like how to be focus in relation more then separation of things, the role of practice and action,
modesty of student or teacher and many others.

Introducere

Este gandirea lui Lao Zi filosofica sau religioasa? Aceasta este intrebarea cand se parcurg
exegezele asupra lucrarii sale principale Dao De Jing, considerata baza daoismului. Dar in timp ce
lumea academica, 1n special cea vestica a fost preocupata sa clasifice daoismul ca fiind o filosofie
sau o religie, daoistii ei Insisi au fost total neinteresati de astfel de dihotomii. Ideile daoismului
contemplative sunt mai ales cu privire la: non-interventie (wu wei), a nu actiona Impotriva naturii
firesti, cum sa devii un intelept (sheng ren) ori (zhen ren), persoana implinita print-o comportare
fireasca. De asemenea au emis si idei cu caracter metodologic (Dao ca metoda, cale), cum sa te
mentii pe acest drum cu naturalete (ziran), care sa duca mai apoi la conformitatea cu Dao. Pentru a
vorbi insa si de o calea omeneasca specificd, un Dao moral, acesta va fi desemnat prin De (virtute).
(Bokenkamp, 1997)

Invatatorii Dao (Daoshi) nu au creat sisteme conceptuale (in sensul nostru), ci mai ales
ghiduri practice cu care intuiau - credeau cd pot sa influenteze fortele realitatii, sd creasca
longevitatea (sd Tmbundtateasca viata) sau sd aiba interactiuni cu lumea reald, si nu in ultimul rand
cum pot sd se comporte moral ca membrii ai societdtii. (Robinet, 1997; Granet, 2006) Toate acestea,
desigur, nu sunt conforme modului nostru ,,normal” de a Intelege actul filosofarii. Despre cele de
mai sus ei ne-au oferit doar intuitiile lor intr-o forma adesea aforisticd sau anecdotica. Ipoteza
noastra este ca limba chineza suportd mai bine o astfel de abordare, iar contextual istoric era
favorabil unei astfel de abordari. Dar, adesea, neluand in seama contextul cultural si istoric
lecturarea lucrarilor lor ne conduce la aparenta ca sensurile lor sunt mai mult religioase decat
filosofice. Daca noi am incerca sa surprindem doar partea filosofica, este dificil, deoarece pentru
filosoful vestic, ,,a filosofa” inseamna a gandi in categorii (aristotelic), in timp ce la vechii chinezi
ea este o formd complexd de abordare a realitatii. Toate acestea deoarece presupozitia lor
fundamental este holistd. Lumea este un web, in care totul este intr-o conexiune strAnsd. In
conceptia lor, in lumea reald existd foarte multe legaturi si forme cu care si prin care oamenii pot
interactiona cu ea. (Girardot, 1983; Hansen, 1992; La Fargue 1992; Robinet, 1997; Granet; 2000).

Dihotomia produsa prin iIntrebarea (daoismul religie sau filozofie?) de care vorbeam la
inceput, este valabila doar daca privim daoismul cu presupozitiile filosofiei grecesti, in care suntem
formati intelectual. Separatia isi pierde semnificatia in alt context. Operand distinctia de fapt,
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aplicdm anumite categorii ale rationalismului grecesc. Putem face insd o analiza, credem noi si in
acest mod, asumandu-ne supozitiile noastre prin comparatic cu cele asiatice. Mai precis,
considerand filosofia In termini nostri si verificdnd cat demult se pot aplica supozitiile noastre
(despre subiect - obiect, ratiune, gandire analitica, logica, limba) si acestui tip de filosofie. Dacd nu
se pot aplica atunci, ce rost ar avea o discutie despre Dao, in sens filosofic? Opinia noastra este ca
partial putem sa traducem termenii si sa operam cu ei. in comunicarea dintre culturi s-a renuntat la a
utiliza termenii unei culturi ca un criteriu de abordare pentru a studia o alta, dar pentru ca nu exista
un criteriu universal aplicabil, putem doar sa ne transpunem antropologic in altd lume, si o ,,citim”
cu douad perechi de ochelari si sa descoperim fundamentele, presupozitiile fiecdreia. Dar si asumarea
unor supozitii trebuie sa aiba o explicatie. Asadar putem sd utilizam pe rand ochelarii si chiar sd 1i
suprapunem in travaliul de a identifica asemanarile si deosebirile. Iar odata stabilite deosebirile sa
incercam sa raspundem la intrebarea ce anume le-a facut posibile.

China este un fel de revers al medaliei pentru gandirea europeana, este ceea ce s-a uitat odata
cu uitarea lui Heraclit, dar de care incepem sd ne amintim astdzi in epoca stiintelor complexe, sau a
teoriilor structurilor dinamice. Tinand seama, astfel de faptul ca modul de gindire european, asa
cum a fost el conceput, nu este universal, putem accepta si un alt punct de vedere asupra lumii, asa
cum apare el, de exemplu, in daoismul timpuriu. In loc si il ignoram cu suficientd sau si il
categorisim ca religie si misticism, este mult mai bine sd privim lucrurile asa cum sunt ele, in
specificitatea lor si sa vedem dacd daoismul are vreo contributie la imbogatirea tezaurului universal
de gandire a umanitatii.

Astfel, stim ca Aristotel se referd utilizand termenul de ,,metafizica” la tot ce existd, la lumea
entitatilor privite din perspectiva strictd a simplei lor existente si nu a relativei importante pe care
un corp, lucru, obiect, concept, idee, notiune, obiect matematic l-ar avea sau nu. in lucrarea cu
acelasi nume, Aristotel trateazd de asemenea diferite aspecte ale cauzalitatii si a principiilor ultime.
Metafizica (petd, meta = dupad; guokd, phisikd = cele despre naturd) este asadar, un domeniu al
filosofiei al carui obiect de studiu il constituie explicarea naturii lumii. Este studiul despre Fiinta si
Fiintare, deci al intregii realitatii. Metafizica adreseaza gandirii intrebari de tipul, ,,Care este natura
realitatii?”, sau ,,Care este locul omului in Univers?” in ontologie, ca ramurd a metafizicii se
investigheaza natura lucrurilor ce existd in lume si a relatiilor dintre acestea, precum categoriile de
spatiu si timp.

Putem vorbi de ontologie in textele lui Lao Zi? Putem aplica termenii de mai sus pentru o
analizd a gandirii sale? Da si nu. Da pentru ca se intereseaza de esenta ultima a realitatii, de
conexiuni, de spatiu si timp, dar modalitatea de rezolvare a problematicii lor este diferita. Aceasta
diferenta privitoare la modul de conceptualizare pare a avea legaturi cu caracteristicile limbii in care
a fost gandita.

Limba chineza si ontologia

Termenul Dao’ in limba chinezi inseamna drum, cale (Wo zhi dao se traduce prin ,.eu stiu
calea, ce sd fac, cum sa procedez, sunt informat”). Uneori, termenul este folosit ca verb (a calatori)
si alteori ca substantiv (cale, drum, dar acesta poate fi si ,,lu”, ca strada, de exemplu). Dao a fost
gandit in cultura chineza, chiar de la inceputuri, ca substantiv ce valorizeaza procesualitatea lui,
deci e luat ca un conceput ce exprima o dinamica. Si in romana drumul poate fi un substantiv static
(drum de fier, drum de munte) dar notiunea de cale include si sensul actional, cu tot ce se poate
petrece in acest timp al parcurgerii drumului. Calea e de asemenea si metoda, cum si procedezi. In
filosofia chineza Drumul - Calea ajunge principiu ultim, ,,Dao cel Mare”. Drumul in chineza ca
metafora sugereaza conceperea existentei lui fizice, dar si ca proces de cunoscut (cale lunga, de
exemplu.). Obiectul si subiectul sunt impreuna. Pictograma in chineza veche era o incrucisare de
drumuri si un cap de om. Este procesul prin care subiectul si obiectul sunt impreuna si, in acelasi
timp, se transformd. Drumul si célatorul sunt Impreuna, curg, se transforma — cunoscdtorul poate
obosi si cunoscutul drum se poate infunda, suferd schimbari, ori perceptia asupra lui se poate
schimba etc. Acest concept al transformarii reflectd, asadar, credinta chinezeasca (supozitie a
intregii lor gandirii) adanc inradacinatd, a unitatii de naturd a cunoscutului si cunoscatorului.
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Unitatea aceasta este in continud schimbare si este caracteristica fundamentald a existentei, spun
daoistii. Limbajul obisnuit si gandirea simtului comun, preocupat de practicile zilnice are limite
insi, in a concepe si exprima acest continuum de naturi.>

Ce este Dao? Dao este inainte de orice existent, deci nu este un Existent (particular
material/spiritual) anume. lar despre existenta sa de ordin spiritual nu se spune nimic in textul
lucrarii Dao De Jing, tradusa la noi cel mai adesea prin Calea Puterii si a Virtutii. Exprimarile de tip
animist sunt, credem, capcane, limite ale limbajului si de interpretari neconforme. Dao pare a
actiona ca o fiinta vie, dar, desi actioneaza ordonat, realizeaza acest lucru ,,fara nici un proiect” - un
proiect presupune constienta, calcul, ori Dao nu pare a avea acest atribut.

Dao nu e nici Non-existenta, care sd intemeieze ontologic Existenta cu multiplele sale
manifestari. In lupta gandirii cu conceptualizarea, grecii incepand cu Platon, pentru a rezolva
raportul dintre Unu si Multiple, plaseaza forma lucrurilor existente intr-o lume a esentelor perfecte
indestructibile (forma - eidos), intr-o altd lume posibila. Aici va incepe separatia care va marca toata
gandirea vestica (religie, stiintd, viatd cotidiand). Solutia este o dualitate: forma (pattern) si
concretul existent.

in filosofia lui Lao Zi apar conceptele de Existent si Non-existent ca abstractii, categorii de
maximi generalitate, care nu se intemeiaza temporal unu pe altul. in daoism Dao este cea mai
generala categorie, dar el este imposibil de gandit, este un concept la limita gandirii si al
exprimarii lingvistice. Doar metaforic poate fi exprimat. S& ne reamintim ca si Heraclit numise
procesualitatea ,,Foc”, iar Tales ,,Apa”. Lao Zi si daoismul timpuriu il identifica in Cale (ca drum in
parcurgere, ca autocreare) si de foarte multe ori In mod sugestiv se foloseste metafora apei.

Din aforisme despre Dao se desprind urmatoarele: Dao e fara referent, ,,numele pe care i-1 dau
eu nu este un numele corect a lui Dao (1); Dao e procesualitatea generatoare — ,,valea nascatoare la
infinit” (6); el este Unu ca intreg permanent si care impregneaza Existenta si Non-existenta, precum si
multiplele concrete ale lumii terestre (cele zece mii de lucruri); Dao produce cuplul primordial Wu —
You (Nefiinta — Fiinta); Dao regleaza miscérile Yin — Yang; el este 1nainte si de Unu, pentru ca il
produce pe Unu (ca Haos - HunDun) care poate fi conceptualizat de noi ca dezordine. Cand incepe
Ordinea prin motorul Qi, atunci apare dualitatea Wu - You. [(1), (4), (6), (11), (14), (16), (21), (25),
(40), 42)] (Numerele reprezinta aici si pe parcursul articolului trimiterea la capitolele din Dao De
Jing.) Descrierea lui Dao este prin negatii si fara referent. Dao nu are forma, deoarece a avea forma,
presupune sé il poti desemna (sa ii dai nume). Dar Dao e dincolo de orice cuvant, concept posibil, caci
limba nu ii poate capta adecvat natura sa procesuald. El nu este noumen, dar nici res
(nominalism/realism). Singura lui calitate este de a fi un generator indeterminat al Universului.®

Mai departe, procesualitatea o poti conceptualiza, descrie, gandi doar prin produsele lui Dao, prin
Wau si You, nascute impreund. Nu Nefiinta este cea care produce Fiinta, céci ele se nasc impreuna ca o
bifurcatie Wu — You. Bifurcatia duald se va reproduce mai departe, insd numai din You (existentul
material, fizic). Apar astfel multiplele in tot ce urmeaza, zecile de mii de lucruri®, manifestarile lumii. in
Nefiintd (Wu), ca alternativa a Fiintei, stau posibili care nu s-au actualizat $i rdman ca mistere de
nepatruns. Daca e sa 1l gandim totusi pe Dao, cel imposibil de determinat conceptual, il regdsim in tot
Universul, cici el este manifest fara sa fie concret, ca o alternare de Yin si Yang.

Daca lasam deoparte inconceptibilul ,,Unu” ca Dao, sau il punem intre paranteze ca abstractie
fara referent, putem, asadar, merge mai departe si incepe de la ,,al doilea Unu”, dezordinea —
Haosul, care se transforma in lume ordonata (Nefiinta si Fiinta). Astfel contrastul nu este atat ntre
ce sunt lucrurile sau ce nu sunt, ci intre haos (HunDun) si realitatea ordonatd, armonie (He). Dao,
desi ,,nu se numeste, nu se vede, nu se aude”, este in toate ca masurd (Li), principiu, lege de
dezvoltare organica (initial Li se referea la fluxul sevei prin fibrele plantelor sau structurile
neregulate din jad). El este dincolo de cosmos, univers sau lume, temporal si spatial, ontologic,
escatologic (toate se intorc ciclic la origine in Dao). Par extrem de apropiati acesti termeni de
definirea zeitatilor? Desigur, in cultura noastra zeii astfel sunt definitii primesc. Dar Lao Zi spune
ca acest Dao este dincolo de orice zei. ,,Al cui fiu este nu pot sti, dar se pare ca existd mai dinainte
de toti zeii” (4). Asadar, el este de altd naturd ca primordial, este definit doar ,,valea generatoare

infinita”, procesualitatea, care ,,este si nu este”. Atributul, desigur, ni se pare contradictoriu. Cum
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putem sd intelegem acest lucru fard sa ne intrebam ce anume este ,,cel primordial”? Ateismul lui
Lao Zi este evident, dar contradictoriu din perspectiva gandirii vestice. Cum poate fundamentul ,,sa
fie si sd nu fie”? E necesard o altd logica ce ar surprinde schimbarea. Numai in acest context de
gandire paraconsistent (logica ce acceptd contradictia) si holist - dinamica poate avea sens intreaga
constructie filosofica daoista.

Dao cel vesnic generator este un concept contradictoriu, nedeterminat, dar care
fundamenteaza restul de concepte si existente. Poate ca aveam de-a face cu o primad exprimare a
cunoasterii fard fundamente.’

intalnim in aforismele lui Lao Zi si o ,,aritmeticd metafizicd” de ordin calitativ si cantitativ
totodatd. ,,Unu” este si generator si produs. Dao produce pe Unu — Haosul, dar tot ca Unu, Dao este
si produs, adicé o unitate dintre Yin - Yang. Unu ca Haos produce pe ,,Doi”, prin ordonarea sa. Dao
este Unu, fard sa fie ceva anume. Dar nefiind ceva el nu este desemnat prin zero! El este vid, iar
vidul, desi este gol ca Qi (este alt nume a lui Dao ca motor) nici acesta nu este zero. Tot ca Unu,
Dao este luat ca intreg (unitate, conexiune) si perfect impregnat In toate existentele. Aceasta este o
alta caracteristica a gandirii chineze. Chinezii antici nu au numarat de la zero, acesta nu e numar,
care sa exprime nimicul. Nimicul (Non-existenta) nu este originea si opusul Fiintei, ci corelativul al
ei. Wu si You impreund sunt o unitate, dar sunt si Doi!

“Unu” nu este doar o cantitate, ca primordial, ci este si o calitatea lumii aceea de fi unitara
prin miile de conexiuni. in mentalitatea chineza numerele nu se insira pe o linie spatial si temporal,
ca abstractii - cifre, ci se infisoari pe o axi (pitratul magic, de exemplu) si au semnificatii.> Astfel
Unu este si cantitativ, ca o existentd in afara lumii cunoscute, dar si in ea. Odatd cu Fiinta (partea
din Dao ce s-a actualizat si este perceptibild) incepe numaratoare ca o diviziune cantitativa si se
naste si timpul ca expresie a acestei diviziuni.

Dar Wu - You nu se divid in acelasi timp ca sa fie patru (ca celule de exemplu), ci are loc
numai diviziunea lui You in doua parti si astfel vom avea trei (You, Yin si Yang). Asadar, Materia
si Timpul isi au originea in You - Fiintd. Wu - Nefiinta nu se numara cantitativ, desi se ,,numeste”,
ea ramane misterioasd, ascunsa cunoasterii.

Motorul existentei ,,celor zece mii de lucruri” este Qi. (Concept neexplicat de fel, iar
identificarea lui cu un suflu, suflet e un adaos in traducerile mistice). El este la fel un termen
abstract, dar fara referent, care existd numai cand opusele Yin — Yang sunt in actiune. Aceste
concepte Dao, Qi (daca consideram Qi o entitate si nu doar un alt nume pentru Dao), se pot gandi
numai prin manifestarile lor, doar ca actiuni.

Stradania de a conceptualiza miscarea, conduce gandire la paradoxuri si la nasterea de noi
contradictii, chiar daca aparent cuplul Yin - Yang pare si explice impreuna cu motorul Qi totul. In
gandirea chineza, conceptele si referentii lor sunt numai cupluri, se intemeiaza ontologic si logic
reciproc, apoi se opun impreund unui alt cuplu. Nu stim cum ar fi evoluat cultura europeand, daca
modul de gandire a lui Heraclit ar fi prins radacini. Oricum si limbajul clasic chinez isi dovedeste
limitele in a surprinde miscarea.

Ca atare, aveam de-a face cu e o ontologie bazata pe o esentd ultima, fara referent, dar care
intemeiaza toate procesele lumii concrete. Abstractiile Yin - Yang au referent prin rotatie, in faze
diferite de evolutie, cat timp existd obiectul. Obiectul exista prin cresterea si descresterea acestora.
Miscarea este continua si de sens contrar. lar cand miscarile inceteaza obiectele trec In Nefiinta, iar
prin continuitatea proceselor Dao intr-o alta fiintare determinata.

Cunoasterea filosofica si limba chineza

in Dao De Jing cunoasterea are doua aspecte. Cunoasterea concretului cu ajutorul simturilor,
dar si a notiunilor cu ratiunea (minte-inima in mentalitatea traditionald a chinezilor) si cunoasterea
inteleptului care e de altd naturd, una rational — intuitiva si care se Tnlatura orice separatie, dualitate
pentru a-1 cunoaste pe Dao. In procesul cognitiv din urmi, ca o forma superioard de cunoastere,
subiectul si obiectul se identifica unul cu celalalt. Ce legatura poate fi intre limba vorbitd si procesul
cunoagterii filosofice? Pentru a raspunde sa incercam sa vedem ce rol are limba in diferitele tipuri
acceptate de cunoastere.
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a. Cunoastere empiricad si abstractd

Notiunile se formeaza in limba chinezd, mai ales ca notiuni concrete, iar ratiunea le
organizeaza prin separatii, taxonomic. Singura simplificare operabila si posibild, intr-o limba legata
de concret si tentatd de detaliere’, nu putea fi decit a gandi esenta lucrurilor ca duald Yin - Yang si
se va ramane la acest nivel. Ea nu este o cunoastere a simtului comun, ci una abstractd caci
aspectele Yin - Yang nu sunt notiuni concrete. Nivelul insd pare a fi extrem de redus ca
abstractizare. Notiunile acestea desi sunt universale (se pot determina in orice lucru al lumii) nu par
a descrie diferentele esentiale dintre lucrurile concrete. Dar fiind dinamice, ele vor putea descrie
devenirea, ceea ce da o calitate noud acestui tip de abstractizare. Cunoasterea prin concepte static-
concrete (imagini concrete/experiente senzoriale) nu este consideratd de daoisti corectd, deoarece
produce numai fixatii. Efortul daoismului este surprinderea procesualitatii, ca atribut fundamental a
celor ce existd si acelor care nu existd si nu tabloul fix al lumii. Daoistii vorbesc, asadar de o
cunoasterea superioard, aceea care poate accesa devenirea lumii si nu o imagine inghetata a ei. lar
cel care stapaneste o astfel de cunoastere este un Daoshi, sau un om implinit care traieste in acord
cu Firea (Dao).

Cum vor construi daoistii astfel de abstractii? Toate lucrurile incepand cu Wu - You se
constituie ca esente duale. Aceste corelative nu sunt in opozitie, ci se includ in mod implicit una pe
cealalta si fiecare dintre ele se afld ca germene in cealaltd. Obiectele, fenomenele, procesele sunt intr-
o tesdturd si valuri alternative de forte-aspecte ale realitatii numite Yin - Yang, de exemplu ca:
bun/rdu, masculin/feminin, condus/conducator, cald/rece. Dacd Yang creste, o face in detrimentul
sciderii lui Yin si procesul se poate inversa. Invatitura transmisi prin notiuni concrete (verbal,
lingvistic) 1nsa, nu capteazd corespunzaitor aceste aspecte si cel mai adesea conduce la paradoxuri.
(Dao e mic, dar este de fapt mare; este si nu este; cei care sunt umiliti vor fi Inaltati; cei care vor fi
nedreptatiti li se va face dreptate; lucrurile goale se vor umple etc.) De aceea, inteleptul vorbeste
putin, sau isi transmite cunoasterea fara a utiliza notiuni. O minte patrunzatoare trebuie sa ataseze o
dimensiune temporala cunostintelor si numai atunci devin inteligibile toate propozitiile paradoxale.
Altfel luate numai In sensul lor propriu si static, propozitiile sunt antinomice. Sursa erorii in
incercarea de a Intelege lumea, spun Daoistii, este nu numai a lua termenii in sensul lor propriu, ci mai
ales 1n separatiile si discrimindrile facute de ratiunea noastrd prin analize conceptuale. Metoda
(calitativd) de cunoastere va trebui si urmeze sistemul (holist). intr-o gandire statica functioneaza bine
o logica cu entitati si valori stabile (bine/rau; frumos/urat) dar lumea e intr-o continud schimbare!
Deci gandirea discriminatorie nu ne conduce la adevér. E necesara o logica a proceselor fluide.

Vom continua analizele tot cu mijloacele noastre pentru a stabili stilul de gandire si formare a
notiunilor si vom gasi astfel diferenta de procedura. Conceptele Yin si Yang, nu se formeazd ca
abstractii din clase si abstragere treptatd piramidald de calitati importante (separare de atribute
esentiale de cele neesentiale, cum realizdm noi abstractiile; notiunea de fruct, de exemplu, nu are un
referent anume, dar reprezinta esentialul dintr-o clasd). Gandirea greceasca concepe esenta ca un fel
de miez simplu, matematic al lucrului, fard de care acesta nu poate si nu fie. Mintea ordoneaza apoi
separand acele calitdti esentiale/neschimbatoare de cele perisabile. Asa ne invata logica aristotelica.
In Daoism, ca filozofie holisti si calitativa, lucrurile nu isi pierd insi nici o calitate, deoarece esenta
lor organicad este de a fi integrale mereu si compuse dual. $i se astfel tocmai calitatile supuse
schimbadrii devin importante! Esenta lor nu e un sdmbure ascuns, ci o dualitate determinabild si ca
armonie. Existenta lor e datd de Yin — Yang, cele doud aspecte necesare si suficiente in armonie si
neantagonice. Abstractiile sunt bi-referentiale si trebuie gandite impreuna. Orice lucru e compus din
doua aspecte esentiale, care 1i fac posibila existenta ,,in sine”. Abstractiile acestea nu urca pe nici o
scara prin abstragere, renuntare la calitati pentru a construi concepte (stilul grecesc). Abstractiile
acestea sunt mult mai complexe, ele iau si ce e la stdnga si ce e la dreapta si ce este In fatd si ce este
in spate (,tin in spate pe Yin si imbratiseaza in fatd pe Yang”).

Asadar, iatd cum se poate ca o limba extrem de vizual-concreta sa produca abstractii pentru a
conceptualiza miscarea. intdi prin acesta dualitatea Yin - Yang, apoi prin modul de clasificare a
obiectelor lumii. Clasificérile in limbile sino-tibetane sunt pe orizontald, crednd clase insulare, in
care se includ obiectele cu proprietati bizare pentru noi.
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Abstractiile lor sunt constituite pe alte criterii decat ale noastre (chineza foloseste ,,cuvintele
de masura”, clasificatorii pentru substantive). Oricum, inclinatia spre detaliu si taxonomia pe
orizontala conduce gandirea catre un empirism periculos. $i aici credem ca este si cauza furiei lui
Lao Zi impotriva gandirii clasificatoare (pictograma reproduce adesea obiecte) cu notiuni
atemporale. Lumea nu este asa cum o vedem, auzim, sau pipdim pentru ci este schimbdtoare.
indemnurile lui sunt pentru a trece dincolo de senzorial. Ne inselim, daci dim crezare numai
ochilor si simturilor si credem ca bogatia este pentru totdeauna sau pozitia sociala eterna.

Aceste forme de numadrare a obiectelor folosind cuvinte-clasificatori functioneaza ca o altd
,logica de organizare” a mentalului. Noi, in limbile europene, avem organizarea taxonomica in
clase, pe baza proprietatilor intrinseci ale obiectelor pe verticald, in schimb, limba chineza
organizeaza notiunile dupa functionalitatea obiectelor, dupa actiunile ce se pot realiza asupra lor,
dupa schimbarea lor in timp, totul pe o ,,plaja” orizontala 1n care ,,sferele” nu se intersecteaza si nici
nu se subordoneaza. lata cateva exemple:

1, 2, 3,...2%, tido (pentru obiecte care se modificd prin curbare) e.g. ZE[f] méo jin (prosop) ~ 4
ling dai (gat) ~ &¢ shé (sarpe) ~ & 10 (drum) ~ JA] hé (rdu);

1, 2, 3,...5K, zhang (pentru obiecte care se pot modifica in plan prin acoperirea lor) e.g.J& chuang
(pat) ~ F.T- zhud zi (masd) * % zhi (hartie) ~ I8} zhao pian (pozd) ~ & zul (gurd);

1,2, 3,...3E, bil (pentru obiecte care isi modificd pozitia prin manipulare) e.g. 7] dao (cutit) ~ f&7-
yi zi (scaun) ~ 53T~ shan zi (fan- evantai) ~ < siin (umbreld) - T hu (borcan).

Clasificarea substantivelor urmeaza astfel, o ordonare pe orizontala in functie de caracteristici,
pe care logica aristotelica nu le ia ca fiind criterii de clasificare, desi pot fi gandite si astfel, evident,
(obiecte care se modifica prin curbare, sau prin manipulare). Asadar, numai unor lucruri considerate
avand aceeasi functionalitate, ca mai sus, li se poate asocia un numadr natural impreund cu un
cuvant special de legituria. Asemenea clasificatori abunda in limba chineza. Aceste clase care se
formeaza cu obiecte supuse unor actiuni, sau care actioneaza intr-un anume fel specific nu se includ
unele in altele, ci se exclud din start, se izoleaza. Cu o asemenea organizare, limba nu favorizeaza
abstractizarea pe verticald, iar el singur, clasificatorul nu inseamna nimic, nu desemneaza de la sine
o clasa, asa cum am zice noi ,,fructe” si am include aici mere, pere, piersici. Incluziunea claselor nu
se produce si nici reducerea proprietatilor - abstragerea sau raportul gen-specie, nici silogismul in
sensul aristotelic ca intr-o logica monotonicd, deductiva cu relatia de consecventa. Este posibil, mai
degraba, un gen de formalizare nonmonotonica (cu revizuire de premise si concluzii) si e diferitd de
orice incercare de a gasi similaritdti cu organizarea notiunilor din limbile europene.

Mai mult, pentru a exprima miscarea lentd de transformare nu se utilizeaza doar un verb cum
am crede noi, pentru ca acesta trebuie precedat de cuvintele yi xiar si prin acesta se desemneaza un
timp de viitor apropiat, pentru actiuni pe timp scurt si imediate. La fel si termenul de ,,1ai”. ,,Wo lai
la”, vin imediat!. De asemenea, substantivele si verbele se pot substitui unele pe celelalte, ceea ce
mareste posibilitatea de conceptualizare a miscarii. Substantivul Fiinta - You nu provine din verbul
,,a fi” Shi, ci din verbul ,,a avea” You, a poseda (probabil, a avea o forma data!).

O astfel de limba nu conduce asadar la a surprinde esentele relativ stabile, ci a ceea ce este
schimbator. Dar aceastd abstractizare este si nu este un produs al organizarii rationale. Mentalul
greseste dacd produce imagini fixe prin renuntare la proprietatile obiectelor, prin simplificare si
schematizare. Am putea, de asemenea, spune cd pentru greci esentiald este stabilitatea in
cunoasterea lumii, care pentru daoisti este doar relativa. Pentru acestia din urma, reala si adevarata
este doar schimbarea. Ne intrebam dacd limba s-a adaptat acestui stil de metafizica holistd, sau
filosofia a urmat caracteristicile limbii chineze? Singura cale de cunoastere superioard in cultura
chineza veche parea a fi aceea de a surprinde schimbarea printr-o forma de intuitie a mintii clare,
eliberate de orice conventie.

b. Cunoasterea intuitiv-rationald

Réamane insd Intrebarea daca prin intuitie se pot cunoaste realitati atat de profunde cum ar fi
lumea subatomica (fotonul care ,.este si nu este”) sau teoria gaurilor negre, ce par fi confirmari
extraordinare ale daoismului filosofic.
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Calea, ca metoda de cunoastere, este descrisd mai intéi ca o purificare a mintii de tot balastul
senzorial, social, mitic. Cum sa fie aceasta linistita si creativa prin inlaturarea patimilor, afectelor
care o tulbura cu detalii adesea inconsistente. Omul de la natura este asemeni lui Dao, este mereu
creativ. Dar toate formele de cunoastere senzoriald, mitica si conventiile sociale il indeparteaza de
natura sa si de conditia fireascd. Aceasta teorie a cunoasterii la Lao Zi este un indemn catre a utiliza
capacititile naturale, umane. In epoca lui oamenii puteau obtine cunostinte prin cunoastere
senzoriald, descrieri mitologice, ori tot ce nu avea o astfel de sursa trecea in zona divinului. Parerea
noastra este cd Lao Zi vorbeste intr-o prima faza de limitele empirismului, ale cunoasterii doar prin
observatie. Dacd aceasta va fi depasita, omul ar putea intelege cosmosul si societatea mai bine.

Dar oricat cat de putin ar fi fost dezvoltata cunoasterea rationala la acea data, Lao Zi pare a se
opune si acesteia. Care sd fie cauza? Lao Zi se opune atit cunoasterii empirice cat si celei rational-
logice discriminative, iar cunoasterea de care vorbeste el pare inaccesibila, de aceea mare parte din
invatatura sa este preluatd ca sursa de catre mistici. Lasand de o parte aceste interpretari mistice,
putem sd gasim in textele lui o formd de intuitie rationald din caracterizarea inteleptului (Daoshi).
Dar este aceasta stare o stare cognitiva?

Iatd cum este prezentat ,,Omul superior” in daoismul lui Lao Zi: El are nevoie de putine
cuvinte pentru a-l descrie pe Dao; (7) - simplitatea; nu de ceea ce 1i ofera ochii, simturile este
preocupat, ci de armonia sa cu Dao (12) — anti-empirism; este modest, firesc In raport cu toata Firea.
(15) - aspect moral; ajungand treptat la o inimd goald (fard afecte) si la linistea deplind, poate
intelege cum se dezvoltd Impreuna toate fiintele si cum se intorc la origini.(16) - obiectivitate; se
hraneste (invatd urménd natura) din Mama eterna — Dao (20)- urmeaza obiectul cercetat; stie chiar
prin (Dao) insusi (21) - intuitie; nu crede tot ce vede si de aceea el detine cunoasterea. (22) - pune la
indoiald; se controleazd si de aceea detine adevarata putere. (33) - stipanire de sine; nu are nevoie
de invataturi morale ca sa se comporte (38) — unitate subiect obiect. Aproape fiecare aforism
contine idei referitoare la acest tip de cunoastere. Mai intai intelegem ca aceasta stare cognitiva: 1)
nu este cunoastere empiricd; 2) apoi ca tot ce invata inteleptul, ce stie este pentru ca urmeaza natura
Firii si nu i se impotriveste (wu wei), se identificd cu Dao; 3) starea cognitiva se obtine inldturand
afectele (inima goala, atitudine nediscriminatorie, obiectivd) si 4) toate cunostintele sunt dublate de
dimensiunea temporald si morala — autocontrol, cunoastere de sine, actiune in folosul celorlalti. Nu
putem decat sa recunoastem ca aceste calitati sunt ale oricarei mintii superioare indiferent de
culturd. Este posibil ca 1n stirile de efervescentd creatoare sia se ajungd la intuitii inalte,
surprinzdtoare in alt mod decat cel discursiv-rational, ca majoritatea oamenilor cultivati.(Penrose,
1996)

Capacitatile naturale de operare ale mintii sunt, se pare aceleasi de veacuri, ceea ce am
adaugat noi, spun cognitivistii, prin teorii, limbaje noi nu sunt decat ,unelte cognitive”
(Anderson,1983; Miclea, 2003). Poate creierul nostru si acceseze, sa cunoasca realitatea printr-o
unitatea directd, nemijlocita, fara instrumente teoretice, abstractii in stilul european? O limba in care
semnificarea si abstractizarea are loc Intr-un mod diferit poate fi un astfel de instrument.

Concluzii

Din perspectiva vesticd se pune insd adesea intrebarea: Sunt toate paradoxurile daoiste doar
infundaturi ale gandirii in cadutarea conceptualizarii procesualitdtii, sau surprind ele o realitate
ultima? Este vorba doar de limitele de limbaj, sau este descrisa metaforic si cu mijloace insuficiente
o realitatea ,,absurda?” Aplecat si asupra sensurilor filosofiei Dao, iatd ce scria fizicianul F. Capra:
,In sec. al XX-lea, fizicienii au intalnit o serioasd provocare privind modul de a intelege realitatea
fizicd. De cate ori puneau o intrebare naturii la nivel subatomic, aceasta raspundea printr-un
paradox. Si din ce incercau sa 1l clarifice, aceste paradoxuri se multiplicau. Astfel, au ajuns la
concluzia cd modul lor de gandire era inadecvat. Iar fizica a trebuit si schimbe concepe
fundamentale ca cele de materie, miscare, spatiu, timp” (Capra, 1983, p. 76-77). O astfel de
problema nu ar fi pus in dificultate pe Lao Zi, daca ar citi astazi fizicd noastrd. Putem vorbi de
paradigma daoismului care a fost atotcuprinzatore astfel, nu numai pentru cultura chineza, dar si
pentru alte zone culturale. Efortul conceptualizarii miscarii si calitativului, chiar dacd nu a dus la
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dezvoltarea stiintei In China, in Intelesul nostru, pare o paradigma in care se pot construi anumite
parti ale stiintei contemporane, la fel si pentru cunoasterea socialului (wuwei, concept de care nu ne-
am ocupat aici). Purificat de misticisme, credem, textul lui Lao Zi mare are incd multe sd ne
sugereze.

Marele si necunoscutul Dao se defineste prin negatii cu singurul atribut de a fi etern
generator. Dao ramane perceptibil ca echilibru, balans, ca o legitate din afara Universului cunoscut,
ce se impregneaza Universului intreg, dacd nu cumva devine acest Univers, mereu in proces de a fi
cunoscut. Dao este Unul explicit, dar este si in Multiplele sale manifestéri ca implicit. (Am putea
spune si Dao este explicit in Multiple si implicit ca Unu.) La fel si in cazul Principiul Yin - Yang nu
este ceea ce am numi noi un dualism, ci o dualitate explicitd care exprima o unitate implicita. La fel
limba chineza in regulile sale explicite se pare contine notiuni filosofice daoiste implicite. Daca
acceptam ca activitatea cunoscatoare ca filozofie, gandire asupra Existentei succede temporal
activitatea vorbirii, limba chinezi devine o explicatie a filosofiei chineze si o intemeiaza. In limba
veche chineza exista ca germene ontologia daoistd. Limba chinezd este o limba a posibilului mai
mult decat a realului, a biologicului si organicului decat a fixatiilor matematice, ca atare si gandirea
filosofica a urmat acest drum. Oricum, de cand scriem/citim aici despre Dao, se subintelege ca deja
el nu mai este Dao® cel (denumit), analizat de noi prin cuvinte. Ceva in Universul stiut si nestiut s-a
si schimbat.

Note

1. Dao & — termenul filosofic are sensul de etern, necreat, esentd ultima.

2. YU Zhenhua.The “Expansion of Epistemology: The Metaphysical vs. the Practical Approach” Published online: 20
January 2012 # Springer Science+BusinessMedia B.V. 2012

3. Daniel, Fried “What’s in a Dao?: Ontology and Semiotics in Laozi and Zhuangzi” Published online: 27 October 2012
# Springer Science+Business Media Dordrecht, 2012. Acesat 7 ianurie 2014.

4. Wan wu /5%¥)- cele zece mii de lucruri (exprimare metaforicd), multiplele, manifestarile existentei.

5. Rorty. R. Philosophy and The Mirror of Nature. Basil Blackwell, Oxford.

6. Granet, Marcel.- ,,Gandirea chineza”. Ed. Herald, Bucuresti, 2006.

7. Familia e un intreg clan, la dreapta cu tata si rudele sale, la stinga cu mama si rudele sale. Dar cand e sa le numesti te
pierzi intr-o jungla de cuvinte. ca aceasta: dupa tata/NF < xido yi fui, the husband of mother‘s young sister; {45¢bo fu,
father‘s old brother; {{}b6 mu, the wife of fathers old brother; ##{shii shi, father‘s young brother; #fi#fishén shen,
the wife of father‘s young brother; K #tda gi, father‘s old sister; A#%t% da gu fu, the husband of fathers old sister;
/INihixido gii, father‘s young sister; /NiEi<xido gt fu, the husband of father‘s young sister; #8-sdo zi, old brother ‘s
wife; #Hji& fii, old sister‘s husband; 5548 di xi, young brother s wife;etc.

83M T3 > JEHE 8- Dao ke Dao, fei chan Dao. in momentul vorbiri, deja nu mai e Dao la care ne-am referit, pentru ca
e in continua schimbare.

Bibliografie

Aristotel. 1961. Analitica secunda, Organon I1I, Editura stiintifica, Bucuresti.

Barry, Allen. 2010. 4 Dao of Technology? Published online: 10 April 2010 # Springer Science+Business Media B.V.
Accesat la 7 ianuarie 2014.

Bokenkamp, Stephen R. 1997. Early Daoist Scriptures. Berkeley: University of California Press.

Capra, Fritjof. 1976. The Tao of Physics. New York:Bantam books.

Chan, Alan. 1991. Two Visions of the Way: A Translation and Study of the Heshanggong and Wang Bi Commentaries
on the Laozi. Albany: State University of New York Press.

Chan, W. T. 1967. The story of Chinese philosophy in C. A. Moore (ed.), The Chinese Mind: Essentials of Chinese
Philosophy and Culture. East-West Center Press. Honolulu.

Fried, Daniel 2012. What’s in a Dao?: Ontology and Semiotics in Laozi and Zhuangzi. Published online: 27 October
2012 # Springer Science+Business Media Dordrecht. Accesat la 7 ianuarie 2014.

Creel, Herrlee G. 1970. What is Taoism? Chicago: University of Chicago Press.

Girardot, Norman J. 1983. Myth and Meaning in Early Taoism: The Theme of Chaos (hun-tun).Berkeley: University of
California Press.

Granet, Marcel. 2006. Gandirea Chineza. Editura Herald. Bucuresti.

Hansen, Chad. 1992. 4 Daoist Theory of Chinese Thought. New York: Oxford University Press.

Henricks, Robert. 1989. Lao-Tzu: Te-Tao Ching. New York: Ballantine.

LaFargue, Michael. 1992. The Tao of the Tao-te-ching. Albany: State University of New York Press.Lin, Paul J. 1977.
A Translation of Lao-tzu’s Tao-te-ching and Wang Pi’s Commentary. Ann Arbor: University of Michigan.

BDD-V1792 © 2014 Aius PrintEd
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 13:33:26 UTC)



184 / Sorina Sorescu, Melitta Szathmary, Nicu Panea (coord.)

Lao Zi. 1993. Cartea despre Dao §i putere, cu ilustratii din Zhuang Zi, introd., trad. Din chineza vech si note de Dinu
Luca, Ed. Humanitas, Bucuresti.

Maspero, Henri. 1981. Taoism and Chinese Religion. Amherst: University of Massachusetts Press.

Miclea, M; Curseu, P. 2003. Modele Neurocognitive, Editura ASCR, Cluj-Napoca.

Robinet, Isabelle. 1997. Taoism: Growth of a Religion. Stanford: Stanford University Press.

Penrose, Roger. 1996. Mintea noastra cea de toate zilele. Editura Tehnica. Bucuresti.

YU Zhenhua. 2012. The Expansion of Epistemology: The Metaphysical vs. the Practical Approach. Published online:
20 January 2012 # Springer Science+BusinessMedia B.V.). Accesat la 7 ianuarie 2014.

BDD-V1792 © 2014 Aius PrintEd
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 13:33:26 UTC)


http://www.tcpdf.org

