VII.

ARTICULAREA DISCURSULUI RELIGIOS
) IN TRANSPUNERE POETICA.
ANALIZA COMPARATIVA A TRADUCERILOR ULTIMULUI CANT
DIN DIVINA COMEDIE

1. Rugaciunea lui Bernard de Clairvaux

Ultimul cant din Paradisul lui Dante ne pune in fata unui fapt extrem, care
implineste viziunea intregului poem: autorul ajunge in fata lui Dumnezeu si
incearca sa descrie divinitatea. Mijloacele pe care le utilizeaza sunt comparatiile,
metaforele, exclamatiile, invocatiile, dar mai ales declaratiile de neputinta in
situatia unui fopos al inexprimabilului: Oh quanto é corto il dire e come fioco/ al
mio concetto! e questo, a quel ch’i’ vidi,/ é tanto, che non basta a dicer poco. Se
poate vedea aici nemultumirea poetului in fata nepotrivirii limbajului sau (quanto
e corto il dire) atunci caAnd vrea sa relateze viziunea (mio concetto) pe care Dante
sustine cé a avut-o, conform intentiei alegorico-moralo-didactice a poemului, gi
pe care vrea sa o impartageasca cititorilor sai. De altfel, marturia sa se incadreaza
intr-un sistem cultural medieval care considera posibile aceste forme de cunoas-
tere de tip vizionar.

Cantul XXXIII al Paradisului incepe ex abrupto, cu rugaciunea sfantului Ber-
nard de Clairvaux, alcatuita dupa schemele retoricii clasice si ale celei crestine,
rugaciune care are menirea de a pregati vederea Celui care nu poate fi vazut. Bernard
de Clairvaux, sfant gi Doctor al Bisericii, s-a nascut in 1090, la Fontaine-leés-Dijon.
Moartea prematura a mamei indreapta atentia tanarului Bernard catre religie.
Imediat dupa aceasta, el decide sa intre intr-o manastire cisterciana, ordin care,
la vremea aceea, avea una dintre cele mai stricte gi austere reguli de viata comu-
nitara monahala. Dupa doar trei ani este ales abate intr-o comunitate nou infi-
intata intr-o vale solitara, la Claire Vallée, in dieceza de Langres. Gandirea teo-
logica a acestui sfant o putem sintetiza prin urmatorul fragment:

Tutto il disegno della teologia di san Bernardo puo essere ridotto in poche linee: Dio,
che e carita, crea per amore I’'uomo e per amore lo riscatta. Prove supreme di questo
amore sono I’Incarnazione del Verbo e la Redenzione (di qui la funzione centrale che
il Verbo incarnato ha nella teologia bernardina); nel drande quadro della Redenzione,
altra squisita prova d’amore ¢ la presenza, come corredentrice, di una Madre, che &
pure Madre di Dio. La salvezza dell’'uomo, ferito dal peccato originale e gravato dai pec-
cati personali, consistera nel ardire sempre pit1 fermamente e totalmente a quell’amore,
mediante un processo di purificazione e di elevazione, in cui ancora I’amore di Dio &
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la forza che risana la volonta e I'intelligenza umana docilmente cooperanti, e le innal-
za sino al piu alto grado di unione con Dio-Amore che sopra questa terra possa attuarsi,
cioé fino alla unione mistica'.

Bernard de Clairvaux a insistat foarte mult, in scrierile sale, asupra capacita-
tii de mijlocire atribuitda Mamei lui Dumnezeu, per Maria ad Iesum, mai ales in
textul Sermo de aquaeductu, in care vorbeste despre rolul Fecioarei Maria de a
raspandi harul divin catre intreaga umanitate. Pentru modul sau de a scrie si
pentru speciala sa devotiune catre Maria, Maica lui Dumnezeu, in 1953 Pius al
XII-lea il numeste, intr-o enciclica, Doctor Mellifluus.

Definind anumite aspecte din viata si gandirea lui Bernard de Clairvaux, am
avut ca scop intelegerea mai precisa a motivului care l-a facut pe Dante sa-1 aleaga
tocmai pe acest sfant pentru a-i fi calauza in ultimele canturi ale Paradisului: cel
care a considerat ca Fecioara Maria este o mediatoare intre om si Dumnezeu va
fi mediatorul intre Dante gi Maica Domnului, care in final il va conduce spre
punctul culminant al acestui pelerinaj: contemplarea lui Dumnezeu.

Cosiderat drept unul dintre cele mai faimoase texte ale lui Dante, acest prolog
din cAntul XXXIII are o structurad asemanatoare cu cea a unei rugéaciuni clasice,
in care gasim o ingiruire de virtuti si de calitéti, o data cu repetarea anaforica a
pronumelui Tu. Prima parte apare sub forma unei laudatio, un imn de lauda,
urmata de o supplicatio, o cerere de ajutor din partea poetului, care doreste sa
vada chipul lui Dumnezeu:

Vergine Madre, figlia del tuo figlio,
umile e alta piu che creatura,

termine fisso d’etterno consigliof...]
(Par, XXXIII, v. 1-3)

Inca din primul endecasilab al rugiciunii pe care Dante i-o atribuie sfantului
Bernard (Vergine madre figlia del tuo figlio), autorul sintetizeaza trei dintre cele
mai importante dogme ale Bisericii Catolice: dogma Neprihanitei Zamisliri (ver-
gine madre), dogma maternitatii divine (Theotocos sau Deipara in traditia latina)
si dogma dublei naturi a lui Cristos (cea de om si cea de Dumnezeu). Oximoronul
vergine madre incearca sa exprime un concept complex din teologie: Maria, in
calitate de mama, il aduce pe lume pe Isus, care este Cuvantul divin intrupat, iar
in calitate de fiica a fost ea insasi creata din eternitate de Cristos, in calitatea sa
de Dumnezeu (una din persoanele Treimii). Pentru a exprima lucrul acesta,
Dante foloseste o figura de stil etimologica, poliptotonul: figlia del tuo figlio. Mai
apare oximoronul umile e alta pentru a scoate in evidenta trasaturile antitetice
ale unei maéretii care se naste din smerenie (cf. Ecce ancilla Domini, Lc 1,38).
Termenul creatura semnifica ‘ogni essere creato da Dio’ (av. 1294 B. Latini) cf.
DELI; termen doct provenit de la creatira(m), termen din latina ecleziastica
tarzie, derivat de la verbul credre (a face ceva din nimic, cu referire la fiintele

! Bibliotheca Sanctorum, vol. 111, Istituto Giovanni XXIII, p. 7.
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divine). Termine este, de asemenea, termen doct provenit din latinescul terminum
(‘margine, limitd‘), aici folosit in sensul figurat de ‘destinatie, punct de sosire’
(semnificatie atestatd prima datd la Dante, cf. DELI: ‘punto estremo, fine’).
Fecioara Maria, reprezinta in planul mantuirii hotarat de Dumnezeu ab eterno,
acel termine fisso d’etterno consiglio. Consiglio este un latinism semantic, provine
de la consilium (‘1. debate, discussion, deliberation; 2. advice, councel’; cf. OLD);
el apare pentru prima data la Giacomo da Lentini cu sensul ‘suggerimento, esor-
tazione, avvertimento che si da a qualcuno per aiutarlo in qualche cosa’, in timp
ce la Dante apare in anumite situatii cu sensul de ‘prudenza, saggezza, equili-
brio della mente’, ¢f. DELI; in situatia de fata, el pastreaza sensul etimonului
latinesc, de deliberare ab eterno. De aici provine nuanta antiteticd pe care o
sugereaza Dante, In concordanta, de altfel, cu toate oximoroanele de mai sus,
dintre eternitatea sfatului (etterno consiglio) si fixitatea termenului (termine
fisso). Tertina exprima linia de demarcatie pe care o reprezinta Fecioara Maria,
trasatd de Providentd, din eternitate, cu privire la destinul omului in general,
dincolo de continutul dogmatic pe care l-am prezentat mai sus. De altfel, Dante,
prin vocea lui Bernard de Clairvaux, se adreseaza Fecioarei Maria folosind ape-
lative care se cuvin mai degraba divinitatii, iar Isus Cristos s-a intrupat in ea
pentru ca era cea mai nobila gi cea mai desavarsita dintre creaturi, predestinata
sa fie aleasa pentru o asemenea menire (termine fisso d’etterno consiglio). Mai
mult decat atat, doar ea, Nascatoarea de Dumnezeu, este in masura sa-i ofere
pelerinului din poemul discutat harul care ii va permite sa-1 vada pe Dumnezeu,
ea fiind consideratd mijlocitoarea prin excelentd dintre umanitate si divinitate,
in urma raportului privilegiat pe care il are cu aceasta din urma.

In traducerea in limba roména realizata de G. Cogbuc exista o echivalare directa
a aspectelor descrise de Dante:

-Fecioard mam,-a fiului tau fatd
umild st mai sus de-orice faptura
si-a vegnicului sfat tintd fixata!

Fecioara este umila (la Dante, umile) pentru ca a acceptat cu smerenie vestea
pe care i-a adus-o arhanghelul Gabriel, si mai presus (alta) pentru ca a fost ridi-
cata la statutul de Mama a lui Dumnezeu si l-a nascut pe Cristos. Oximoronul
umile ed alta, foarte important in viziunea globala a lui Dante, lipseste din cea-
lalta traducere analizata, cea a Etei Boeriu, care spune:

Fecioara, Maica-a Domnului si fiicd,
soroc nestramutat al vrerii sfinte
ce mai presus de fiinge te ridica

Termenul Maica Domnului (cf. DLR: maica Domnului, (ca nume propriu)
‘mama lui Isus Hristos, Fecioara Maria’) este expresia uzuala in limba roméana
prin care este desemnata Fecioara Maria; aceasta sintagma, care implica, in mod
evident, conceptul de maternitate divina, nu reuseste, insa, sa exprime imaginea
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complexa pe care Dante o creeazé prin sintagma paradoxala figlia del tuo figlio.
Ultimul cant al Paradisului, pe care il discutam aici, se caracterizeaza prin expri-
marea plasticd, conotativa, poate mai mult decat restul poemului: poetul floren-
tin a dorit sa vorbeasca prin imagini, nu prin nume, dat fiind faptul ca gi-a pro-
pus sa descrie o realitate ce tine de inefabil; aceasta intentie a autorului nu a fost
respectata de traducatoare.

Un alt mister cregtin, cel al intruparii lui Dumnezeu pentru a impaca neamul
omenesc cu sine in urma péacatului originar, il regésim in versurile:

tu se’ colei che l’'umana natura

nobilitasti si, che’l suo fattore

non disdegno di farsi sua fattura.
(Par. XXXIII, v. 4-6)

Maria este cea prin care Dumnezeu a innobilat natura umana, astfel incat
aceasta sa fie demna de a-1 primi, pentru a reinnoi armonia pierduta o data cu
pacatul originar. Temenul natura: termen doct din latinescul natira(m) (de la
natus “nato”), cf. DELI, are diferite acceptii la Dante (‘instinct’, ‘caracter’), insa
in cazul acesta el intelege prin natura esenta sau substanta prin care o fiinta se
identifica ca facand parte dintr-o specie si modul ei propriu de a se raporta la
aceasta. Aici, poetul se refera la statutul primordial al naturii umane, care este
de origine divina, conform teologiei, si care a fost reinnobilata de cea care l-a
nascut pe Dumnezeu (nobilitasti, forma de perfect de la verbul nobilitare, v. tr.
‘rendere nobile, eletto, pieno di dignita’ (prima atestare la Dante), de la lati-
nescul nobilitare, derivat din nébile(m), cu sensul ‘noto, conosciuto’, < noscere
‘conoscere’, cf. DELI). Se observa aici un nou poliptoton: suo fattore... sua fattura
(fattore < lat. factore(m) ‘fabbricatore’, cf. DELI, are aici sensul ‘creator al uni-
versului’, adica Dumnezeu), prin care Dante scoate in evidentd demnitatea natu-
rii umane.

Traducerea lui G. Cogbuc nu reuseste sa redea aceasta idee a creatorului care
este atat de multumit de creatia, sa incat se lasi néscut (ficut) de aceasta:

Tu-nobilezi a omului naturd
atdt incat al dansei ziditor
n-avu despret sa-ti fie a sa fapturd.

Alegerea echivalarii termenului fattore cu ziditor face sa se piardd nuanta
exprimata de poliptotonul din originalul italian. Pe de alta parte, utilizarea ter-
menului Ziditorul (termen folosit adesea art.; invechit gi popular in limbajul
bisericesc — ‘Fiintd suprema care a creat universul, lumea; p. ext. Dumnezeu’, cf.
DLR) pentru desemnarea lui Dumnezeu este specifica traditiei ortodoxe si este
posibil ca alegerea lui Cogbuc sa fi fost influentata si de acest aspect. Eta Boeriu
echivaleaza acest dificil concept printr-o metafora care face aluzie la creatie:
Ziditorul/ nu se sfii in lut sd se-nvesminte. Observam aici aceeasi desemnare
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specific ortodoxa pentru Creator i, de asemenea, deplasarea atentiei de la aspectul
relatiei dintre Creator si creatura sa sa la actul creatiei in sine (ceea ce inseamné o
punere in parantezd, in aceastd traducere roméneasca, a fiintei umane, adica
exact opusul intentiei autorului italian).

O alta tertina care pune probleme de traducere este cea in care se vorbeste
despre una dintre virtutile teologale, dragostea:

Qui se’a noi meridiana face
di caritate, e giuso, intra’mortali,
se’ di speranza fontana vivace.
(Par. XXXIII, v.10-12)

In acest context se vorbeste despre dragoste (charitas) in sens paulin; terme-
nul folosit de Dante este caritate, forma invechita pentru carita ‘amore di Dio e
del prossimo, una delle tre virtu teologali’ < lat. caritate(m) ‘bunavointa, iubire’
(cf. DELI). Fecioara Maria este prezentata prin doua perifraze chiastice: flacara
a dragostei (meridiana face di caritate?), pentru cei care se afla in cer (qui) — ingeri,
sfinti si fericiti, iar pentru cei de pe padmant (giuso) ea reprezinta o fantana de
sperantd. Atat George Cosbuc, cat si Eta Boeriu, traduc acest concept prin ter-
menul mild ‘pieta’, indepartandu-se destul de mult de semnificatia din textul
dantesc. Mila este o virtute crestina si umana, insa nu la asta se refera Dante in
contextul acesta. Traducerea in limba roméana a lui G. Cogbuc arata astfel :

A milei tu ne esti aici faclie
de miez de zi, si-n lumea care moare
sperantei esti fintin-apururi vie.

In comentariul facut la traducerea lui G. Cogbuc, Ramiro Ortiz explici sintagma
face di caritate ca fiind faclia de foc a milosteniei (milostenie: invechit si popular
‘1. mila; 2. binefacere care se face cuiva, ajutor, pomana care se face cuiva’, cf.
DLR). Desigur, termenii vehiculati sunt legati de o viziune religioasa asupra lumii
si se refera la doud virtuti partial diferite, insa termenii mild, milostenie pot
exprima un sentiment pur uman, fara conotatii religioase. Confuzia care poate
aparea de aici o regasim si in textul tradus de Eta Boeriu:

Tu facld esti de mila si-ndurare
aici-ntre noi, iar pe padmint fintina
de doruri gi nadejdi izbavitoare.

Mai apare o problema discutabila in aceasta interpretare: termenul indurare,
care semnifica ‘milostivire, mild, clementa, gratie, iertare‘ cf DA (idei pentru

2 Meridiana, forma de feminin a ajectivului meridiano, ‘di mezzogiorno’ (Dante), latinism de la
meridianu(m), adj. ‘di mezzogiorno’, cf. DELI, de la meridie(m) (1. Midday, noon; 2. The position
of the sun at noon, the south, c¢f. OLD). Face este s. f. ‘fiaccola, lume’ (av. 1321 Dante), latinism de
la face(m) (de la o radécina indoeuropeana cu sensul ‘a arde’), ¢f. DELI.
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care limba italiana are termenii compassione, misericordia). Nu trebuie sa uitam
ca cel care vorbegte este Sfantul Bernard de Clairvaux, care se bucura de ferici-
rea eterna a Paradisului, agadar pentru cei care se afla deja in locul acela nu mai
este nevoie de indurare sau de milostenie.

In ultima tertina a cantului, care face parte din laudatio adusa Fecioarei Maria,
Dante face apel la una dintre virtutile ce o caracterizeaza in mod deosebit, milos-
tivirea:

In te misericordia, in te pietate,

in te magnificenza, in te s’aduna

quantunque in creatura é di bontate.
(Par. XXXIII, v. 19-21)

Cei trei termeni agezati in ordine ascendentd (misericordia, pietate, magnifi-
cenza) culmineaza cu o calitate nobila, magnificenza, ‘qualita di cio che eccelle in
pregio e bellezza’ (av. 1292, B. Giamboni: ,Magnificenza € una virtu per la quale
I’animo dell’uomo ardisce per la sua propria volonta di cominciare le grandi cose,
acciocché le cose si facciano dirittamente”; latinism de la magnificéntia(m)
< magnificu(m), compus din magnu(m) ‘grande si -ficu(m) ‘che fa’, ¢f. DELI). Al
doilea substantiv din aceasta serie, misericordia, are sensul ‘virtu che inclina
I’animo umano alla comprensione, alla pieta e al perdono verso chi soffre’ (av.
1294, Brunetto Latini), ‘pieta, perdono‘ (av. 1293-94, Dante); este un termen
doct provenit din latinescul misericordia(m), derivat de la misericorde(m) ‘col
cuore (corde(m)) che sente pieta (dal verbo miseréri)’, cf. DELI. Pietate, latinism,
de la pius (‘umil’), la Dante are sensul ‘predispozitie spre a iubi’ aga cum poetul
afirma in Convivio, unde face distinctie intre pietade (nobilé dispozitie a sufletu-
lui inzestrat cu capacitatea de a primi iubire) si misericordia (mila, compasiune):
,non e pietade quella che crede la volgar gente, cioe dolersi de ’altrui male, anzi
& questo uno suo speziale effetto, che si chiama misericordia ed e passione; ma
pietade non e passione, anzi ¢ una nobile disposizione d’animo, apparecchiata di
ricevere amore, misericordia e altre caritative passioni”?. Toate aceste antiteze
conceptuale si verbale intalnite pe parcursul intregii rugaciuni isi au originea in
textul evanghelic Magnificat, Magnificat anima mea Dominum, Lc 1,46.

In versiunea pe care ne-o propune G. Cogbuc lipseste acel crescendo din textul
original, precum si unele dintre semnificatiile conceptuale ale termenilor alegi
de Dante pentru Fecioara Maria:

In tine-i mila, in tine-ngaduintd,
evlavie-n tine e, gi-n tine toate,
tot ce-i pe lume bun intr-o fiintd.

De altfel, pentru echivalarea lui caritate, Cogbuc folosise tot termenul mild
(care aici traduce misericordia). Evlavie i ingdduintd nu se suprapun nici ele
semnificatiilor exprimate de pietate si magnificenza; in ceea ce priveste ultimul

3 Convivio, 11, X, 6.
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cuvant folosit de Cogbuc, putem presupune ca in alegerea lui a primat criteriul
formal, necesitatea de a realiza rima cu fiinta*.

Din motive prozodice, nici traducerea Etei Boeriu nu reugeste sa redea sem-
nificatiile din original, dincolo de faptul ca se pierd cu totul modalitatile stilistice
ale autorului italian:

In tine-i sad milostivirea toata,
in tine-i maretia gi putinta
st tot ce-n om bun gi curat s-aratd.

Traducatoarea realizeaza un cu totul alt portret al Fecioarei Maria decat cel
din original: Maria este izvor de mila/milostivire (si Eta Boeriu foloseste aici un
regionalism, sad ‘sdmanta’, cf. DLR), este expresia maxima a bunéatatii si a puri-
tatii umane (Dante nu spune nimic de puritate), la care se adaugé maretia (echi-
valent al lui magnificenza). Se poate presupune ca putinta are la baza ratiuni
prozodice, fiindca folosirea lui este in afara originalului si a contextului.

Urmeaza partea de rugiciune prin care se cere ceva, supplicatio, in cazul de
fata — contemplarea chipului lui Dumnezeu de citre un muritor. In contextul
acesta apare conceptul de Dumnezeu, exprimat, la Dante, prin doua sintagme cu
conotatii diferite: ultima salute si sommo piacer. Prima (ultima salute) se refera
la Dumnezeu privit din punctul de vedere al muritorilor si exprima dorinta omu-
lui de a contempla divinitatea. In schimb, smtag‘ma sommo piacer il reprezmta
pe Dumnezeu vazut ca un obiectiv atins, ca un izvor de fericire de care se bucura
cei care au ajuns in imparatia sa. Deci, pentru Dante, Dumnezeu este ultima
salute, iar pentru Sfantul Bernard de Clairvaux el este sommo piacer. Distinctia
aceasta traducatorii in limba roména analizati nu au perceput-o sau nu au dorit
s tina cont de ea. Cogbuc a echivalat ultima salute prin cel din urmda bine, adica
lultimo bene, iar pentru sommo piacer a ales supremul bun, solutie care nu sur-
prinde nuanta teologica din textul dantesc. Eta Boeriu se indeparteaza de sem-
nificatia din original si spune pentru ultima salute, Cerescul Tatd, iar pentru
sommo piacer — supremul Bine. Dante nu a ales intAmplator aceste imagini pen-
tru a-1 exprima pe Dumnezeu; aga cum afirma Erich Auerbach, in aceasta ruga-
ciune nu trebuie sa se faca trimitere la figuri religioase explicite, nominale:

dogma e storia prevalgono; non ci sono figure nella preghiera dantesca, ma le imma-
gini richiamano interpretazioni figurali; I’elemento emotivo, nel senso di una para-
frasi emotiva degli eventi, manca; il fervore dell’emozione & espresso in modo imma-
nente, attraverso I’ordine tematico, le parole i suoni, non per esplicita dichiarazione
di sentimento.”®

* Inadecvarea termenilor romanesti propusi de Cogbuc poate fi pusa in evidenta de sublinierea
semnificatiilor acestora, cf. DLR: mild - ‘1. Sentiment de intelegere si compasiune fata de suferin-
ta sau nenorocirea cuiva; 2. Bunavointd bunatate, blandete, intelegere, indurare, crutare; 3. (in
conceptiile religioase) bunavointé (si ajutor) pe care Dumnezeu le acordd omului’; evlavie — ‘1.
Sentiment religios manifestat printr-un atasament puternic pentru Biserica si practicile sale;
smerenie, religiozitate, cucernicie, pietate, devotiune; 2. Comportare respectuoasa (si admirativa);
devotament pentru o persoand sau un lucru, pentru o idee’.

5 Erich AUERBACH, Studi su Dante, Feltrinelli, Milano, 2009, p. 307.
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2. Viziunea finala a lui Dumnezeu

Imediat dupa rugaciunea Sfantului Bernard apare chipul Fecioarei Maria,
care incuviinteaza cu privirea, acceptand neobignuita cerere, si isi indreapta pri-
virea catre Dumnezeu pentru a mijloci o asemenea favoare:

Li occhi da Dio diletti e venerati,
fissi ne l’orator, ne dimostraro
quanto i devoti prieghit le son grati;
indi a leterno lume s’addrizzaro.
(Par. XXXIII, v. 40-43)

Ochii Fecioarei Maria, placuti si la mare cinste in fata lui Dumnezeu (da Dio
diletti e venerati) il fixeaza pe cel care se roagd, impresionati de devotiunea unei
astfel de rugi, se intorc catre lumina eterna pentru a mijloci implinirea ei. Ora-
tor, termenul folosit de Dante in versul al doilea al acestei tertine, ‘chi prega’,
este un latinism semantic < oratore(m), ‘persona particolarmente eloquente,
parlatore abile ed eficace’ (av. 1294, B. Latini; DELI, s.v., arata ca ,,in Dante, av.
1321, sembra avere il sign. di ‘pregante’; de la orare, ‘pronunciare una formula
rituale’, termen specific terminologiei religioase si celei juridice; in felul acesta
se explicd anumite semnificatii ale cuvintelor corespondente din limba italiana,
mai ales semnificatiile corespondentului lui oratione (care are in limb4, de-a lun-
gul istoriei, doud semnificatii de baza, cea clasica, de discurs, si cea a traditiei
crestine, de rugdciune). Majoritatea comentatorilor atribuie termenului semni-
ficatia ‘cel care se roagd’, identificAndu-l pe Bernard de Clairvaux cu orator care
adreseazéa catre Fecioara Maria a sa santa orazione (vezi Par. XXXII, v. 151).
Exista gi exegeti ai operei dantesti care, data fiind structura eleganta a discursu-
lui, atribuie cuvantului semnificatia de 6ratio, -ionis (‘the action of speaking; the
faculty or power of speech’; c¢f. OLD). Faptul ca este vorba despre o rugaciune si
nu despre un discurs oratoric este intarit si de folosirea termenului prieghi ,,ruga-
ciuni”, o forma dialectala toscana, de la pregare, ‘(in senso assoluto) dire pre-
ghiere’ (cu prima atestare la Dante, 1321), ¢f. DELI, de la lat. precor, -ari, (‘to
ask or pray for (something), beg, implore’, ¢f. OLD).

In traducerea acestor versuri in limba roméana, observam dubla interpretare
a discursului bernardian. Pe de o parte, G. Cogbuc le interpreteaza ca fiind o
rugaciune:

Fixdnd spre rugator priviri slavite
st dragi lui Dumnezeu, imi ardatard
ce mult iubeste Ea rugdri smerite;
spre vegnica lumin-apoi catard.

La Eta Boeriu lucrurile stau cu totul altfel, in sensul ca traducatoarea opteaza
pentru o echivalare a sensului de discurs oratoric:

Intoarse Doamna ochii el ferice
st dragi lui Dumnezeu spre vorbitor,
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vadind cd-cuviinteazd cdte zice;
tar de la el spre cel de veci izvor.

O ipoteza este explicarea acestei optiuni de echivalare prin contextul istoric
in care traducerea este facuta, context in care societatea este puternic marcata
de materialismul dialectic propus de comunism; este posibil ca traducatoarea sa
fi fost influentata si sa fi evitat, din cauza aceasta, conotatiile religioase.

Descrierea sentimentelor in fata maretiei si a inefabilitatii divinitatii incepe
printr-o declaratie de neputinta si incapacitate a limbajului uman de a exprima
realitatea divind, desi pana in momentul acesta am putut vedea iscusinta cu care
poetul a stiut s& exprime orice aspect al universului creat si al sufletului omenesc:

Omai sara piu corta mia favella,

pur a quel ch’io ricordo, che d’un fante

che bagni ancor la lingua a la mammella.
(Par. XXXIII, v. 106-108 )

A vorbi despre Dumnezeu este comparat aici cu balbaiala sau ganguritul unui
copil care inca suge laptele matern. Faptul acesta nu-l impiedica, totusi, sa se
incumete la o descriere cit sepoate de sugestiva a ceea ce presupune el ca ar fi
Dumnezeu:

Ne la profonda e chiara sussistenza
de l’alto lume parvemi tre giri
di tre colori e d’una contenenza.
(Par. XXXIII, v. 115-117)

Din profunda si luminoasa existenta a lui Dumnezeu (profonda e chiara sus-
sistenza) apar trei cercuri de aceeasi culoare, care au acelagi continut. Imaginea
dantesca face referire la Treime, definita de teologie ca unitatea celor trei per-
soane divine distincte: Tatal, Fiul (Isus Cristos) si Duhul Sfant. Adjectivul
chiaro, ‘puro, limpido, terso, trasparente’; s. m. ‘luce, luminosita’, ¢f. DELI, pro-
venit din lat. clarus, -a, -um (‘1. Loud, sonorous; 2. Bright, shining; 3. Seeing
clearly, clear’ c¢f. OLD), are, in contextul acesta, sensul ‘luminos’. Sussistenza
este folosit aici cu sensul ‘esentd, substanta eterna’®. Parvemi (,,mi-a aparut”)
este un imprumut din lat. pareo, -ere (‘to be visible, be seen’, cf. OLD). Contenenza
este un derivat de la contenere, ‘racchiudere, accogliere, comprendere’ < lat.
contineére, cf. DELI.

Traducerea lui G. Cogbuc ramane, intr-o buna masura, fidela textului dantesc:

si-n clara et si-addnca-i subzistenta
vdzui tret cercuri in lumina vie,
de trei colori si-aceeasi continentd.

6 Cf. DELI: sussistenza, s.f.: ‘il sussistere; cio che sussiste’ (av. 1321, Dante), cf. DELI, < lat.
subsisto, -ere (‘to stand firm’, cf. OLD).
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Cogbuc alege echivalenti romanesti care au acelasi etimon cu cei din original:
clar ‘care da o lumina neintunecata de nimic, fard umbre, luminos cu multd lumina’;
subzistentd, folosit aici cu sensul invechit ‘existentd, prezenta’ (cf DLR). In
schimb, substantivul continenta este rezultatul unui calc semantic dupa origina-
lul italian: rom. continentd provine din fr. continence si are sensul ‘retinere, oprire
(de la placeri) infranare, cumpatare’, cf. DLR; aici, traducatorul imprumuta sen-
sul termenului italian echivalent, ‘continut’. Riscul acestui procedeu este, insa,
ca cititorul sd nu inteleagd semnificatia versurilor.

In cealalta traducere analizata, imaginea prin care Dante vrea sa descrie Tre-
imea este neclara, mai ales pentru ca nu apare ideea de unitate:

In insdsi profunzimea et vazui
trei brauri felurite la culoare,
la fel de largi in roti si pricepui.

Utilizarea substantivului brdu (‘1. cingatoare lata, purtata de tarani si tarance;
2. Ornament vopsit; 3. P ext. Partea corpului pe care o incinge braul, mijlocul’,
cf- DA) pentru exprimarea ideii de cerc este nesatisfacatoare intrucat, prin carac-
terul ei plastic si prin sensul inradacinat in romana (sensul 1. din DA), poate
crea o cu totul altd imagine decat cea din originalul italian (si anume, in loc de
perfectiunea cercului, cititorul ar putea rdméne cu imaginea unor brauri tara-
nesti, greu de pus in relatie cu atributele divinitatii a caror imagine se presupune
ca o reprezinta).

Putinul ce se poate exprima despre misterul Dumnezeului Treime il regésim
in versurile urmaétoare, pe care Dante le incepe printr-o exclamatie:

O, luce etterna che sola in te sidi,
sola t’intendi, e da te intelletta
e intendente te ami e arridi!
(Par. XXXIII, v. 124-126)

Poliptotonul (intendi - intelletta - intendente) face ca aceasta tertina sa fie una
dintre cele mai extraordinare definitii care s-au dat Treimii. Chiar daca poetul
nu urmaregte acuratetea teologica, ritmul circular care confera unitate celor trei
versuri trimite la circularitatea raportului dintre cele trei persoane divine. Ima-
ginea complexa din original o regasim gi in traducerea lui G. Cosbuc:

Lumind-n veci, ce numa-n tine-fi esti,

§i singurd te stii, si-asa stiuta,

etern stiind, surdzi gi te iubegti!

In cealalta traducere se pastreaza exclamatia initiala, dar interpretarea ideii
prezente in textul original este mai putin fidela:

O, vesnic foc, ce-n tine zact, gtiut

de tine singur si-nteles fiind

zambesti facandu-ti din tubire scut!
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Dante indrazneste sa introducd un nou element in definitia datd Treimii de
catre teologi, surasul (arridi), care reprezinta bucuria iubirii divine. Alaturarea
termenilor zdmbet si scut, in varianta Etei Boeriu, dincolo de faptul ca nu se rega-
seste in original, nu este foarte inspirata, mai ales fiindca introduce in text o
nuanta militard, care este departe de a face parte din imaginea Treimii.

In final, fantasia, acea insugire care face legdtura intre intelect si simturi,
inceteaza si, odata cu ea, si viziunea. Poezia a ajuns la punctul culminant: concep-
tele au fost traduse in imagini pentru a putea reprezenta intr-un fel divinitatea:

A Ualta fantasia qui manco possa,
ma gia volgeva il mio disio e’l velle,
st come rota ch’ugualmente é mossa,
l’amor che move il sole e ’altre stelle.
(Par. XXXIII, v. 142-145)

Odata cu incetarea fanteziei, se renunta si la cunoagterea intelectuala, insa
Dumnezeu migca setea de cunostere (disio) si vointa (velle) pelerinului Dante
asemenea unei roti care se invarte uniform (ugualmente é mossa) spre iubirea
divind (amor), astfel incat acesta ajunge la conditia celor fericiti, atunci cand
vointa umana si cea divind coincid. Fantasia are aici sensul ‘facolta della mente
umana di interpretare liberamente i dati forniti dall’esperienza, o di rappresen-
tare invenzioni sue proprie in immagini sensibili’, ¢f. DELI, < lat. phantasia (‘an
imagined situation, experience’, ¢f. OLD), din gr. pavtaoia Velle, termen preluat
de Dante direct din lat. volo, velle, volui (‘to want, wish for something’, cf. OLD),
este folosit aici cu sensul ‘vointa’.

G. Cosbuc interpreteaza termenul fantasia ca desemnéand un vis, asa cum o
facusera deja mai multi exegeti ai poemului dantesc, care au accentuat partea
onirica a viziunii autorului:

Inaltul vis se rupse-aici deodatd;
ci-mi gi porni gi-al meu si dor gi velle,
asemeni rotii ce-i egal miscatad,
tubirea care miscd sori st stele.

Preluarea termenului latin velle din textul lui Dante doar pentru a realiza
rima cu stele din final este o stangécie a traducatorului (care combina asonant
elle cu ele). Desigur, termenul este explicat printr-o nota de subsol, dar nu are
cum sa aiba asupra cititorului roman al secolului al XX-lea efectul pe care auto-
rul Divinei Comedii 1-a realizat intr-un context istoric in care limba latina era o
limba vie.

Traducerea Etei Boeriu:

Mai mult sa spun nu-s vrednic prin cuvinte;

cdci vrerii Sale potrivind pe-a mele,

asemeni rofii ma-mpingea-nainte

tubirea ce rotegte sorti si stele.
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Versiunea de faté eludeaza complet conceptul de fantezie (fantasia din origi-
nalul italian), inlocuind-o, ca si in alte situatii de la Eta Boeriu, printr-o declara-
tie directd a neputintei de a exprima mai mult. De asemenea, textul dantesc,
urmat cu fidelitate de traducerea lui Cosbuc, plaseaza intr-o relatie de coordonare
adversativa primul vers si urmatoarele: viziunea a luat sfargit, insa (in ciuda
acestui fapt) Dumnezeu migca vointa i cunoasterea pelerinului spre iubirea
divind, pana cand vointa umana si cea divina coincid. Eta Boeriu modifica relatia
intr-un raport de cauzalitate: viziunea a luat sfargit, poetul este incapabil sa
spuna mai mult fiindca este coplesit de iubirea divina, care ii coordoneaza vointa.
Sensul ultimelor versuri se modifica, astfel, substantial, printr-o simpla modificare
sintactica.

Comparatia ultimului cant din Paradisul, aga cum apare el in cele doua tra-
duceri roméanesti fata de original, a aratat ca, adesea, textul reconstruit in limba
romana prin traducere se indeparteaza de poemul lui Dante pentru ca, inevita-
bil, traducatorul trebuie sa gaseasca resursele, inventiile i modalitétile de recon-
structie pentru a realiza un sistem de echivalente cu textul original. in princi-
piu, o traducere in rima este mult mai infidela originalului decéat cele care s-au
eliberat de constriagerea rimei. Asta pentru ci, de cele mai multe ori, cautarea
rimei primeaza, pierzandu-se nuante, sensuri, fapte pe care un traducétor care
nu urmareste rima le percepe mai ugor, nefiind mereu concentrat pe cadentele
finale.
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