CAPITOLUL X
CONFLICTUL CU STATUL SI CU SOCIETATEA

L. — In ce fel limiteaza acest conflict sansele crestinismului. — Responsabilitdtile. — Refuzul
crestinilor si exigentele Statului. — Opozitia intre crestinism si Societate. — Opinia curenti
asupra crestinilor. — Importanta sa practica.

II. — Punctul de vedere al Statului se afirma in secolul al I1I-lea: identificarea crestinismului
cu anarhismul. — Principii persecutori. - De ce nu au avut succes persecutiile. - Cum se
pregiteste schimbarea infatisarii Statului si a Societétii. — Compromisul constantinian si
edictul de la Milan. — Cauzele sale. — Conditiile sale si instabilitatea lor funciara.

II1. — Concesiile Bisericii. — Limitele acestora. — De ce nu putea fi durabild pozitia adoptata
de citre Constantin. — Biserica si Statul la sfirsitul secolului al IV-lea. - Sfirsitul
paginismului. — Rezistenta aristocratiei; de ce si cum cedeaza aceasta. — Rezistenta lumii
intelectuale. — Rezistenta taranilor; crestinismul lor aparent.

Succesul crestinismului intirzie si, o clipa, a putut parea compromis de
o violentd ostilitate pe care o manifestard impotriva sa guvernarea romana si

societatea pagina, care s-au exprimat prin ceea ce se numeste persecutii'®'.

I

In dezacordul dintre crestinism si Stat, fiecare dintre adversari si-a avut
partea sa de responsabilitate. Crestinii din primele epoci credeau ca sfirsitul
lumii este iminent si il doreau. In modul cel mai natural, ei se detasara de
griji si de indatoririle vietii terestre, iar dragostea din sufletul lor, fata de
Ierusalimul ceresc, aducea mari deservicii celei fata de patria romana. Urau
serviciul militar, pentru cé el comporta obligatii idolatre si pentru ca urau
razboiul. Socoteau ca participarea lor la serviciul civil este inutild, mai ales

161 Persecutiile au fost obiectul a numeroase studii. Lucrarea L’Histoire des persécutions, de

Paul Allard, reputata in lumea catolica, nu a fost contestatd. Se poate citi cu folos: Bouché-
Leclercq, L’intolérance religieuse et la politique, Paris, 1911; L. Hardy Canfield, The early
persecutions of the christians, New York, 1913, care isi arata sursele si, adesea, chiar le da in
extenso; A. Manaresi, L'impero romano e il christianesimo, Turin, 1914, care expune cu
claritate ansamblul problemei si contine toate indicatiile bibliografice utile. Cea mai buna
lucrare asupra ansamblului chestiunii este cea a lui Linsenmayer, Die Bekdmpfung des
Christentums durch den romischen Staat bis zum Tode des Kaisers Julian, Miinisch, 1905.
(n.a.)
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ca refuzau cu obstinatie sa ia parte la orice manifestare de loialitate —
reclamatd de cétre guvernamintul imperial— pentru céd acestea imbracau un
caracter religios. Constiinta lor religioasi era extrem de susceptibila si ii
obliga la a opune o mare cantitate de non possumus (‘nu putem’) celor mai
uzuale exigente ale vietii civice. Statul pagin nu putea tolera atitudinea
acestor oameni, al caror numar crestea neincetat si care pareau a fi luat ca
deviza cuvintul lui Tertullian: secessi de populo ‘separati de popor’.

Fara indoiala, credinciosii nu ardtau fata de solicitarile vietii de cetatean
exclusivismul intransigent al lui Tertullian, severul apologet marturisind ca
existau crestini in armata si in functii publice. In opinia guvernantilor, ins,
loialismul tacut nu era suficient pentru a contrabalansa demonstratiile
nesabuite ori dirzenia indéaratnica si fatisa a declaratiilor pe care exaltatii le
faceau dinainte. Acestea din urma le compromiteau in mod iremediabil pe
cele dintii, pentru ca ele erau singurele pe care magistratii aveau ocazia de a
le observa indeaproape si de a le intelege.

Pe de alta parte, daca Statul practica o toleranta reald si foarte larga fata
de religiile neoficiale, totodata, el le impunea anumite restrictii, pe care le
socotea a fi indispensabile propriei sale existente. Spre exemplu, el dorea ca
toate aceste culte sa probeze in mod explicit deferenta fata de cultul oficial,
fiecare cetdtean fiind pregitit sa-si dovedeascd patriotismul rostind un
juramint ,pe geniul” imparatului, participind la un sacrificiu in onoarea
numen Augusti. Pe de altd parte, Statul era foarte neincrezator fata de
superstitiile ,,care tulburau sufletul instabil al oamenilor” si, din punctul sau
de vedere, credinta crestina —de origine orientala, exaltatd si mistica, straina
de tot ceea ce obiceiurile romane socoteau a fi o religie (intrucit nu avea nici
temple, nici imagine a zeului)— parea a fi, dupd expresia lui Pliniu, ,0
superstitie diforma si lipsita de masurd” (superstitionem pravam et
immodicam). In sfirsit, Statul se temea foarte mult de societatile secrete, iar
politia sa stia cd crestinii se aduna noaptea, fara autorizatie'*.

162 Fata de toate fortele pe care Statul roman le pune in miscare —desi incearca cu prudenti

sd dea Cezarului ceea ce este al Cezarului (chiar dacd nu reuseste mereu si afle ce anume
este, de fapt, al Cezarului)-, crestinismul are, in general, reactii care il aratd a fi mai
degrabd un concurent decit o entitate oarecare a societatii. Desi incearci sa para inofensiv,
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Ei nu acceptau nicicum ca a dejuca siretlicurile demonului care se
ascundea sub aparentele idolilor, a rezista ispitelor acestuia, a sacrifica totul
lui Dumnezeu si a se aduna pentru a i se inchina si ruga impreuna ar putea
fi un delict. Exigentelor Statului si obligatiilor fata de lege, constiinta lor le
opunea revendicarile ei victorioase. Si inca Tertullian exprimd impresiile
celor mai buni dintre ei, cind scrie: legis injustae honor nullus, adicd ‘nu
existd obligatia de a respecta o lege injusta’. Evident, actul de a se pronunta
asupra calitatii unei legi era facut din perspectiva scrupulelor crestine.
Statul nu putea tolera o atare independenta.

Aceasta evidenta incompatibilitate dintre punctul de vedere al Statului
si cel al crestinilor se regasea si intre acestia si societate. Nu respectau nici
una dintre prejudecitile acesteia, nici unul dintre obiceiuri si aproape nici
un principiu. Tertullian (la sfirsitul secolului al II-lea si inceputul secolului
al Ill-lea) socotea casidtoria si procreerea de copii ca pe o regretabila
concesie facuta exigentelor carnii. Pentru el, adevaratele bunuri nu puteau fi
decit de ordin spiritual, condamna bucuriile si distractiile vietii, sfarima
distinctiile sociale si confunda in aceeasi credintd pe stipin si sclavul sdu,
aruncind asupra unui intreg secol dispretul sau orgolios.

Bineinteles cé nu lipseau crestinii dispusi inca de pe acum la a intra in
acord cu viata comun4, si nu toti aveau suflet de martir. Oamenii de rind,
insa, apreciau Biserica in functie de indivizii care ieseau in evidentd, iar
paginii din clasele inalte scrutau pericolul —pentru ei insisi, pentru conditia

respectuos fatd de legi si de morala public, crestinismul nu poate trece peste multe dintre
principiile sale, fiecare dintre actele si obiceiurile Statului (de la banalul sacrificiu vegetal la
onorurile aduse impdratului) stirnind reactii de respingere, generatoare de antipatie
reciproca, soldate cu felurite consecinte, pina in vremea lui Constantin I. Dincolo de gestul
facut prin Edictul din Milan, insd, impératul va contribui serios la disolutia cultului
impdratului, dar intarindu-si puterea, cici aldturi de friiele Statului civil, in mina sa vor sta
si cele ale puterii religioase, prin subordonarea Bisericii (dupa moartea sa, crestinii oferind
sacrificii statuilor impéaratului!). Dupa Constantin I, jocul tensionat dintre cele doua se reia,
incepind cu lulian care vorbea despre ,nebunia galileand”, trecind prin domnia lui Gratian,
care refuza rolul de pontifex maximus si zguduie institutia vestalelor, pind la Theodosius,
care face gesturi in ambele directii. Oricum, si dupa ce crestinismul redevine religie oficiala,
multe dintre practicile necrestine vor diinui. (n.trad.)
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si privilegiile lor— pe care il reprezentau proclamatiile cu aspect
revolutionar.

Se considera cd Statul si societatea, incapabile de a intelege ceea ce avea
nobil in sine exclusivismul crestin, ar fi resimtit o profunda iritare la adresa
acestuia —cel dintii persecutindu-i pe crestini, cealaltd avind oroare fata de
acestia si trecind asupra lor toate calomniile antievreiesti. La sfirsitul
secolului al II-lea, se pare ca problema se pune in asa fel incit ea nu poate fi
rezolvata decit prin disparitia unuia dintre adversari, iar crestinismul nu
pare capabil sa faca fata asaltului autoritatilor publice, impinse inainte si
sustinute de opinia cvasi-generald. Cei instruiti ii dispretuiau pe crestini, fie
pentru cd ii socoteau evrei pervertiti si renegati de catre Sinagogd, fie pentru
ca nu considerau ca merita sa se informeze privitor la doctrina acelora.
Masele populare ii urau pe crestini in virtutea singularitétii vietii lor precum
si a zvonurilor abominabile raspindite asupra adunérilor lor'®>.

Aceastd ura, exprimata in manifestari violente, a constituit principala
cauzi a persecutiilor. Magistratii interveneau pentru a calma tumultul, si —
pentru a da satisfactie pasiunii oarbe a gloatei— 1ii atitau impotriva
oamenilor pe care, altfel, multimea i-ar fi lasat in pace. Ei stiau foarte bine
ca aceia nu erau prea periculosi, iar dacd mania lor privind intoleranta
religioasa era blamabila si chiar ilegald, ea nu presupunea nici practica
uciderilor ritualice, nici teribila imoralitate pe care purtatorii de zvonuri
le-o atribuiau. Cu toate acestea, refuzul crestinilor de ,a jura pe geniul
imparatului” si de a-i onora imaginea arzind inaintea acesteia citeva boabe
de tamiie, antrena dupa sine acuzatia de les-majestate si moartea. De aceea,
secolul al II-lea a cunoscut martiri, in special in Asia Mic4, sub Traian, si la
Lyon, sub Marc Aureliu, in 176

163 Cei rdu intentionati raportau, privitor la crestini, vechile acuzatii provenite din
antisemitism: cele despre ucideri ritualice si despre orgii secrete, complicate de practici
orduriere. (n.a.)

164 Las deoparte ceea ce se numeste persecutia lui Nero, care nu pare a fi fost decit o
intrebuintare accidentald a prejudecitilor populare, pentru a deturna de la impérat
banuiala ca ar fi dat foc Romei in anul 64. (n.a.)
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II
Abia in cursul secolului al III-lea sesiza Statul pericolul social ce parea
sa zacd in crestinism, iar atunci incepu a-l socoti o specie de anarhism.
Principii cei mai buni, cei mai atasati de indatoririle lor si de demnitatea lor,
si cei mai patrioti au fost cei care s-au aratat dusmanii cei mai neinduplecati
ai Bisericilor crestine. Imparati precum Decius'®, Valerian'®, Galeriu'®’ si

Diocletian’®®

, in a doua jumatate a secolului, au avut intentia clara de a
intrerupe brusc propaganda, de a se debarasa de cler si de a provoca, prin
abjurdri obtinute sub amenintare si supliciu, disparitia completa a noii
religii. Pentru a-si atinge scopul, nu s-au dat inapoi nici din fata celor mai
feroce masuri coercitive, nici chiar din fata a numeroase executii. Mai multe
acuzatii de drept comun concurau la a-i coplesi pe credinciosi: religie ilicita,
societate secretd, les-majestate, refuzul subordonarii, in cazul soldatilor,

ignavia, adica neglijarea indatoririlor vietii publice si private, si chiar magia.

165 Gaius Quintus Decius (249-251) a incercat si restaureze puterea Statului si si intareasca

religia de Stat. In 250 a emis un edict de abolire a crestinismului. In acest sens, a instituit
zile de sacrificii pentru impérat, din partea tuturor cetétenilor, crestinii care refuzau
participarea fiind torturati si ucisi (ocazie cu care Papa Fabian a devenit martir). Totusi,
aceastd parte a programului sdu politic nu a putut fi urmata cu strictete, in ultimul al
domniei sale scazind considerabil intensitatea aplicérii pedepselor. (n.trad.)

166 Publius Licinius Valerianus (253-260) vestit pentru masacrul din 258, cind a ucis
episcopi, preoti si diaconi, printre care si pe Papa Sixtus al II-lea si pe sfintul Cyprian din
Cartagina. (n.trad.)

167 Gaius Galerius Valerius Maximianus (305-311), apéritor al vechilor traditii romane, si
initiator al unui edict de persecutie a crestinilor (303). (n.trad.)

168 Gaius Aurelius Valerius Diocletianus (284-305), organizator de exceptie, creatorul celui
mai mare sistem birocratic, reformator al imperiului, promotor al unor politici cu efecte
pozitive in plan economic si militar, spirit conservator in chestiuni de religie, atasat
valorilor traditionale. Dupa o vizitd in Egipt, unde capéta cunostintd despre manihei si
doctrina lor, incepe prigoana impotriva acestora, socotind cé toate elementele legate de
aceasta religie sint ofensatoare pentru spiritul si Statul roman. Urmatorul pas este cel al
persecutiei crestinilor, dar se pare c4, initial, Diocletian intentiona ca masurile impotriva
acestora sa nu fie radicale. Instigat de catre Galeriu, va consulta oracolul lui Apollo, care il
va indemna cétre persecutia totald. Dupéd ce palatul imperial ia foc (consecinti a unei
actiuni pe care Galeriu o pune pe seama crestinilor), furia lui Diocletian impotriva
crestinilor capiti proportii. (n.trad.)
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Altminteri, aceste acuzatii, cind se aplicau crestinilor, prezentau trasitura
particulard de a fi abandonate imediat ce inculpatul consimtea sa spuna ca
renunta la credinta sa, ceea ce permite sa se presupuna ca, de fapt, el era
urmarit pentru religia sa. S-a pus, totodatd, intrebarea dacd nu cumva
crestinismul a fost pur si simplu interzis printr-o lege speciald, incd din
vremea lui Nero. Lucrul acesta nu s-a putut proba, dar nici nu este cu
neputintid. In practici, simplul fapt de a se mdrturisi drept crestin
presupunea crime si delicte pasibile de pedeapsa cu moartea. Procedura
romand, privitoare la crime, era in mod obisnuit severi. In procesele
crestinilor, atingea limita maxima deoarece, in materie de les-majestate,
dreptul de coercitie al magistratului nu cunostea limite, iar pentru a obtine
abjurarea martirului, erau puse in act supliciile cele mai barbare. Desigur,
temperamentul particular al fiecarui judecitor aducea cu sine atenudri sau,
dimpotriva agravéri ale acestui ,interogatoriu” de temut.

Din fericire pentru crestini, efortul indreptat impotriva lor de cétre Stat
raminea mereu incoerent si intermitent. Niciodata, nici chiar in cele mai
crunte zile ale lui Diocletian, el nu a fost dus pina la capat, niciodatd nu a
fost sustinut si de duratd, astfel incit, intre crize, Biserica isi revenea.
Desigur, persecutiile facura victime, insd, in masa crestina propriu-zisa, nu
faceau decit sd provoace apostazii temporare si uneori, in schimb, un
entuziasm contagios. Adesea, au fost repetate cuvintele lui Tertullian,
lansate persecutorilor ca o sfidare: sanguis martyrum semen christianorum
‘singele martirilor este saminta crestinilor’. In general, cuvintele acestea se
justificd, lucrarile hagiografice care ne-au ramas oferindu-ne exemple destul
de curioase de contagiune mentald. Mai cu seama in intervalul dintre crize,
de pe urma martirajului singeros, Biserica a avut foarte mult de cistigat
pentru propria propaganda.

La inceputul secolului al IV-lea, dupa esecul persecutiilor lui Diocletian,
Statul a ajuns si inteleaga ca deja erau prea multi crestini pentru ca violenta
sd i poata stirpi. In plus, judecind bine problema, nici nu i se mai parea ci
aceasta se pune in aceeasi termeni precum in secolul al II-lea.

Crestinismul nu mai era o religie a opincarilor si a cirpacilor; avea
adepti din diverse clase sociale, si pe masurd ce numarul adeptilor crestea,
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in Biserica se statornicise un echilibru al opiniilor intrutotul linistitor. Nu
mai asteptau ca sfirsitul lumii sd vind a doua zi, incepura sa se plieze la
obiceiurile si chiar la prejudecatile curente, existau crestini in armatd, in
administratie, lucru la care autoritétile ecleziastice consimteau; morala si
resemnarea crestind consolidasera principiile sociale. Peste toate, societatea
credinciosilor, unita, disciplinata, condusa de sefi ascultati, infatisa Statului
reconfortantul spectacol al ordinii intemeiate pe un guvernamint bine reglat
si in care se manifesta deja spiritul politic. In sfirsit, prejudecitile impotriva
vietii crestine, din vremea primelor secole atit de raspindite in popor,
disparusera putin cite putin, pe masura ce extinderea Bisericii, favorizatd de
citeva perioade de tolerantd, o facusera sa trdiascd mai ales la lumina zilei.
Ideea unui compromis putea fi luata in seama.

Circumstantele gribira acest lucru'®. In anul 311 se intimpla ca cel mai
zelos dintre persecutori, impératul Galeriu, recunoscind inutilitatea
eforturilor sale si obligat si cedeze dificultatilor pe care le suscita obstinatia
de neinvins a Bisericii, se resemna sa il tolereze si muri la scurta vreme dupa
aceea. Edictul sdu de toleranta dadu crestinilor —pe bund dreptate—
impresia cd ar fi cistigat, iar moartea imparatului provocd o disputd pentru
putere, intre mai multi competitori, fiecare dintre rivali cdutind a-si asigura
cit mai multi partizani. Pentru Biserica, era o bund ocazie de a-si face simtit
sprijinul, pe care forta si, mai ales, universalitatea ei il faiceau valoros in mod
deosebit.

Or, unul dintre beligeranti ii inspira incredere, el aratindu-i deja semne
de bunavointd: Constantin. Nu era crestin, incd, dar practica un sinergism
foarte lax. Precum tatdl sau, Constantinus Chlorus care, se pare, in
guvernarea sa din Gallia, ignorase ultimele edicte de persecutie, Constantin
reunea in spiritul sau, la modul armonios, respectul pentru vechea religie cu

169 De consultat Batiffol, La paix constantinienne et le catholicisme, Paris, 1914, tinind
seamd, totodatd, de punctul de vedere catolic si de tendintele apologetice ale autorului; T.
de Bacci Venuti, Dalla Grande persecuzione alla vittoria del Cristianesimo, Milan, 1913; C.
Bush Coleman, Constantine the Great and christianity, New York, 1913, studiu foarte bun
al surselor si legendelor, cu o bibliografie intinsd; Ed. Schwarz, Jaiser Constantin und die
Christliche Kirche, Leipzig, 1913, lucrare de vulgarizare stiintifica. (n.a.)
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teama fatd de zeul crestinilor. In plus, in anturajul tatilui siu, cunoscuse
destui preoti, le intelesese adevaratele capacitati si pricepuse cd, chiar
pastrind principiile pe care se intemeiase crestinismul vechi, in practica ei
nu refuzau sa faca Statului importante concesii. Mai constatase ca
persecutiile nu numai cé nu reusisera, dar ca inca tulburau grav viata de zi
cu zi, deoarece ura al carei obiect fusesera crestinii odinioara aproape ca nu
mai exista de cind acestia devenisera numerosi, se ficusera mai bine
cunoscuti si, mai ales, trdiau ca toatd lumea. Constantin stia cd Biserica
reprezenta o forta foarte activa si ca principii care o combatusera nu fura
prea norocosi. In sfirsit, aflase ci unei armate numeroase si cilite in
razboaie, adversarul sau, Maxentiu, avea grija sa ii asigure, prin rugaciuni,
sacrificii, chiar prin practici magice, sprijinul tuturor zeilor pagini; lui
Constantin nu-i raminea decit s faca apel la Christos.

Poate ca deciziile si sperantele sale au sfirsit prin a se exterioriza si a i se
prezenta sub forma unei viziuni careia abia mai tirziu, povestind-o, i-a dat
forma. Oricum, fu invingator si se socoti mai mult sau mai putin dator lui
Christos. Recunostinta, credinta, politica intrara in concordanta si i
inspirara edictul de la Milan (anul 313), care, in rindul divinitatilor
respectabile, facea loc puternicului zeu al crestinilor si —pe baza libertatii de
constiinta— pretindea a stabili egalitatea tuturor religiilor in fata Statului. La
drept vorbind, insd, Biserica nu voia o astfel de solutie, iar Statul nu putea fi
multumit cu ea.

III

Cu toate ca —prin forta lucrurilor si datorita unui simt foarte practic al
realitatii— Biserica crestina a ajuns in situatia de a face toate concesiile
necesare exigentelor vietii publice si sociale, prin aceasta ea nu si-a incélcat
principiile. Depozitara a adevarului divin, ea vedea in fiecare pagin un
complice al lui Satan, simpla idee a egalitatii de tratament cu péaginismul
parindu-i a fi o ofensa pe care doar necesitatea o putea face tolerabila.
Altminteri, nu avea nici un motiv pentru care nu ar fi continuat sa goleasca
credintele pagine de intreaga lor sevd, mai ales cd avusese de cistigat din
asta. Pe de altd parte, Statul nu putea scidpa deloc de vechiul obicei care
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spunea ca Cetatea si religia sint unite printr-o legatura strinsa. Ordinea
publica parea, de asemenea, interesatd ca guvernarea si vegheze asupra
disputelor pe care antagonismul celor doua religii nu putea sa nu le
provoace, impartialitatea sa decurgind din stricta ei neutralitate. Or,
principii nu rdmasera neutri, iar forta crestinismului, eliberatd in urma
victoriei sale, ii atrase curind in virtejul ei; clericii ii amestecara —aproape
fara voia lor— in propriile afaceri, obtinura de la acestia multiple favoruri,
facindu-i sa fie interesati in succesele lor.

Inca de la sfirsitul domniei lui Constantin, se putea prevedea unirea
Bisericii cu Statul, absorbtia pédginismului de catre crestinism si totala
distrugere a acestuia, cu complicitatea si, la nevoie, cu ajutorul Statului.
Opera care se implineste in cursul secolului al IV-lea a cunoscut oarecare
intirziere, dar nu datorita Bisericii —aceasta s-a obisnuit destul de repede sa
creadd cé este datoria Statului sa o asiste impotriva ereticilor si a paginilor,
fara a banui servitutea catre care singura se indrepta—, ci datorita
imparatilor care, fie din ostilitate, precum Iulian'”, fie din dorinta sincera de

170 Flavius Claudius Iulianus (355-363), imparat, strateg militar, filosof, teosof, om de litere.
A fost ultimul impérat roman al dinastiei intemeiate de Constantin cel Mare, si ultimul
impédrat roman necrestin. In dorinta sa de a reforma societatea, Iulian va restructura
birocratia, facind-o mai supld si mai eficientd, incercind totodatd si salveze statul de
disolutie prin reintoarcerea la valorile traditionale romane precum si la credintele si
practicile religioase traditionale. In 362 va emite un edict de tolerant, prin care va garanta
libertatea tuturor religiilor, egalitatea lor in fata legii, cetatenii avind libertatea de a practica
orice cult ar dori, libertate care, in fapt si de drept, deschidea calea reintoarcerii la starea de
eclectism si henoteism. Edictul decreta redeschiderea templelor pagine, restituirea
proprietétilor confiscate din motive religioase, dar si reintoarcerea disidentilor crestini
exilati. Elev al lui Maximus din Efes (un elev al lui lamblichos), Iulian practica un paginism
elenistic, destul de eclectic, in care se combinau neoplatonismul, urme de mithraism, dar si
influente crestine, el privind miturile ca pe alegorii, zeii fiind doar aspecte ale unei divinitéti
concepute din perspectiva filosofici. In anul 363, Iulian va ordona refacerea Templului de
la Ierusalim.

In fapt, Iulian nu a incercat sa distrugi crestinismul, cum facusera alti imparati, ci doar si il
priveze de statutul privilegiat de religie unica si sé il elimine din rindul clasei conducitoare.
Acestu lucru, insd, nu putea conveni crestinismului, care din persecutat va deveni
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a pastra echilibrul intre cele doua religii, precum Valentinian'”, rezistara

curentului. O datad cu Theodosius si prin actiunea primului om de Stat pe

172

care Biserica l-a avut —arhiepiscopul Milanului, sfintul Ambrozie'”?— aceasta

persecutor si care, in fapt, ajunsese sd simtd nevoia extermindrii tuturor celorlalte religii.
(n.trad.)

71 Flavius Valentinianus (cel Mare) (364-375), ultimul imparat roman care a detinut
controlul real asupra intregului imperiu. Sub aspect militar, a avut o activitate intensa si
rodnici, printre altii, invingindu-i pe alamani (anul 367). De provenienti sociald umils, desi
era cultivat, avea repulsie fatd de cei educati, precum si fatd de cei proveniti din clasele
sociale superioare, lucru pe care il manifesta in forme destul de dure (fatd de acestia), dar si
invers, ingrijindu-se prin masuri concrete de educatia si sinitatea celor din clasele de jos.
Altminteri, era un bun soldat si organizator. Cu toate cé era crestin, intransigent fata de
orice formd de magie ori sacrificiu, Valentinianus a fost tolerant fatd de optiunile
cetatenilor, incercind sd le protejeze, indiferent de dorintele partinice venite dinspre
societatea civila sau ecleziastica. (n.trad.)

172 Sfintul Ambrozie (aprox. 338-397), provenind dintr-o familie crestind si avind studii
literare, juridice si de retoricg, a fost guvernator (precum tatél sau), episcop, teolog, si unul
dintre cei patru périnti ai Bisericii apusene. Dieceza din care facea parte si al cirei
guvernator era, cunostea frimintiri serioase datorita conflictelor dintre crestini si arieni. In
374 moare episcopul de Milan, Auxentius (al carui talent retoric Ambrozie il elogia), prilej
cu care, in urma unei intimplari aparent spontane, Ambrozie este ales episcop. Ca episcop,
isi vinde intreaga avere, asigura familiei sale un trai modest, iar banii ii imparte saracilor, el
ducind o viata asceticd. De asemenea, face studii de teologie, completate cu lectura si
studiul Bibliei ebraice si al unor autori precum Origenes, Philon, Athanasius. Scrierile sale
(dogmatice, de morald, ascetism, scripturistice si epistolare) il aratd ca adept al ideii cé
religia crestind poate asimila valorile pe care lumea civilizata le-a produs inainte de aparitia
crestinismului. Desi a luptat —de pe pozitii destul de dezavantajate, uneori— impotriva
arienilor, datoritd unor calitati pe care le avea a fost tolerat de cétre acestia. De asemenea,
Ambrozie a luptat si cu péginii (el fiind cel care se opune reinstalérii statuii Victoriei in sala
senatului roman, la cererea lui Quintus Aurelius Symmachus) si s-a pronuntat impotriva
evreilor. Fard a fi singular, Ambrozie reprezinti foarte bine acest echilibru, prin care lumea
anticd stia si cuprindd si sd facid cel putin suportabile doua filosofii ori mentalitéti
(Ambrozie ajunge episcop crestin intr-o diecezi in care fusese episcop un arian, si pe care il
respectd pentru anumite calitati; studii de calitate il fac s& creada nu doar in capacitatea de
asimilare a crestinismului, dar si in faptul ca inlocuirea vechilor religii de catre crestinism
poate si se facd prin asimilarea unor elemente ale acestora; desi interzicea casétoriile mixte
cu evreii, recunostea unora dintre acestia calitatea de a duce o viata curatd, aplecarea si
dragostea lor fata de studiu). (n.trad.)
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isi atinse scopul: religia cresting, in exclusivitate, capata statutul de religie de
Stat'”3,

Fireste cd paginismul nu a disparut pur si simplu, insé asaltului metodic
al Bisericii si zelului tumultuos al citorva episcopi si calugari care isi luasera
misiunea de a-l stirpi, paginismul nu i-a opus decit o rezistenta incoerenta.
Lucrurile au stat astfel nu numai pentru ca, pierzind sprijinul guvernarii, era
lipsit de orice directie centrald si se risipea intr-un mare numar de culte
separate, ci, mai ales, deoarece sustindtorii sdi cei mai perseverenti il priveau
din puncte de vedere diferite si nu se puteau nicicum solidariza in actiunea
lor de a-1 apara.

Aristocratia vechilor orase romane, in special cea de la Roma, mai mult
decit fata de credintele stramosilor, raminea atasata de practicile lor
religioase, intrucit acestea le pareau a fi inseparabile de traditiile de familie.
Admiratia si respectul fatd de trecut nu subzistau pur si simplu, ci doar in
cadrul in care se dezvoltase acel trecut, iar aceste doud sentimente
constituiau un soi de religie foarte rezistentd, care tinea de onoare si nu
putea fi atacatd la nivelul convingerilor, oricum venerabile in sine. Astfel,
Toxotius, sotul Paulei, se socotea obligat si ramind péagin deoarece
pretindea a descinde din Enea'”.

La multi dintre acesti aristocrati ddinuia o convingere foarte profunda si
foarte sincera, pe care o exprimd foarte bine cel mai celebru dintre ei,
paefectus urbi Symmachus, care, intr-un raport din 384, cerea reinstalarea
in sala de sedinte a Senatului roman a unei statui antice a Victoriei, pe care

173 A se consulta Boissier, La fin du paganisme, Paris, 1894, 2 vol. (n.a.)

174 Sfinta Paula (a doua jumatate a sec. IV) provenea dintr-o nobilé si bogatd familie de
senatori, care se pretindea a descinde din Agamemnon. Sotul ei, Toxotius era, de
asemenea, reprezentant al unei familii nobiliare. Desi a dus o viata opulenti, dupa
implinirea virstei de 30 de ani incepe si isi indrepte atentia cétre religie. Sub influenta
sfintei Marcela, Paula aderd la grupul crestin al acesteia. In 382 il intilneste pe Hieronymus.
Se pare ca l-a indemnat si ajutat pe acesta in traducerea Bibliei din ebraicé si greaca in
latind, dupi care i-a editat manuscrisele. In urma unui pelerinaj in Palestina si Egipt, se
stabileste la Bethleem, unde intemeiaza o minastire pentru barbati si una pentru femei.
(n.trad.)
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impératul Gratian o inldturase in anul precedent!”®. Este vorba aici despre
convingerea ca este folositor oamenilor sd nu se indeparteze de uzantele
religioase pe care proba timpului le-a ardtat a fi eficace. Republica, spunea
Symmachus, a trait in prosperitate atita vreme cit a ramas atasata de zeii
stramosilor; ea nu a cunoscut necazuri si pericole decit din momentul in
care a slabit respectul pentru divinitatile nationale. Desigur, argumentul
este slab in fata criticii, insa el se naste dintr-un sentiment, si nu avea nevoie
sa fie solid pentru a parea autentic. Cind Roma va fi cucerita de cétre Alaric,
in 410'¢, din rindul paginilor capabili si simta umilinta se va ridica un glas
puternic impotriva crestinismului, iar sfintul Augustin, scriind Cetatea lui

Dumnezeu, nu credea ca face mare lucru pentru a-1 atenua'”’.

175 Quintus Aurelius Symmachus (a doua jumaitate a sec. IV), literat, orator, scriitor si om
de Stat roman (guvernator in Africa, praefectus urbi si consul). Provenind dintr-o ilustré
familie a gintei Aurelia, Symmachus a fost unul dintre aristocratii romani care, intr-o
vreme in care multi se converteau la crestinism, a incercat sa conserve religiile stramosesti.
Astfel, dupd ce imparatul crestin Gratian a pus sa fie scos din senat altarul dedicat zeitei
Victoria (altarul fusese iniltat de Octavian in cinstea victoriei de la Actium, iar statuia
Victoriei fusese capturata de la Pyrus) —gest care mai fusese fiacut de catre Constantin II,
Iulian Apostatul aducind statuia la loc—, Symmachus, in fruntea unei delegatii a senatului,
va protesta, solicitind reinstalarea altarului si a statuii. Fiind refuzat, dupd moartea lui
Gratian, Symmachus va adresa aceeasi solicitare lui Valentinian II, de data aceasta intrind
intr-o disputa cu sfintul Ambrozie. Retor fin, Symmachus aratd ci nenorocirile care se
abdtuserd asupra Romei in ultima vreme, ar putea fi cauzate de supararile de acest fel pe
care oamenii le adusesera zeilor. Fara a se pronunta impotriva crestinismului, Symmachus
sugereazd calea tolerantei fatd de cultele traditionale. (n.trad.)

176 Alaric I s-a néscut pe teritoriul actualului judet Tulcea, in ultimul sfert al sec. IV, si a fost
regele vizigotilor (385-410), primul rege germanic care a cucerit Roma, contribuind la
cidderea Imperiului Roman de Apus. Initial federat in vremea lui Theodosius I (pe care l-a
ajutat impotriva uzurpatorului Eugenius), Alaric intreprinde o campanie impotriva Romei,
dar nu pentru a o distruge, ci spre a obtine un teritoriu in interiorul granitelor imperiului si
functia de comandant suprem al armatelor imperiului. Honorius refuza, astfel ca Alaric
intreprinde incd doud campanii, la capatul carora va cuceri Roma in anul mortii sale.
(n.trad.)

77" Aurelius Augustinus, (354-430), episcop de Hippona, retor, filosof si teolog, parinte al
Bisercii, ,conditor antiquae rursum fidei”, conform lui Hieronymus. Initial adept al
maniheismului si neoplatonician, in urma unei crize spirituale si a unei viziuni din anul
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S& addugam ca —oricare ar fi fost ajustarile practicii sale— egalitarismul
funciar al crestinismului nu putea sé inspire simpatie unor oameni care inca
mai aveau orgoliul marilor familii'”®. A asculta de cleric, de episcop, care
venea de n-are importantd unde, nu era deloc la indemina acelor oameni.

Cu toate acestea, rezistenta lor sfirsi prin a ceda treptat. Mai intii
deoarece o aristocratie care nu este, in acelasi timp, un partid politic se
apdard cu greu impotriva dezavantajelor crescinde ale guverndrii. La urma
urmelor, o traditie capituleaza mai lesne decit o credinta religioasa —iar acea
credinta nu se intilnea decit in mod exceptional la aristocrati'’”®. Apoi pentru
ca nenorocirile vremurilor, in special in secolul al V-lea, ii impinsera pe

386, renuntd la viata de pind atunci, se converteste la crestinism si se boteazi,
implicindu-se activ in disputele si clarificirile doctrinare ale crestinismului epocii sale. In
vremurile in care imperiul roman se indrepta spre dezintegrare, Augustin va elabora
conceptul unei cetati a lui Dumnezeu, diferite de cea umani, cu referire la Biserica. Unul
dintre scopurile scrierii a fost acela de a restaura in rindul crestinilor credinta si increderea,
dupa cucerirea Romei de cétre Alaric. (n.trad.)

178 Tn original: gentes. Este vorba despre familie, care in vechea Rom4, a constituit, in fapt,
celula pe care s-a cladit Cetatea, unul dintre elementele constitutive si de functionare a
Republicii —in mai micd mésuréd a Imperiului. O familie era constituitd din cei care purtau
acelasi nomen si care impartaseau aceeasi ascendentd. In esentd, conceptul este comun
umanitatii, chiar dacd importanta sa cunoaste variatii si evolutii calitative si de grad de-a
lungul istoriei i, intr-o mare mésura, in functie de diferitele tipuri de civilizatie. (n.trad.)

179 Cea mai interesanti dintre exceptii ni se pare a fi cea a lui Praetextaus, mare functionar
din a doua jumatate a secolului, teolog convins si preot pios al mai multor culte. (n.a.)
Vettius Agorius Praetextatus (315-384), aristocrat pagin, guvernator, proconsul, praefectus
urbi si praefectus praetorio in vremea lui Valentinian II, prieten al lui Symmachus, acelasi
cu personajul principal al Saturnaliilor lui Macrobius, colaborator al lui Symmachus si
Flavianus la emendarea si editarea unor texte apartinind culturii traditionale romane.
Praetextatus a fost pontifex al Vestei si al Soarelui, augur, tauroboliatus, hierofant, curial al
lui Hercule, neocorus si preot al misteriilor eleusine si al zeului Liber Pater (al vinului,
fertilitatii si libertatii). Respectat pentru echilibrul si onorabilitatea sa, Praetextatus este cel
care returneazd lui Damasus basilica Sicininus si ofera amnistie sustindtorilor episcopului
Ursicinus. A fost sustinator al religiei traditionale romane, res divina —personal fiind
devotat zeitei Vesta, a cdminului— intreprinzind mai multe actiuni prin care a protejat
credinta necrestinilor, printre care si restaurarea porticului Deorum Consentium, din
Forumul roman. (n.trad.)
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multi dintre ei citre ascetism care, fara a fi exclusiv crestin, se potrivea bine
acestuia si, in chiar acel moment, inflorea sub forma monahismului. In
sfirsit, pentru ca femeile apartinind clasei nobiliare s-au lasat mai usor
antrenate inspre credinta mistica si ascetica oferita de calugari elocventi si
exaltati. Spre sfirsitul secolului al IV-lea, cele mai mari figuri crestine ale

Romei sint cele ale Melaniei'®®

, ale Paulei si ale fiicelor ei. Toate acestea sint
mari doamne pe care zelul le impinge la a parasi lumea pentru a trai in
ascezd si, in final, si se stabileasca in Palestina, una sub indrumarea lui
Rufin, celelalte sub cea a lui Ieronim, ambii célugari.

Aléturi de aristocratia de singe, cea spirituald a refuzat multa vreme si
adere la credinta crestina, pe care, adeseori, se aratd a o ignora. Ceea ce,
pentru prima, constituiau traditiile de familie, la a doua se poate numi
superstitia pentru elenism. Altfel spus, aceasta manifesta o admiratie mai
degraba sentimentald decit estetica pentru literatura si gindirea greceasca.
Fiind scdldatd de paginism, cultura elenica se arata inseparabila de respectul
pentru vechile mituri si vechii zei. In rest, filosofia neo-platoniciana care,
sub influenta lui Porphyrius'® si mai ales a lui lamblichos'®, devine un

180 Este greu de aritat cu exactitate la cine se refera autorul.

Sfinta Melania cea batrind (325-410), una dintre cele mai bogate femei din imperiu, se
converteste dupd moartea sotului si a doi copii (pe cind avea 22 de ani). Este fondatoarea
unei comunitéti crestine pe Muntele Mislinilor, céilitoreste la Alexandria, iar ultimii ani
si-i petrece la Ierusalim. In disputa dintre Origenes si Hieronymus, s-a situat de partea
celui dintii.

Sfinta Melania cea tinard (383-439), una dintre ultimile descendente ale gintei Iulio-
Claudiilor, dupa moartea copiilor s-a convertit la crestinism impreund cu sotul ei. Si-a
impartit averea saracilor si a dus o viata asceticé. A trait astfel la Messina, apoi a célatorit in
Africa, unde l-a cunoscut pe Augustin, a infiintat o mindéstire, dupa care a calétorit in
Palestina, unde a infiintat o altd minastire. Dupd moartea sotului ei, a construit o alta
mindstire si o biserica, unde si-a petrecut restul zilelor. (n.trad.)

181 Porphyrius din Tyr (232-304), filosof neoplatonic, succesor al lui Plotin, autor al lucrarii
Eisagoge, prin care se imbind elemente ale logicii aristotelice cu neoplatonismul, si care se
afld la originea disputei universaliilor. A fost apérator al religiei traditionale, impotriva
crestinismului. (n.trad.)

182 Tamblichos (275-330), om de mare cultura si eruditie, privit cu admiratie netirmurita de
catre contemporani, este intemeietorul ramurii siriene a scolii filosofice neoplatonice, elev
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amplu sincretism, in care se ingemaneaza metafizica, teurgia si invataturile
misteriilor, oferd toate instrumentele utile interpretarii miturilor si
preamadririi zeilor. La rindul lor, misteriile —care inca mai dainuie— adauga
acestui ansamblu, deja impozant, propriile lor emotii senzoriale, sperantele
lor si consolarile lor. Abundenta de bunuri dauneaza uneori, dacd masa lor
copleseste pe om —care nu se poate bucura de ele decit daci le domina. In
cazul nostru, confuzia tuturor acestor reprezentari, doctrine, teorii, imagini,
practici, traditii este atit de mare incit nimeni nu le poate cuprinde
impreuna intr-o adevarata religie. Cei ce incearca acest lucru, precum
imparatul Iulian, nu fac decit sd ajungé la pietism —cu siguranta, unul sincer,
insd confuz, cu totul personal si, practic, incomunicabil. Din materia
religioasa care se ofera, fiecare alege, ,la gramada”, ceea ce-i convine, facind
din aceasta o religie pe propria méasurd. Chiar daca exista scoli de filosofi,
acestea nu au nici coeziunea, nici viata invaziva a Bisericilor crestine. De
aceea tentativa de restaurare a vechilor culte, din vremea scurtei domnii a
lui Tulian (360-363)'%3, nu a avut nici o sansa.

Pietist convins si fanatic al elenismului, ,Apostatul” nu a fost decit un
filosof obscur, iar sincretismul sau ordonat, de bine de rdu, in jurul
devotiunii lui pentru Soare, nu avea cum sa fie luat in seama ca doctrina. Cu
o mare ardoare si cu ceva spirit, manifesta o viguroasa antipatie impotriva
»nazareilor”, insd toata sofistica sa raminea neputincioasa in a organiza
dogmatica in mod coerent, singura care putea incerca sa o ruineze pe a
acelora. De asemenea, politica sa se straduia in van sa constituie un cler si o
Bisericd, din preotii dispersati si cu rituri divergente, apartinind cultelor pe
care ar fi vrut sa le unifice. Prin forta lucrurilor, Iulian era limitat la a face o
imitatie palidd si mediocra a crestinismului, in care se exprimau sentimente
religioase apartinind acelor vremuri si obiceiurile ritualice adaptate nevoilor
lor. Din punctul nostru de vedere, tentativa sa —pe care incontestabila
sinceritate o face demnd de respect— apare ca un anacronism prea putin

al lui Porphyrius, care introduce in sistemul plotinian elemente de pitagorism (socotindu-1
pe Pitagora a fi marele maestru) si amplificindu-i elementele de misticé. (n.trad.)

183 Tulian Apostatul a fost Caesar intre 355-360, Augustus intre 360-361 si sole Augustus
intre 361-363. (n.trad.)
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inteligent. Functionarii imperiali se preficurd a urma sugestiile stapinului,
dar acesta se plingea de lipsa lor de zel. Crestinii rezistara si, cum Iulian nu
avu nici vremea si —fira indoiala— nici dorinta de a reveni la masurile
coercitive ale lui Diocletian, Biserica —desi nu l-a crutat de ura ei—, in
realitate, nu a avut a-i reprosa decit necazuri marunte si fara urmari.

Pe masurd ce cultura profana devine mai vlaguitd —pentru ca nu mai
produce nimic valoros si triaieste de pe urma trecutului, dar si pentru ca
dogmatica crestind absoarbe pina la epuizare substanta incéd vie a gindirii
grecesti—, intelectualii cedeaza putin cite putin si intrd pe rind in corpul
crestin. Polemica lor, care nu-i intereseaza decit pe literati, este obligatd sa
devina discreta pentru ca autoritatile publice sa nu se indeparteze, si nu
poate fi mai presus de contagiunea credintei si de replicile crestine,
numeroase si presante. Secolele al IV-lea si al V-lea produc o literatura
apologetica foarte bogatd, care se constituie intr-un front impotriva
argumentirilor pigine. In fondul lor, ratiunile acesteia nu sint nici mai
bune, nici mai rele decit ale celorlalti, si prezinta avantajul de a nu avea
aspectul unor reactii. Ele pretind a péastra —in toate domeniile— ceea ce
merita a fi conservat din traditiile trecutului, dar, totusi, le aseaza in marele
curent al gindirii religioase si ale sentimentului fideist, in mod evident, al
celui care ii anima pe oamenii din acea vreme.

Rezistenta cea mai tenace vine dinspre poporul din zona rurald,
7184

pagani
precum si de vechile obiceiuri pe care superstitia le consolideaza.

, care erau foarte atasati de micii zei locali, bine specializati,

Simplitatea lor naturala face ca evanghelizarea si fie periculoasd, cu atit mai
mult cu cit este greu si fie convinsi altfel decit socindu-le imaginatia
printr-o actiune indrazneata impotriva sanctuarelor lor, a chipurilor
cioplite, a arborilor sacri, a izvoarelor miraculoase. Credinta care lumineaza
orasele giseste usor, in ministirile rurale, un ajutor pretios si bine plasat. In

18 Termenul paganus semnifica ‘locuitor al unui pagus’, acesta din urma avind sensul
‘agezare rurald’. Este demonstrat astazi ca ostilitatea acestor tirani fatd de crestinism a
determinat schimbarea de sens din paganus ‘pagin’, care pare a data din prima jumatate a
secolului al IV-lea, generalizarea producindu-se treptat, in cea de-a doua jumatate a
secolului. (n.a.)
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multe cazuri, aceasta sfirseste prin a se impune prin lenta presiune zilnica,
in altele, se petrece miracolul convertirii dintr-o singurd miscare a unui
intreg sat sau chiar a unei zone mai intinse. Cel mai adesea, se procedeaza
prin substitutie: crestinismul transpune, in propriul beneficiu, legendele si
superstitiile, cultul sfintilor inlesnind aceastd operatiune. Acestia sint
instalati in locul micilor zeititi familiare, la care taranii tineau atit de mult,
pentru ca solicitau o cantitate infima de servicii zilnice. In felul acesta, satele
emand impresia crestindrii, la sfirsitul secolului al V-lea, aceastd lucrare
fiind destul de avansata.

Inci de pe acum se poate prevedea rezultatul luptei de fond, angajate
inca din primul sfert al secolului al IV-lea. Succesul durabil al religiei
crestine in marile centre urbane si in lumea oficiala, organizarea Bisericii, in
comparatie cu dispersia incoerentd a adversarilor si, mai ales, energia vie pe
care o purta in sine, in vreme ce vechile religii pagine se infundau ele
singure in moarte, sint tot atitea fenomene care anuntau si pregateau
triumful crestinismului.
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