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Incercarile etnologilor de a gisi cheia pentru intelegerea societatilor
traditionale a condus la tendinta de alcatuire a unor scheme in care sa fie integrate
conceptele unei anumite comunitdti. Din aceastd urmarire cu orice pret a
obiectivitatii s-a trecut la extrema credrii unor sisteme de inregistrare a
manifestarilor magico-rituale, structuri cognitive sau paradigme de functionare a
societatilor arhaice, care au fost uneori supralicitate si extinse, formalizate la un
nivel mult mai general decat erau ele probate prin cercetari etnografice. Desigur,
comunitatile care au atras atentia antropologilor au fost triburile exotice, comunitati
in care distanta dintre structurile naturale si grupurile sociale, dintre natura si
cultura, este redusa, primele oferind, de fapt, modelul pentru cel de-al doilea mediu,
asa cum demonstreaza analogia grupurilor totemice si a castelor profesionale. De
aici a Inceput creionarea unor graitoare tabele de echivalente, care aveau capacitatea
sd redea, sustineau antropologii structurali, canonul logicii indigene. Tabelele
contineau intregul inventar de opozitii care putea ajuta la analiza sistemelor de
inrudire, a practicilor culinare, a dispunerii locuintelor in cadrul unui sat etc.

In societatea traditionald, cele doud mAini pardsesc simetria originari din
punct de vedere morfologic, manifestindu-se variabil din punct de vedere
functional. Rolul particular, special al celor doud maini aratd ca nu este vorba despre
o simpla opozitie semantica, ci despre o impartire a diversitatii functionale intre cele
doua parti ale corpului. Teoriile aparute In antropologia occidentald care au incercat
sd explice criteriul originar pe baza carora au aparut perechile antinomice pot fi
grupate 1n cel putin trei categorii: cosmocentrismul, antropocentrismul si
sociocentrismul. Relevanta uneia sau a alteia dintre cele trei tipuri de teorii a fost
sprijinitd, desigur, pe exemple din diverse societdti arhaice. Nu lipsesc nici idei
despre evolutia de la un criteriu la altul sau la explicarea unor fapte etnografice cu
ajutorul mai multor criterii.

In 1903, Emile Durkheim si Marcel Mauss, creatorii scolii sociologice
franceze, trateazi intr-un studiu rimas celebru problema clasificarilor primitive. in
De quelques formes primitives de classification, demersul se bazeaza pe descrierea
existentei unei ,,functii clasificatoare” («fonction classificatrice») de origine sociala,
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care guverneaza intregul sistem al clasificarilor primitive si care poate, de fapt, oferi
o alternativa de intelegere a tendintei general umane de a ordona 1n categorii fiintele,
evenimentele, de a le subsuma unele altora si de a determina raporturi de incluziune
sau de excluziune ale acestora. Cei doi sociologi aspird sa transfere un fapt studiat
traditional de logica si psihologie in domeniul social, s& descopere originea obsesiei
noastre de a revela clase de elemente si s convinga de faptul ca istoria ordondrii in
structuri are o bazd mai veche decdt cea aristotelica, adicd beneficiazd de o
preistorie. Ei vad in organizarea incipientd si rudimentard a triburilor primitive
prima tendintd de clasificare. Observatia lor cea mai importantd rdmane cea legata
de dificultatea de a gasi in mediile arhaice factorii clari care stau la baza acestor
clasificari. Criteriile de clasificare nu se dezviluie la prima vedere, ci sunt sisteme
eterogene de motivatii sociale, adaugate unora de natura magica:

le schéma de la classification n’est pas un produit spontané de 1’entendement
abstrait, mais résulte d’une élaboration dans laquelle sont entrés toutes sortes
d’éléments étrangers (Durkheim, Mauss 1903: 8).

Problema ramane in a discerne care este criteriul prim de ordonare, care a fost
apoi substituit cu altul sau cu care a convietuit pana la un moment dat. Dar, fiindca
exemplele alese de cédtre autori din triburile australiene — posesorii celui mai vechi
sistem ordonator — aratd cd universul se Tmpartea in functie de fratrii sau clase
sociale, Durkheim §i Mauss sustin ideea unui sociocentrism care domind masa
criteriilor de clasificare. Oricare ar fi aceste criterii, triburile investigate nu au facut
dovada unei atat de profunde valorizari intre pozitiv si negativ a celor doud clase
opuse. Exoticii nu se impérteau prioritar in clase bune si clase rele sau in fratrii mai
apropiate de sacru si altele profane.

Consideratii de natura cosmocentrica in crearea ordinii de agezare a triburilor
exoticilor le regasim la Claude Lévi-Strauss, cel care sesizeaza, la aceleasi societiti
tribale, suprapunerea a doud criterii de impartire: unul diametral (prin care cercul
satului este despartit In doud semisfere) si unul concentric (diviziunea intre un cerc
central si unul exterior). Indienii Winnebago descriu structura satului lor In mod
diferit; unii aratd ca asezarea circulara este divizatd in doud jumatdti separate printr-
un diametru N-V-S-E, pe cand altii contesta aceastd distributie, deoarece satul ar fi
organizat in colibele din centru opuse celor din periferie (Lévi-Strauss 1978: 159).
In acest caz, structura concentrica impune deja o impirtire intr-o regiune a sacrului
separatd de cea a profanului (Lévi-Strauss 1978: 161).

Paradigma centru-margine §i regresia valorii pozitive pe masura indepartarii
de centru se regdseste in multe cosmografii simbolice, inclusiv in cea arhaica
romaneascd. Un alt criteriu de clasificare construit pe antiteza dintre doua elemente
este cel al Tmpartirii intre sus si jos, identificat si la triburile exotice. Exemplele cu
care opereaza Lévi-Strauss sunt graitoare pentru sesizarea unei prime incercéri de
valorizare a doua structuri simetrice. Astfel, legendele indienilor Osage spun ca
atunci cand stramosii lor au ajuns pe pamant, ei erau organizati in doua grupuri: unul
pasnic, vegetarian si asociat partii stangi si celdlalt razboinic, carnivor §i situat in
partea dreapta (Lévi-Strauss 2011: 76). Prezenta celor douad tipuri complementare de
atitudine in cadrul aceleiasi comunitati este motivatd de necesitatea asigurarii
echilibrului de functionare a respectivei societéti.
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Proverbele romanesti sesizeaza complementaritatea celor doua maini, care par
sd actioneze in mod divergent, ca si cum nu ar fi coordonate de acelasi centru, asa
cum aratd expresia proverbiala despre interdictia de a ldsa stanga sa stie ce face
dreapta. Inventarul proverbelor romanesti contine, de altfel, si varianta
complementara: ,,Ce face stanga s nu scie dreapta” (in Calendarul romdnesc pe
anul 1892) (Zanne 1897: 238). Desi sensul actual al proverbului implica ideea de
discretie si lipsa de infatuare, evitarea fariseismului, probabil ca indicatia initiald
sugera diferentierea actelor realizate de cele doud maini, una operand licit, alta ilicit.

Antinomia de origine culturald ,,stdng” vs. ,,drept” porneste de la o situatie de
simetrie anatomica. Plasarea inimii in partea stdnga a corpului a fost primul element
care a sugerat o intelegere a stangii ca fiind raportatd la centrul emotional, instinctiv
al fiintei, dar si primul impuls de a lega fiinta umand de structura si functiile
universului. In Dictionarul limbii romdne apare identificarea celor doua parti ale
corpului in functie de situarea organului cardiac in partea stdnga, mentiune regasita
si in dictionarele altor limbi. Parcurgand literatura de specialitate, care demonstreaza
implicit natura interdisciplinard a temei, am observat ca intelegerea impactului prim
al credrii acestei asimetrii rituale necesitd depasirea multimii de repere de organizare
in cadrul societatilor arhaice, care de multe ori se suprapun. Dintre acestea,
mentionam organizarea primitivilor, a societatilor totemice, in grupul din dreapta si
cel din stanga, cel din fatd si cel din spate, cel din aval si cel din amonte, cel
masculin si cel feminin.

Probabil cele mai usor de acceptat sunt teoriile biologice, axate pe
preexistenta in faptura noastra a unei asimetrii functionale a celor doua emisfere
cerebrale. Biologii au explicat prin diverse moduri aceasta diferentiere functionald a
emisferelor cerebrale, insa partea cu adevarat acceptata este specializarea celor doua
emisfere, nu superioritatea uneia In raport cu cealaltd. Important este ca, pornind de
la modelul anatomo-fiziologic, s-a creionat un sistem care depdseste somaticul
pentru a se manifesta in planul cultural, deoarece ,,nu existd nicio ruptura calitativa
intre trupul omului si trupul lumii” (Le Breton 2002: 31); de aici ideile grupate in
jurul a ceea ce a fost numita ,,schema corporald primordiala” (engl. bodily schema
sau germ. Kérperschema). Capacitatile senzori-motorii au fost supraestimate ca
situdndu-se la baza foucaultienelor ,,tehnologii ale puterii”. Teoria antropocentrica,
avand ca reper corpul uman — ca obiect antropologic suprem — a ajuns sd se impuna
in contextul cercetirilor de anatomie diferentiatd. S-a vorbit despre o dezvoltare
avansata a centrului nervos sting, care inerveazd mana dreaptd, in raport cu cel
drept, legat de ména stanga. Totusi, specialistii au avut dificultéti in a decide care
este cauza si care este efectul celor doud realitati somatice, adicd dezvoltarea
emisferei cerebrale stingi a determinat folosirea predominanta a mainii stangi sau
invers.

Aparuta in planul structurilor rituale, ambivalenta drept-stang se va extinde la
un nivel general al functionarii sociale, ajungindu-se, desigur, in planul organizarii
politice. Astazi, societatea pastreaza, in sistemul pedagogic, descurajarea dominatiei
mainii stangi s§i echivalarea normalititii cu folosirea predominantd a dreptei, ca
urmare a impunerii majoritatii in fata minoritatii. Stangacii, o categorie minoritara,
sunt inca fiinte stranii, mai greu adaptabile la cerintele functionale ale comunitétii.
Desi o cale lunga desparte mijloacele pedagogice actuale de legarea mainii stangi la
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copiii triburilor africane pentru evitarea oricarui risc de abatere de la folosirea
supraordonata a dreptei, totusi, aceeasi motivatie magico-rituala pare sa stea la baza
celor doua actiuni educative. Daca astdzi stangacii sunt considerati anormali de catre
semenii lor care folosesc ména dreapta, este pentru ca, in societitile arhaice care
operau cu gandirea magicd, copiii nascuti cu diverse anomalii erau destinati sa
devina vrdjitori. La aceste populatii, stingécia era situatd in aceeasi categorie cu
defecte anatomice (orbirea, schiopatatul etc.)

Semnificatia benefici a mainii drepte, amplu invocatd 1n descantecele
romanesti, intervine prin prisma contrastului arhetipal dintre partea stdnga si partea
dreapta a corpului, a lumii umane, si a cosmosului 1n general; in limbile europene si,
in mod logic, in imaginarul european, ,termenii pentru «drept» au sensuri
favorabile: grecescul dexios Tnsemna §i «norocos», mai ales in preziceri (in lliada)
sau «destept, indeméanatic»” (Ferber 2001: 255). Daca 1n ceea ce priveste exprimarea
ideii de ‘drept’, limbile indo-europene se remarcd printr-o directie comund si
omogena a aspectelor pozitive atagate partii drepte, ideea de ‘stang’ a fost exprimata
in anumite limbi printr-o serie de eufemisme care atestd indirect caracterul
nelinistitor, primejdios, de evitat al acestei parti. Semantica opusd a celor doud
directii se regaseste In majoritatea limbilor europene, subliniatd de anumite denumiri
metaforice ale mainilor. Dreapta, reunind denumiri grupate in jurul etimonului
latinesc dexter (i, de asemenea, rego, regula, rectus, directus), induce valori de
origine morala, cum sunt dibacia, rectitudinea, onoarea, sinceritatea. Alaturi de
acestea, sanscritul daksina asociaza dreptei si ideea de ‘dar ritual, ofranda’. Largi
semnificatii dobandesc si cuvintele cu baza etimologica in lat. sinister, legat initial
de rituri divinatorii rau-prevestitoare, la vechii romani. Se cunoaste insa ca, desi
romana a primit si termenul sinistru, etimonul rom. stdnga privilegiaza ideea de
‘obosit, lenes’ (vezi si ital. mano stanca). Indepartarea de lat. sinister se remarca si
in limba franceza, care l-a inlocuit destul de tarziu (prin secolul al XV-lea) pe
sinistre cu gauche, acesta din urma provenind din germanicul welk, cu sensul de
‘slab, vested’. Tendinta de a oferi realitatilor primejdioase, fiintelor supranaturale
din sfera sacrului pedepsitor denumiri cu valoare benefica, in scop de captatio
benevolentiae, este demonstrata de limba greaca, in care mana stanga este apioTepa
‘cea buna’ (Sdineanu 1999: 173). In plus, limba germani, cu die andere Hand,
creeazd un eufemism in cadrul relatiei identitate-alteritate. Aceeasi opozitie apare in
cu totul altd realitate lingvistica, in limbajul gesturilor inventat de indienii nord-
americani, care exprimd eul emitatorului aratand mana dreapta si grupul celorlalti
ridicdnd mana stanga (Hertz 1909: 92).

Astazi consideratd ca o veritabild infirmitate sociald, folosirea mainii drepte
delimiteaza grupul stdngacilor de cel al dreptacilor. Insi, cuvéantul stdngdcie
depaseste sfera care se referd la preferinta mainii stangi, ajungand s denumeasca o
scadere in planul relatiilor interumane, o incapacitate de adaptare la situatii, lipsa de
indeménare, nepricepere si chiar inocenta. Interesant de urmarit francezul gaucherie
(patruns si in limba engleza, prin literaturd), fiindca acest termen induce conotatii
sociale mai profunde si mai dure, desemnand acte ilegale, abateri de la morala, de la
legile civice. Dar relevant este faptul cd termenul denumeste comportamentul
clovnului, personaj central al carnavalului, momentul prin excelentd al abolirii
normelor. Desi valorile acestea ale termenului sunt consacrate de limba lui Rabelais,
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in limba romana putem identifica un cuvant asemanator, aflat din punct de vedere
semantic aproape de francezul gaucherie. Este vorba despre sui (‘stdngaci, neghiob,
nerod’), termen provenit din paleoslavul sui (Suica), care reda sensul latinescului
sinister (‘sinstra’). In limba romana actual, sui isi pastreaza semnificatia mai ales in
desucheat (Saineanu 1999: 173).

Lipsa de tact si moralitate a Tricksterului, a carui marca de identificare sunt
tocmai ,,stangaciile” pe care le performeaza public, este un tip de comportament
situat la granita dintre umoristic i magic. Umorul este, in sens bergsonian,
deturnarea mecanicitatii gesturilor cotidiene, abaterea de la firul obisnuit al ratiunii
diurne. Aparenta idiotenie a lui Pacala, Tricksterul romanesc, ascunde, de fapt,
capacitatea lui de a se sustrage legilor si de a-i manipula pe cei din jur. Actiunea de a
pacéli poate fi comparata, prin efect, cu actiunea magica. Perspectiva rituala reclama
introducerea acestor personaje in categoria sacrului de tip transgresiv. In acelasi
timp Prometeu si ,tap ispasitor”, Tricksterul isi asuma incdlcarea tabu-ului si
infruntarea unor energii periculoase, cum sunt cele exhibate in timpul carnavalului.

Impartirea corpului in doud regiuni perfect simetrice, dar antitetice din punct
de vedere simbolic ar avea la baza orientarea arhaica a fiintei umane in functie de
drumul soarelui. Aceastd explicatie apartine viziunii cosmocentrice prin care se
explicd asimetria simbolicd a celor doua maini. Din aceasta perspectiva, estul este
asociat in mod constant cu dreapta, partea bund, luminoasd, iar vestul cu raul,
intunericul si stangul. Se presupune cd axa care stabileste punctele cardinale,
anterioara n raport cu clasificarea regiunilor corporale, a ajuns sd Tmparta si corpul
uman. Faptul este probat prin coincidenta termenilor pentru puncte cardinale si
partile corpului in cele doud opozitii In cateva limbi arhaice: sanscrita, ebraica si
irlandeza. De asemenea, reprezentarile opozitiei soare-lund au preluat spatializarea
in functie de regiunile corporale. Astfel, luna se afld in stanga, iar soarele in dreapta;
in mitologia egipteand, ochiul drept al lui Horus este soarcle, cel sting, luna.
Aceasta situare a devenit treptat una de esentd morala, situatie ilustratd cel mai clar
in imaginarul crestin al regiunilor lumii de dincolo; crestinismul a valorizat pozitiv
taramul drept, edenic, in care se vor odihni dreptii, opus stangii demonice. Textele
religioase romanesti vechi au consacrat locutiunea verbald invechita astazi ,,a fi de-a
stanga”, iar ,,gandul stang” reflecta atitudinea neconforma cu valorile crestine (DLR
1994: 1618). Daca momentul crucificarii lui lisus ne oferd o clard impartire a dreptei
si a stangii Fiului intre talharul cel bun, respectiv cel rau, arborele Paradisului din
reprezentdrile Genezei ne indicd o primd ordonare a masculinului si femininului
(Adam si Eva) iIn relatie cu dreapta §i cu stanga acestei axe simbolice a lumii.
Importanta religiei naturiste In crearea acestei valorizari este cel mai clar probata in
orientarea miscarilor rituale regasite in multe religii arhaice. Leo Frobenius observa,
in studiile sale dedicate culturii traditionale africane, ca

simtul realitatii i-a determinat incd de timpuriu pe oameni sd Inconjoare
obiectul sacru (mormant, asezare de cult, faptuire omeneascd) in directia drumului
parcurs de soare. Ocolul sacru reprezintd cu sigurantd una dintre cele mai vechi
identificari cu animarea si sfintirea prin lumina datatoare de viatd a soarelui
(Frobenius 1982: 225).
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Cantecele funebre roménesti sunt un exemplu graitor in privinta raportului
stabil dintre puterea eterogena a celor doud maini si drumurile opuse aflate la
alegerea dalbului calator. Acesta este sfatuit sa ia calea soarelui, aflat la dreapta,
pentru a-si pastra astfel speranta reinvierii. In mod repetat, acest drum situat la
dreapta este valorizat pozitiv: ,,Da tu si apuci/ Catre ména dreapti,/ Ca-i calea
curatd...” sau ,,51 mergi pi cel de-a dreapta,/ Ci-i Maicuta Precista/ S1 la bini te-a-
ndrepta” (Ciubotaru 1999: 113). In céntece rituale funebre din arhaicul tinut al
Padurenilor, din judetul Hunedoara, mentionarea drumului din stanga sau din
dreapta este cu totul umbrita de referinta exclusivd a mainii de care 1l ia divinitatea
feminind pe dalbul calator. Cantecul sfatuieste pe cel plecat dintre vii sa se roage
sfintei sa-1 ia de mana dreapta, spre a-l salva astfel de cararea nedorita: ,,L.a umbra
plopului/ Maica Domnului,/ Zosu sa-ngenunt/ Poale sé-i sarut/ Ca ia mi ti-o lua,/ Pe
mana dzireaptd,/ Pe cale dzireapta...” (Barlea 1971: 391).

Un gest asemanator este descris intr-un cu totul alt registru folcloric, in care se
urmireste crearea unor calititi augurale destinatarului uman. In scenariul ritual al
vindecarii prin actiunea Maicii Domnului, bolnavul este luat de mana dreapta si
divinitatea invocatd dezleagd cu aceeasi mand, in spiritul unei continuititi
intratextuale cu actiunile rituale ale descantitoarei. Consacrarea fetei de maritat,
careia i se desface, presupune punerea in mana dreaptd a unor obiecte investite cu
forta sacrului (,,trAmbitd de aur”), in timp ce mana stdngd are rolul reintegrarii
protagonistei in comunitate, in profan: ,,Maica Domnului di mana/ dreapti o lua/
oaminii di méana stangi o lua/ in bisirici o baga” (Vasiliu 1984: 269). In acest caz,
opozitia stang-drept se bazeaza pe contextul social defavorabil protagonistei, desi
relationat cu sacrul ecleziastic, si contextul divin, ideal, creat de Fecioara Maria.

Alegerea cdii drepte, cu influenta crestind supraordonati, se regaseste intr-o
altd serie de texte folclorice. Este vorba despre balada Soarele s§i Luna, care ne
infatiseaza imaginea raiului si a iadului ca fiind doud teritorii organizate paralel,
diferentiate prin faptul ca unul apartine bucuriei vesnice, iar celalalt nefericirii si
pedepsei. Asocierea acestor tardmuri directiilor divergente indicate de cele doua
maini se regaseste in textele tipologizate de etnologul lon Talos in monumentala sa
monografie destinatd baladei populare cu tema incestului si a cununiei fratilor.
Cilatoria In lumea de dincolo a Soarelui — personaj principal al baladei — este
ghidatd in multe variante de ,,batranul Adam”, initiator in post-existenta, o instanta
investita cu capacitatea de a patrunde in cele doud ipostaze opuse ale sacrului: ,,Alt
drum sa apuci/ Si sd mi te duci/ La mosul Adam/ Care-i om viclean/ Ci el toate-a
sti/ Cum mai bine-a fi” (Talos 2004: 901). Pentru a fi sugeratd directia spre care
Adam il indeamna pe astrul diurn, imaginarul folcloric a folosit dihotomia celor
doud maini: ,,De mana stanga-1 lua/ Si in iad il ducea” si ,,De mana direapta-1 lua/ Si
in rai 1l baga” (Talos 2004: 640). Prin urmare, obisnuita diviziune a celor doua
taramuri se intoarce, in balada culeasd din judetul Timis, la simbolistica antinomica
a partilor corpului. Balada aceasta este un exemplu griitor pentru remarcarea
intalnirii mai multor tipuri de opozitii, care genereaza si structura sa compozitionalad
speciald, menitd sa capete, in final, o valoarea etiologica, de explicare a antitezei
spatiale si functionale a celor doi astri. O variantd de la romanii din valea Timocului
surprinde cu acuitate gestul demiurgic de pedepsire care decide locul soarelui si al
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lunii pe bolta cereasca: ,,Dara Sfantu Ion/ Pe Soare ca-l lua,/ in dreapta-l tanea,/ Pe
Iana o lua,/ In stinga-1 tAnea/ Si mi-1 blastima/ Pe ceri i lapada” (Talos 2004: 634).

Revenind la céantecul funebru, observam ca drumul pe care este sfatuit sa-l
urmeze ,,dalbul calator” nu este marcat doar prin situarea in partea dreapta a cararii
care duce spre existenta vesnica, unde va fi intdmpinat de diferiti adjuvanti cu rol de
aparare si va fi, in final, integrat in comunitatea strdmosilor. Conform logicii
folclorice a poeticii variantelor, acest drum este evidentiat prin alte marci de
identificare, percepute in imaginarul arhaic drept sinonime sau elemente semantice
de intarire ale partii drepte, respectiv ale celei stangi. In acest sens, i se adauga
drumului situat la dreapta sensul de ‘direct’, traseu caracterizat prin lipsa de curbe
sau intersectii, un laitmotiv al textului funebru: ,,Nainte sd mergi/ Sa nu te sfiesti...”
(Brailoiu 1981: 112). In antitezi cu sensul de directus al drumului preferat in
prescriptiile rituale, itinerariul mainii stdngi sugereaza nu doar aspectul sau ingrat,
nefast (,,Ca-1 calea natanga [...]”, Kahane, Georgescu 1988: 514), ci si forma lui
contorsionatd, de aspect labirintic: ,,le s nu te ie/ De mana ha stdnga/ Ca t-ii calea
stramba” (Barlea 1971: 385). A alege calea stanga presupune o abatere de la traseul
traditional pe care trebuie sa-l1 parcurgd ,dalbul calator”, deplin constient de
momentul ritual in care se afld: ,,Seama tu si-ti iei,/ Seama drumului” (Bréiloiu
1981: 112). Opus caii soarelui, drumul de la stanga este cel ,,neintorcator”, asociat
caii apelor, despre a caror natura spiraliforma ne vorbeste imaginarul spatial arhaic.
Limbajul comun, ne-ritual a retinut interdictia ca fiinta umana sa ,,meargd pe cai
strambe”, idee prezenta si in texte religioase; in Pildele lui Solomon (2.8, 20), tatal
isi sfatuieste fiul sd nu umble pe cdi strambe, ci sd se pastreze pe ,,cararile celor
neprihaniti”. De cele mai multe ori, nordul, vestul, precum §i noaptea sau seara sunt
asociate cu valori negative, iar sudul, estul si partile zilei sunt pozitive. Asa cum
observa Cassirer analizand trasaturile gandirii mitice,

fiecare directie particulard este inteleasd ca o entitate independenta, dotata cu
viatd proprie, iar nu ca un raport abstract-ideal (...). Deja nivelurile relativ inferioare
ale gandirii mitice dispun de proprii zei cardinali: zeii vestului, nordului, estului si
sudului [... ](Cassirer 2008: 137).

In universul magic romanesc, orientarea citre est este intiritd de incarcarea
protagonistului cu energia numinoasa a soarelui la rasarit: ,,Plecai pi drumu mari /
Spri sfantu soari rasari, / Pi poteca nicalcati, / Pi roua niscuturati” (Ciubotaru 2005:
367). Astfel, spiritele care vin din rasarit sunt asociate cu binele, sacrul pozitiv, in
timp ce entitatile vestului sau nordului sunt considerate cé provin din lumea mortii,
din morméntul temporar al astrului diurn.

Dar, am observat mai sus, analizand textele funebre, cd drumul mortului era
orientat tocmai spre partea dreapta, echivalat cu integrarea sa armonioasa in ,,satul
fara nume”. Trebuie sd remarcam cd imaginarul funebru romanesc a fost influentat
de elemente de natura afectiva, de dorul celor ramasi in viata; alegerea caii drepte nu
reprezintd atat aspiratia spre toposul edenic, asa cum este el reflectat de conceptia
crestind, ci speranta unei eventuale Intoarceri, o atenuare a ideii de ireversibilitate:
,»Roagi-ti la Precista,/ S1 ti duci pe-aceal de-a dreapta,/ Ci, poati, -napoi i-nturna;/ Ci
noi tat te-om astepta” (Ciubotaru 1999: 113). In sens contrar, parcurgerea ciii stingi
si a labirintului presupus de aceasta este echivalent cu integrarea eterna a ,,dalbului

113

BDD-A979 © 2011 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 10:04:38 UTC)



JToana REPCIUC

calator” in lumea mortilor. Cercetdtorii schemelor labirintice din desenele
civilizatiilor mult disparute au confirmat cé spiraliforma de origini rituale avea rolul
de a indica drumul mortului. Acesta era sugerat nu doar prin desene rupestre, ci si
prin dansuri ceremoniale, la care participau barbati si femei agezati alternativ, intr-o
hora deplasatd de la dreapta la stanga (Santarcangeli 1974: 184). Desi sensul
originar al desenelor de labirinturi s-a pierdut, indienii il mai numesc incé ,,drum
ingeldtor” (Santarcangeli 1974: 190). Acest traseu dificil pe care este obligat sa-1
urmeze sufletul raticitor este perceput ca o veritabild proba initiaticd. Mai mult,
configurarea unui drum labirintic pentru cel plecat dintre vii are o importantd
valoare apotropaicd, de protejare a comunitatii viilor de o eventualad intoarcere, in
forme sinistre, in lumea pe care a parasit-o. Datorita fortei de conservare a ,,fricii de
morti”, asa cum o numea Frazer, s-a pastrat chiar si in cultura populara romaneasca,
care a oferit o atentie sporitd actiunii de a indica un drum drept pentru decedat, un
motiv decorativ care ilustreaza vechea prescriptie rituald; este vorba despre motivul
,calea ratacitd” sau ,,cararea pierdutd”, integrat in decorul ritual al oudlor de Pasti
ingropate 1n tardna de pe morminte, cu rolul de a sugera ,,ca sufletele mortilor sa uite
o vreme drumul spre lumea cealalta” (Ciubotaru 1999: 187).

Faptul cad trecerea spre moarte presupune o orientare dinspre dreapta spre
stanga ne este demonstrat de orientarea dansurilor rituale faste indiene catre dreapta
si a celor nefaste, funeste, catre stinga. De asemenea, sarbii orienteaza hora pentru
morti tot in partea stdnga, aceasta fiind diferenta care indicd contextul funebru de
performare de cel augural. De asemenea, pomenile se ofereau in jurul sicriului tot de
la dreapta la stinga (Olteanu 1998: 118). Insi nu doar soarele este cel care
marcheazd in imaginarul spatial aceastd dihotomie, ci si alte forme de relief cu
valente hierofanice, cum sunt muntii, cu cei doi versanti opusi si chiar apele
curgdtoare. Se stie ca apele, prin natura lor tropica si legatura lor cu un izvor
subteran, sunt considerate un alt vehicul spre cealaltd lume. Ele insotesc mesajele
trimise de oameni, prin acte magice, unor divinitéti htoniene.

Prima lucrare temeinicd si sprijinita pe multiple exemple asupra
semnificatiilor magico-simbolice opuse ale dreptei si stangii 1i apartine sociologului
din scoala franceza Robert Hertz si apare in ,,Revue philosophique” din decembrie
1909 cu titlul La préeminence de la main droite. Etude sur la polarité religieuse.
Hertz propune o abordare care depaseste, de fapt, domeniul reprezentarilor
religioase, fiindca trece de la exemplele din riturile societdtilor arhaice in
contemporaneitate, iTn masa prejudecatilor de naturad psiho-socialad prin intermediul
carora sunt valorizate cele doud maini. Tendinta unei dezvoltari ambidextre la noile
generatii tinde sa anuleze, de fapt, vechea polaritate religioasd. Faptul este, cred,
inca valabil astazi, desi a trecut un secol de la observatiile lui Hertz si poate exista
aceeasi curiozitate in privinta intelegerii motivatiei profunde si originare a optiunilor
noastre in favoarea folosirii mainii drepte.

Abia dupa 60 de ani, in 1967, profesorul de antropologie culturald de la
Oxford, Rodney Needham, cel care a tradus studiul lui Hertz in engleza, va dedica
doua articole acestei probleme. Acesta va relua problema rolului opus al dreptei si
stangii in organizarea societatilor africane, in special. Needham nu aduce o pozitie
noua, ci doar largeste gama de exemple in domeniul clasificarii primitive, culese din
triburile africane, cu scopul de a reafirma rolul antropologiei structurale in
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explicarea clasificarilor simbolice si chiar a dualismului celor doud maini. Dreapta
vs. stanga este, dupd Needham, o ,,opozitie logicd elementard”, o structurd ideala,
preexistentd in spiritul uman, iar comportamentele, credintele si simbolurile sunt
manifestdrile exterioare, proiectiile acestei dihotomii originare. Referitor la
complementaritatea celor doud maini, Needham sustine si el inferioritatea stangii si
caracterul augural al partii drepte. Studiind riturile divinatorii ale unei societati
africane, etnologul britanic se confruntd cu necesitatea de a explica o exceptie a
folosirii mainii stangi, devenitd intr-un anumit context ritual instrumentul capabil sa
manipuleze magic. Acest rol neasteptat de puternic al mainii stdngi este vazut de
Needham in spiritul unei inversiuni in perfectul mecanism structuralist (Needham
1967: 432).

In ciuda faptului ci antropologul britanic aspird si reafirme pertinenta
metodologiei structuraliste in intelegerea antinomiilor primitive, intr-unul din
articolele sale el se reintoarce la explicarea acestei opozitii, fiindcd surprinde
existenta unei exceptii intr-una dintre manifestarile divinatorii ale unei societiti
africane studiate. Exceptia despre care vorbeste Needham este un ritual de divinatie
realizat de vraciul unui trib ugandez, pus 1n practica cu ajutorul manipularii unor
cochilii, urménd sa indeparteze apoi nenorocirile care s-ar abate asupra subiectilor
umani care-i cerusera ajutorul. Desi inclusiv in aceastd comunitate, ména stanga este
cea detestatd si impura, acest magician foloseste in divinatie tocmai aceastd mana.
Mana stanga a vrajitorului Nyoro este cea sacra, pentru ca cea profand sa fie mana
dreapta.

Needham intelege ca aceastd inversare neasteptata poate avea o semnificatie
pe care ,etnologul are sarcina sd o descopere” (Needham 1967: 427). Totusi,
explicatia antropologului britanic are un caracter eclectic si nu face decat si
reconfirme in mod fortat pastrarea relatiei de opozitie, in ciuda inversarii polilor
simbolici ai relatiei feminin-stdng si masculin-drept. Reactia specialistilor la aceasta
teorie neconvingdtoare nu intarzie si apara. Cea mai puternica opozitie provine, asa
cum era de asteptat, din grupul criticilor acerbi ai structuralismului.

Raoul si Laura Makarius, intr-un text facand parte dintr-o lunga serie de studii
critice mpotriva antropologiei structurale a lui Lévi-Strauss, aparut in 1968,
incearcd sd demonstreze incompatibilitatea viziunii structurale in studiul unor
probleme de etnologie. Structuralistii au negat, dupa pérerea oponentilor lor, natura
dinamicd a acestei opozitii. In afara exemplului Nyoro dat de Needham, cei doi
etnologi aduc si altele, iIn care predomind folosirea puterii mainii stangi in
performari rituale ale unor personaje pe care structuralismul i integra in partea
dreaptd, cum sunt sefii triburilor. In consens cu orientarea studiilor lor anterioare,
sotii Makarius propun o abordare care are ca scop final explicarea asocierii puternice
a magicului cu femininul si stangul. Exemplele lor ilumineaza problema stangului
magic aducand o noud trasatura a actiunilor mainii stangi: actiunile periculoase ale
stangii. Mana stanga este singura care are capacitatea de a-gi asuma violarea
tabuurilor, confruntarea sacrului si practicile magice transgresive. In plus, teoria
celor doi autori tinde sd lamureascd §i ambiguitatea sau instabilitatea semnificatiei
atribuite mainii stangi, care poate fi uneori funesta, iar alteori apotropaicé, puternica
si necesard. Clovneriile, miscarile deconcertante ale Tricksterului, inconjurarea
stangacilor cu un sentiment al ciudatului, al nefirescului fac parte din aceeasi
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categorie a instabilitatii acestui pol. Cei doi soti vor incerca sd impund asocierea
dihotomiei universale drept-stdng unei geografii sociale a puritatii si a impuritatii:

D’autre part, la dualit¢ « main gauche/main droite », instrument du tabou, se
prétait admirablement & devenir une expression symbolique de la distinction entre le
deux sexes, un moyen de signaler, classifier, catégoriser ce qui est femelle et ce qui
est male, ce qui est impur et dangereux et ce qui est exempt d’impureté et donc de
danger (Makarius 1973: 118).

Opozitia semantica se relativizeazd astfel, fiindcd deja statuati, polii sunt
susceptibili de a fi orientati invers, in functie de necesitétile riturilor. Puterea
distrugatoare a mainii stangi, reflectdnd acelasi centru al sacrului, este orientata spre
pericolele supranaturale, spirite malefice, dusmani, boli. In astfel de cazuri, mana
stangd devine cea dominantd, iar dreapta — corespunzitoare sacrului de tip inalt —
ramane pasiva, responsabila de acte diurne, luminoase, augurale. Subliniem faptul ca
ambele sunt utilizabile in manipulari magice, iar folosirea uneia sau a alteia reflecta
tipul de sacru caruia i se adreseaza respectivul rit. Exemple graitoare ne sunt oferite
de magia romaneascd. Vrajitoarea care furd mana vacilor apare dezbracata si cu
parul despletit, avand strecurdtoarea legatd de degetul mare de la piciorul stang, cu
care porneste prin roua campului (Pavelescu 1944: 62). In opozitie cu magia
transgresiva infaptuitd cu ajutorul piciorului stdng, se situeaza un rit de atragere in
hori a flacailor de catre fetele care-si leaga bulgari de sare la piciorul drept, asa cum
a fost el atestat in judetul Neamt.

Teoria sotilor Makarius poate fi confirmatd de organizarea socio-culturald
socioculturald a bisericilor arhaice, un mediu in care se suprapun mai multe sisteme
de organizare a grupurilor. Pentru a explica structura sociald a credinciosilor aflati in
biserica, Paul Stahl a imbinat criteriul intrinsec, dogmatic, cu cel extrinsec, de
origine sociald, si a observat cd barbatii si batranii sunt plasati cu precadere in parte
din fatd, dinspre miazazi si din dreapta a incintei bisericesti, iar femeile §i tinerii
inspre miazanoapte, in spate si spre stanga (Stahl 1998: 10). Aceastd asezare,
constanta astazi in bisericile din mediul rural, a fost remarcata de timpuriu de catre
Paul de Alep, in caldtoria sa prin tinutul Moldovei; acesta indica despartirea printr-
un zid a spatiului destinat femeilor si faptul ca locul sacru, cel mai apropiat de altar,
era rezervat domnitorului si curtii sale. Necesitatea izolarii femeilor, crearea
»despartiturii femeilor”, a impus adaptari din punct de vedere arhitectural, reflectate
in despértirea naosului de pronaos (Cojocaru 2004: 271). Aceastd ordonare tine cont
de principiile geografiei sacre, care a generat si schema de constructie a
sanctuarelor. Motivatia pentru care femeile sunt scoase in tinda bisericilor rurale
mici este una de esentd morala: ele sunt mai pacétoase. De fapt, criteriul distinctiv
este cel oferit de distinctia pur-impur despre care vorbeau sotii Makarius. In
societatile traditionale, impurul se defineste in raport cu o conditie predeterminata
purd, de la care impurul se manifestd ca o deturnare, o miscare transgresiva. A-ti
asuma negarea purului este un atribut rezervat unor ,,agenti ai violentei”, asa cum 1i
numea Mircea Eliade pe faurari si alchimisti, fiinte prometeice prin excelenta, fata
de care comunitatea manifestd sentimente amestecate de respect si de teamd. Hotii
care culeg iarba fiarelor si-o plaseaza sub pielea degetului mic de la ména stanga,
acestia fiind niste reprezentanti de seama ai magiei violente si ofensive. Laura
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Makarius a dedicat o monografie impresionanta si unica in literatura de specialitate
personajelor din societatea umana capabile sa Infrunte sacrul de tip fremendum, cum
ar fi Tricksterul, gemenii, fierarul, femeia.

Un astfel de agent al mainii stangi, identificat de Ion H. Ciubotaru si Silvia
Ciubotaru, este baba secerisului, asa cum este prezentat acest erou mitic in poezia
plugusorului. Ea apare ca un agent esential in cadrul secerisului ideal, dand masura
fortei sale neobisnuite. Calitatea sa de ambidextra este initial pusa in evidenta: ,,Cu
dreapta triagea,/ Cu stanga polog facea”. Fiind caracterizata printr-o serie de trasaturi
supranaturale, aceastd aparitie stranie foloseste o secera stramba si roasa, deci un
instrument incapabil sd ofere astfel de realizari tehnice iesite din comun. Dar, asa
cum remarcd cei doi autori, ea isi concentreaza resursele in méana stangd: ,,Cu
dreapta trdgea, nu prea tragea,/ Dar cu stanga polog facea” (Ciubotaru 1983—-1984:
113). Aceastd seceratoare neintrecutd, consideratd a fi o intruchipare a mamei
graului, o arhaica divinitate a campului, este Tn mod clar un agent al mainii stangi, a
carui fortd magica si apartenenta la o alta realitate este sugerata prin capacitatea de a
manipula cu méana blamata cultural. Interesant este faptul ca, in universul taranilor
berberi, baba sau batrana familiei (Qibla) este situatd in aceeasi categorie cu fierarul,
fiindca, la fel ca el, ea poate infrunta pericolele legate de intretdierca contrariilor; ea
apartine categoriei diformului, operand lovituri ,,sucite” ca procedeu magic si fiind
astfel creditata cu puteri extraordinare (Bourdieu 2000: 361). Interesant este faptul
ca in provensala, mana stanga este descrisd uneori ca fiind cea batrand, garbovita
(man seneco) (Saineanu 1999: 173).

Un simbol magic esential, care trimite direct la partea actantiald a ritualului,
este cel al mainii. Frecventa motivului mainii vindecdtoare este determinata,
probabil, de ceea ce teoreticienii sistemului magiei Marcel Mauss si Henri Hubert
considerau drept imaginea preferatd a universului incantatoriu, §i anume cea ,,a
legaturii pe care o facem sau o desfacem” (Mauss, Hubert 1996: 78), iar Mircea
Eliade observa faptul cd in sistemul magico-religios babilonian, ,/egdtura este
principiul cosmic care uneste toate lucrurile, rezultdnd un lant al Intregii creatii”
(Eliade 1994: 144). Importanta ritului manual atasat ritului verbal care este
descantecul a favorizat, probabil, aparitia acestui motiv in textele magice romanesti.
De asemenea, folclorul magic poate oferi un spatiu privilegiat pentru studierea
problematicii opozitiilor semantice primitive deoarece imaginarul magic foloseste in
mod constant sistemul opozitiilor. Opozitia principald este cea dintre sdnatate si
boald sau intre bine si rdu. La un nivel particular, descantecele care prezintda
confruntarea dramatica dintre doua influxuri magice opuse, si anume descantecele
de desfacut, care au drept scop anularea unei vraji malefice anterioare, prezinta si
confruntarea simbolica dintre mana bund si mana rea, mana care leagd si cea care
dezleaga, si chiar intre mana dreapta si mana stanga.

Puterea manipulatorie este imediat asociatd fortei descantdtorului, caci
legdtura profunda dintre text si ritual este evidentiata si in planul discursului: ,,Ci la
Balasa ai alerga, / Ci ie stii ghini a discanta, / Si cu mana dreapta t-a lua...”
(Ciubotaru 2005: 575). Avem in vedere apoi si complementaritatea sau chiar
coincidenta dintre actiunea prin discurs i actiunea propriu-zisa, adicd dintre
invocatie si faptuire, dintre des-cdntec si des-facere. Formulele finale, care au
importanta functie de a pecetlui actiunea magica si de a permanentiza efectul benefic
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oscileaza intre cele doua ipostaze ale ritualului: ,,Leac din mana dreaptd, / Din inima
curatd” (Tocilescu 1981: 584) si ,Leac din gura mea sa fie,/ Mai véartos din
Dumnezeu” (Densusianu 1915: 104) sau, in acelasi text: ,,Cu apa te-am spalat,/ Cu
mana te-am dascéantat,/ Cu gura te-am blestemat”. Interferenta profundd dintre
numirea prin cuvant si mana care poseda si sacralizeaza a fost pusa in evidentd de
Roger Caillois:

A numi Tnseamna Intotdeauna a chema si deja a porunci. Similar, punand mana
pe un lucru, o persoand, le subjugam, ne slujim de ele, le transformdm 1n instrumente.
Manus injectio este o luare in posesie, gest de dobandire (Caillois 2006: 109).

In mentalitatea arhaicd s-a ajuns chiar la identificarea magiei albe cu mana
dreapta si a celei negre cu mana stinga. In ritualul complex si ermetic al culegerii
matragunii, ,,doamna” etnobotanicii, face parte si indicatia ca aceastad planta ,,sa fie
smulsd cu méana stanga”, ce apare inca din Historia naturalis a lui Plinius, referindu-
se, probabil, la utilizirile plantei in magia neagra. in schimb, folosirea mainii drepte
de catre oficiantul magic este echivalentd cu amenintarea suprema adresata raului :
,Fugi, ca te iau cu mana dreapta / Si te-arunc in jos pe apa...” (Nicoard, Netea 1936:
236). O alta antinomie semnificativa apare intre mdna alba si mdana neagrd, la care
se adaugd dublarea efectului manipularii benefice: ,,Cini-a facut c-o mani neagri, /
Eu disfac cu doui albi” (Ciubotaru 2005: 370).

Simbolistica antinomica a celor doud maini este adusa in discutie de Silvia si
Ion H. Ciubotaru, in contextul ornamenticii antropomorfe partiale:

Opozitia dintre mdna neagra si cerniti $si mdna alba, mandri si-nfloriti, care
aduce vindecarea, este expusa mai ales in descantecele de desfacut. Aceeasi
semnificatie rezultd si din antiteza dintre mdna uscata, maleficd si mdna verde,
benefica. Alte descantece pomenesc de puterea timaduitoare a mainilor de apad si de
foc (Ciubotaru 1988: XXXI).

Ultima antitezd ne aminteste de un proverb latinesc plasat de Zanne in
analogie cu cele despre actiunile divergente ale celor doud maini: ,,Altera manu fert
aquam, altera ignem” (Zanne 1897: 241).

Folosirea ambelor maini, pentru augmentarea fortei magice, observata de
aceiasi autori, nu Indeparteaza profilul diferentiat al dreptei, cu virtutea sacralitatii si
a auguralului si a stangii, identificatd de aceastd datd cu un simbol popular
apotropaic, frecvent in ornamentica traditionala a oualor de Pasti, ca motiv skeomorf
sau, conform clasificarii lui Al. Tzigara-Samurcas, apartindnd seriei ,,motivelor din
natura neinsufletitd” (Tzigara-Samurcas 1909: 145): ,,Mana dreapta cruce, / Cruce
de mar dulce. / Méana stanga, carlig de cioban” (Pasculescu 1910: 114).

Idealul de neatins al Intregului, probat de tendinta pedagogilor occidentali de
a educa fiinte umane ambidextre, se regiseste, la nivelul imaginarului, in centrul
sacrului, acolo unde polul stang si cel drept convietuiesc in obligatoria lor separare.
In virtutea teoriei lui Roger Caillois despre cele doua manifestiri opuse ale sacrului,
aflate fiecare intr-un raport de antinomie cu profanul (Caillois 2006: 23-41),
concluzia noastrd se orienteaza spre acceptarea raportului echivoc dintre binele si
raul generat de cele doua maini. Sacralitatea intrinsecd a ambelor instrumente cu
care am fost inzestrati pentru a actiona, a manipula practic si simbolic, impune
reconsiderarea opozitiei absolute dintre mana stinga si cea dreapta. O privire Tnapoi,
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in istoria fascinantd a teoriilor care au incercat sd capteze sensurile ultime ale
dualitatii discutate trebuie completatd cu citirea indiciilor pe care ni le acordd cu
generozitate folclorul arhaic si dialectica etimologiilor.
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An Ethnological Approach to a Semantic Opposition: Left vs. Right

From an interdisciplinary perspective the research refers to the problem of socio-
cultural asymmetry between left and right. We evaluated the various types of criteria (social,
biological, cosmological) which tried to explain the impressive generality of this duality,
with special attention to the view taken by structural anthropology and French sociological
school. Starting from the dualistic organization of exotic civilizations, we arrive to the way
this asymmetry is seen in the Romanian archaic imaginary, in funeral texts, charms or epical
songs.
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