Logos, Scriptura si vindecarea cuvintului

Vasile MIHOC

Epoca noastra poate fi denumita una a comunicarii. Totusi, mai mult ca oricind,
asistam la neputinta cuvintelor de a-si implini menirea lor primordiald, aceea de a
crea punti intre sufletele oamenilor, de a fi mijloace ale apropierii, ale intelegerii,
ale comuniunii dintre oameni. Cu cit se vorbeste si se scrie mai mult, cu atit se
spune mai putin. Constatdm ceea ce putem denumi o acuta stare de infirmitate a
limbajului. Era comunicarii se dovedeste falimentara: cu cit comunicdm mai mult —
ajutati de mijloace tehnice de neimaginat chiar numai cu citeva decenii inainte —,
cu atit devenim mai singuri, mai lipsiti de adevarata comunicare (comuniune).
Cuvintul pare a-si fi tradat vocatia: intr-o foarte mare masura, el nu mai este piinea
care hraneste, nu mai este apa care adapa, nu mai este focul care lumineaza si
incalzeste, ci, golit de valoare si abuzat, mai degraba pustieste, Tngheata si izoleaza,
si se napusteste asupra sufletelor ca un zébranic de Intuneric al iadului.

Cind spunem ,,cuvint” (l0ogos), rostirea se asociaza neconditionat cu meditatia
asupra a ceea ce constituie cuvintul Revelatiei si, culminant, cu zborul Tnalt al
gindirii Celui ce a fost gi ramine vulturul teologiei crestine, Sfintul Ioan Teologul.
Dumnezeul Bibliei se reveleaza in si prin Cuvintul Sau, transcris, mai intii, in
cuvinte omenesti graite si scrise de oameni inspirati de Sus, iar ,,la plinirea vremii”
(Gal 4,4) prin Cuvintul Tntrupat. Logosul ioaneic este Insusi Fiul lui Dumnezeu,
Cel de o fiintd cu Tatdl si cu Duhul Sfint, Dumnezeu adevarat din Dumnezeu
adevarat, Care, pentru mintuirea noastra, ,,S-a facut trup” (om) din Fecioara Maria.
Ca Om adevirat, El a patimit si a murit pe Crucea Golgotei, dar, fiind si Dumnezeu
adevarat, a inviat a treia zi din mormint. lar prin Duhul Sfint, pe Care ni L-a trimis
de la Tatil, ne daruieste insisi viata si slava dumnezeiasci. In acest Cuvint unic si
dumnezeiesc isi are sursa si modelul orice cuvint mintuitor, care-si afirma totodata
nedezlipita sa unire cu harul Duhului Celui de viata facator.

Pentru a ne apropia de realitatea Cuvintului in intelesul in care este el prezentat
de catre Sfintul loan Teologul, ca titlu hristologic larg cuprinzator si revelator, dar
si de catre intreaga traditie crestind, socotim necesar sa spunem mai intii cite ceva
despre antecedentele acestui termen in gindirea antichitdtii grecesti, in Vechiul
Testament, Tn iudaism si in Crestinismul epocii apostolice.
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Cuvintul si intelesurile sale in lumea vechilor greci

Logos (Adyoc) este un cuvint grecesc cu multiple semnificatii. Daca apare
numai de doud ori in literatura homerica (lliada 15,393; Odiseea 1,56), Adyog
dobindeste o semnificatie largd si multipla odata cu procesul de rationalizare care
caracterizeaza spiritul grecesc. Se poate spune chiar ca, prin multiplele sale
aplicatii, acest termen a devenit un simbol al Intelegerii de catre vechii greci a
lumii i a existentei*. Ca substantiv al lui Aéyetv (cf. cUANéyeLY) (= ,.a zice”, dar
sensul de bazd al lui leg- este ,,a aduna™?; latinescul legere si compusele sale
coligere, deligere si eligere au pastrat acest sens), Adyog inseamna in esentd
»adunare”, ,stringere”, ,,spicuire”. in sens figurat sau chiar ca activitate mentala
indreptatd spre ceva, Adyog are sensul de ,socoteald”, ,explicare”. Subliniind
latura critica si ,,socotitoare” a lui Aéyerv (cf. cuAAéyerv), folosirea lui logos

imbratiseaza urmatoarele sensuri-; 1) ,,adunare”, adica suma a cuvintelor necesare

spre a forma ,vorbirea” sau ,limbajul”, ,sentintd”, ,rostire”; 2) ,,adunare”,
,socoteald” sau ,,rezultat al socotelii”, fie intr-un sens metafizic — ca principiu sau
lege care poate fi calculatd sau descoperita prin calcul ori, adeseori, ratiunea care
este produs al gindirii si al ,socotelii”, ,,argument”, ,explicare” (cf. Adyov
S1dd6vau, ,,a da socoteala”) —, fie ca termen economic sau comercial (in sensul de
calcul, socoteald a banilor, ca in Mt 18,23: ouvaipw Adyov — ,,asemanatu-s-a
Imparatia cerurilor omului impérat care a voit sd se socoteascd cu slugile sale”); 3)
ca termen tehnic in matematica, ,,proportie”, ,relatie”, ,,element” (in sensul lui
Euclid®), iar cu referire la intilnirea dintre matematica si filosofie, ,,ordine” sau
,,masurd”>; 4) incepind cu a doua jumatate a sec. V 1. H., termenul este folosit intr-
un sens subiectiv pentru ,ratiunea” umana (fiind, n acest inteles, sinonim cu
voUg), pentru abilitatea omului de a gindi, pentru ,,mintea” sau ,,cugetarea” omului,
pentru ,,spiritul” sau.

Avind un atit de larg evantai de intelesuri, pentru justa intelegere a lui Adyog
este important sd se gdseasca o definitie cuprinzatoare si unificatoare a sa, ceea ce
au si cautat si realizeze gramaticienii si retorii de mai tirziu®. Socrate (in dialogul
platonic Theaitetos) face referire la conexiunile materiale prezente in conceptul
insusi atunci cind incearca sa dea o explicare progresiva a intraductibilului Adyog,

! H. Kleinknecht, art. Adyog: B. The Logos in the Greek and Hellenistic World, in heological
Dictionary of the New Testament (TDNT), vol. IV, Grand Rapids (Michigan), 1967, retip. 1995, p.
77.

2 Cf. Homer, Odiseea, 24, 107 si urm.: 008¢ kev 8AAwg Kptvdpevog AEauTo kata; mTOALY
&vdpag dpioToug (dupd H. Kleinknecht, art. cit., p. 77).

3 Dupa H. Kleinknecht, art. cit., p. 78, care da si exemple.

* Ed. 1. L. Heiberg, 11, 1884. V Definitio 3: Adyog 20Ti; 800 peyéOwv Opoyevav 1 kata;
mAkéTnTd Towa oxéatg, Plato, Timaeus, 32b; comun la Democrit; Plotin, Enneadele, 111, 3, 6. Aici
apare destul de clar ideea de ordine si rationalitate implicatd in intelesul cuvintului (dupd H.
Kleinknecht, art. cit., p. 78).

® Herodot, III, 119 (ed. H. Kallenberg, 1926 si urm.); Heraclit din Efes, Fragm., 31 (in Die
Fragmente der Vorsocratiker ed. de H. Diels®, 1922, 1, 158, 13); ibid., 45 (ed. H. Diels®, I, 161, 2).

®Tn special, Tn Scholia Marcinns, Tn Artis Dionysianae, 11 (Grammatici Graeci, ed. A. Hilgard, I,
3[1901], 353, 29-355, 15).
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deoarece el vrea sa arate ca exista un stadiu preliminar semnificativ in realizarea
supremei émioTriun, pentru care un aspect important este capacitatea pentru Adyov
dolvat kal 65’&0{060(17 — ,,a da si a primi cuvint”. Cuvintul Adyog este, deci, Tn
primul rind, exprimarea in cuvinte a lui Sidvota. Tn al doilea rind, el este (in
acelasi dialog platonic, 206e-208b) enumerarea in ordine corectd a elementelor
intr-un subiect: TAv 81 oToixeiov S1éE0Sov mepl ExdaTou Adyov elvar —
»Strabaterea de la un cap la altul prin element, este (inseamna), in privinta fiecarui
cuvint (lucru)...” (207c). In sfirsit, el insecamna stabilirea particularului (&/
andvTwv dtadépel TO EpwTndév — ,prin care obiectul intrebarii se deosebeste de
toate celelalte”) in cadrul a ceea ce este comun (kotvév, 208c), adica definitia si,
uneori, chiar natura sau esenta.

Datorita structurii sale, Adyog a fost in mod necesar asociat sau chiar egalat, pe
parcursul dezvoltarii si precizérii continutului sdu de semnificatie, cu o serie de
termeni de bazi ai filosofiei, cum sint: dA@e1a’; 2motiun’; dpeti™; dvdykn';
kéopoc™?; vépoc™; Cwrit?; €180c si popdn™®; dvoic; mvedua, Tn special la stoici
(Adyog ToD 0£00 = mvedua owpatikév'®); Oeéc’. S-a ficut, de asemenea,
legatura intre Adyog si Gp1Ouéc™. Tn doctrina pitagoreica, natura lucrurilor se
exprima in relatii numerice, ceea ce corespunde aproximativ lui Adyog s

Datorita bogatiei sale de continut, Adyog a devenit un cuvint al filosofiei. Nu
trebuie insa sa trecem cu vederea faptul ca, pentru greci, Adyog este altceva decit o

" Plato, Theaetetus, 206d: 76 pév mp@Tov £in &v [ox. 6 Adyog] To; TV adTol Sidvolav
Zudovi] TOLETY S1d dwvTg HETA PNuUdTwY Te kKol OvopdTtwv — ,primul (cuvint) ar fi ¢ propria
reflectie o dai la iveala prin glas cu cuvinte §i nume”.

8 Plato, Phaedo, 99¢ si urm..; cf. Heraclit din Efes, Fragm. 1 (in Die Fragmente der
Vorsocratiker, ed. H. Diels®, I, 150, 1 si urm.), desi ,,adevarul” poate sa se afle si in confruntare cu
lovgo" e[rgon (Tucidide, Istoria rdzboiului peloponeziac, 11, 65, 9, ed. C. Hude, 1898 si urm.;
Anaxagora, Fragm., 7, in Die Fragmente der Vorsocratiker, ed. H. Diels®, 11, 36, 4) si chiar in
antiteza.

® Plato, Symposion, 211a; Sophista, 265¢.

10 Aristotel, Ethica Nicomachea, 1, 6, Ed. Academia Regia Borussica, 1831 si urm., p. 1098a, 7-
16; Plutarh, De Virt. Morali, 3 (11, 441c): dpeTr eoTe Adyog si invers.

| eucipp., Fragm., 2 (in Die Fragmente der Vorsocratiker, ed. H. Diels®, 11, 81, 5 si urm.).

12 Hermann Sasse, art. koopéw, kéapog, in TDNT, I, p. 873, 878.

13 Referinte la H. Kleinknecht, art. cit., p. 79 (Marcus Aurelius Antoninus, Meditatii, IV, 4, ed. H.
Schenkl, 1913; Plotin, Enneadele, 11, 2, 4; Heraclit din Efes, Fragm. 114, impreuna cu Fragm., 2, in
Die Fragmente der Vorsocratiker, ed. H. Diels®, 1, 176, 5 si urm. si 151, 1 si urm.).

14 Plotin, Enneadele, VI, 7, 11.

%ibid., 1, 6, 2-3; VI, 7, 10-11.

16 Referinte 1a H. Kleinknecht, art. cit., p. 79.

17 Maxim de Tir, 27, 8; Dumnezeu este 6 TdvTwv TGV Eviwv Adyog — ,,cuvintul a toate cite
sint”, Origen, Contra Celsum, V, 14.

'8 ps.-Epicharm. Fragm., 56 (in Die Fragmente der Vorsocratiker, ed. H. Diels®, I, 208, 5 si
urm.).

19 Cf. Plutarchus, De Communibus Notitiis, 35, 11, 1077b); Simpl. in Aristot. = Schol. in Aristot.
(ed. C. A. Brandis, 1836), p. 67a, 38 si urm.: &p10poUg pév ot TuBaydpetot kai Adyoug &v T UAn
Gvéuatov T oiTia TalTa T@V vty | 8vTa; cf. Plotin, Enneadele, V, 1, 5 (dupi H. Kleinknecht,
art. cit., p. 79).
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adresare sau un ,,cuvint” cu putere creatoare, n contrast cu ,,cuvintul” din Vechiul
si din Noul Testament. Exprimarea concreta este, desigur, parte a continutului sau,
ca elementul rational in vorbire, dar distinct de armonia si frumusetea sunetului,
pentru care grecii foloseau termenii €mog sau pfjpa. Dupa definitia lui Aristotel,
Adyog este 0 dwvr) onuavTiky, o ,rostire semnificativa”®. Expresii ca: T{ Aéyeig;
(,,Ce zici?”, adica, mai precis, ,,Care este intelesul a ceea ce zici?”) indica faptul ca
esentiald este nu zicerea in sine, ci intelesul ei, sensul ei. Verbul Aéyetv nu poate fi
folosit pentru ,,a ordona (comanda)”, pentru ,,a adresa” sau pentru ,,a rosti un cuvint
cu putere creatoare”; Adyog este o afirmatie (dné¢a01g)21, el spune dacid ceva
Omdpxet sau pn Omdpxer?

Specialistii citeaza unele folosiri ale cuvintului de cétre autori care nu sint greci,
cu intelesuri care nu apar deloc la grecii insisi (in greaca profana, mai ales). Astfel,
Filon vorbeste de EnAwTiko;:g Aéyog”, de ,cuvintul (=duhul) rivnei”, iar in
Evanghelia de la Matei (8,16) apare expresia é&éBaiev Ta; mvedpaTa Adyw/ (‘a
scos duhurile cu cuvintul’). De asemenea, iudeul Aristobul foloseste Adyog cu
sensul sau biblic si iudaic: 6€1 yo;p Aapfdvelv Tn;v Beiav dwvn;v 0d pnTo;v
ASyov GAN £pywv KATOOKELAG * _cdci trebuie a primi glasul dumnezeiesc nu ca
si cuvint grait, ci ca creator al lucrurilor”. lar Isus Sirah da termenului sensul de
cuvint creator, pe care-lI are Tn Vechiul Testament: év Adyoig kupiouv To; Epya
adToD — ,in cuvintele Domnului (sint create) faptele Lui” (Sir 42,15). In greaca
clasica, dimpotriva, conceptul de Adyog apare intr-o antitezd speciald fatd de
Epyov®. Este important de subliniat ci Septuaginta nu foloseste pfijua pentru
cuvintul creatiei si al revelatiei, caci acest termen are, evident, un sens prea ingust;
ea foloseste in schimb termenul mai profund §i mai cuprinzator Adyog, desi in
Vechiul Testament i, mai tirziu, in Noul Testament Ayog si pfijpa sint folosite cu
intelesuri care sint foarte aproape unul de celalalt®.

In uzul vechii limbi grecesti, conceptul de Adyog se va dezvolta sub doud
aspecte distincte. Sub primul aspect, Aéyog este folosit pentru ,,cuvint”, ,,zicere”,
Lrostire”, ,revelatie”, nu in sensul a ceva proclamat sau auzit, ci mai degraba in
acela de ceva expus, clarificat, recunoscut si inteles; Adyog ca putere rationala a
»socotelii”, in virtutea careia omul se poate vedea pe sine insusi §i-si poate vedea
locul sau in cosmos; Adyog ca indiciu al unui continut existent si semnificativ,

20 Aristotel, De Interpretatione, p. 16b, 26.

L ibid, p. 17a, 22.

22 jbid, p. 17a, 23.

2 philo, Legum Allegoriae, 111, 242.

2 Dupa Eusebiu de Caesarea, Praeparatio Evangelica, XI11, 12, 3.

255 Cf. Tucidide, Istoria razboiului peloponeziac, 1, 65, 9; Anaxagora, Fragm., 7 (I1, 36, 4 f., H.
Diels>).

% A se compara cu combinatiile (foarte negrecesti) ale celor doud cuvinte in Philo, De Posteritate
Caini, 102; Legum Allegoriae, Ill, 173; Clement Alexandrinul, Stromatele, V1,3,34,3: i kuptokT)
dwvn Adyog GoxnudTLoTog: 1§ ydp Tol Adyou SVvapig, pijpa kupiov duTelvéy — ,glasul domnesc
(Domnului) este cuvint fara de forma; (céci) puterea cuvintului este vorbirea (rostirea) luminoasa a
Domnului”.
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asumat ca inteligibil; Adyog ca insusi continutul, in termenii intelesului si ai ,,legii”
sale, ai fundamentului si ai structurii sale. Sub al doilea aspect, Adyog apare ca 0
realitate metafizicd §i ca un termen cu un sens bine stabilit in filosofie §i in
teologie, din care se va dezvolta, in antichitatea tirzie, ideea de Adyog ca entitate
cosmologica si ipostas al divinitatii, ca un ,,al doilea dumnezeu” (§0Tepog
0e6c)?’. Se pare ca grecii socoteau de sine inteles ci in lucruri, in lume si in viata
ei, exista un Adyog primar, o lege inteligibila si recognoscibild, care apoi face
posibild cunoasterea si intelegerea in logosul uman. Dar acest Adyog nu este ceva
care poate fi determinat numai teoretic. El se refera la om, caruia ii determina viata
si conduita. Astfel, Adyog este norma, regula, legea (vdpog). Pentru greci,
cunoasterea este intotdeauna recunoasterea unei legi si, implicit, implinirea acestei
legi.

Deoarece acelasi cuvint, Adyog, defineste fiinta atit a lumii cit i a omului, el
este un principiu care se constituie In puntea de legiturd si posibilitatea de
intelegere, 1) Intre om si lume §i, de asemenea, intre oameni intreolalta (in ordinea
politicd, de pilda); 2) intre om si Dumnezeu; si, in sfirsit, in antichitatea tirzie, 3)
intre aceasta lume §i lumea de Sus. La Heraclit aflam pentru prima data afirmatia
despre Adyog ca el il ageaza pe om in adevarata sa existentd, tocmai in virtutea
acestei interconexiuni®, Logosul este la el cuvintul, vorbirea sau continutul
acesteia, sau al cartii, dar si ceea ce se intelege prin cuvint, sau prin lucrare, adica
adevarul. Oamenii sint legati prin Adyog, desi ei nu vad acest lucru. El este ordinea
transcendenta si eternd, prin care individualul este legat cu Intregul. Legea cosmica
este cuprinsa in Adyog, care creste in suflet: Yuxfic 0Tt Adyog EauTov abEwv —
,sufletul are o orinduire (logos) a sa, care creste (se hraneste) din propria sa
fiinta””?. Esenta, temeiul cel mai adinc al lui oy este logosul (Adyog)*.

Ulterior, cuvintul cunoaste o noud dezvoltare, cu depasirea intelesului unitar pe
care 1l avea la Heraclit. ntre voOc si Adyog se descopera tot mai mult o sinonimie,

21 H, Kleinknecht, art. cit., p. 80-81.

% Fragm., 1 (1, 150, 1 si urm., H. Diels®): To0 8¢; Adyou 1008 £8vTog deil dEGveToL YivovTat
&vBpuwmotl kal mpdobev 1 dkoboal kol dkodoavTeg TO TPGTOV' YLVOpévwY YOp TAVTWY KOTd
TOV Aéyov Tévde dmelpototy €oikaat, melpwpevol Kol Eméwv Kol Epywv ToltodTwy, okolwv &yw
Sinyeduar kard ¢pborv Srarpéwv EkaoTov kai Bpdiwv Ekwg Exel — ,,Pentru Orinduirea (logosul)
aceasta vesnicd n-au intelegere oamenii, nici inainte §i nici dupa ce au auzit de dinsa. Toate se
intimpla potrivit acestei Orinduiri si totusi se aratd ca niste nepriceputi ori de cite ori se Incearca in
astfel de cuvinte si fapte precum vestesc eu, despartind fiecare lucru si spunind cum sta fiecare”
(Heraclit, Fragmente, 28, ,,Colectia de texte filosofice”, trad. de H. Mihdescu, Ed. de Stat, 1950, p.
33). Cf. si Fragm., 2 (I, 151, 1 si urm., H. Diels®): 810 8¢ #meofan TGt kov@L: Euvog ydp O
KoLvGg. ToU Adyou & €6vTog Euvol Lwouaty ol moAdol wg idiav Exovteg dpdvnaty —,De aceea
avem datoria sd urmam Orinduirii generale. Desi Orinduirea (logosul) este comuna tuturor fiintelor,
multi trdiesc ca §i cum ar avea o minte a lor proprie” (Heraclit, Fragmente, 29, ed. citata, p. 33).

% Fragm., 115 (1, 176, 10, H. Diels®); in rom.: Heraclit, Fragmente, 143, ed. citatd, p. 44. Cf.
Fragm., 45 (I, 161, 1 si urm., H. Diels®).

%0 Cf. Fragm., 50 (1, 161, 16 ., H. Diels®): o6k 2uo0, GAA& ToG Adyou GxoboavTag GHOAOYETY
oopdv ZoTiy Ev mdvTa elvar — ,.Dupa ce m-ati ascultat nu pe mine, ci Orinduirea (logosul), intelept
lucru este a marturisi ca toate sint una” (Heraclit, Fragmente, 77, ed. citata, p. 38).
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ceea ce face ca Adyog sa fie tot mai mult inteles ca definind puterea rationala a
omului, puterea sa de vorbire si de gindire. Numai in stoicism va reaparea el ca un
principiu universal, cosmic si religios. Reprezentantii de seama a acestei dezvoltari
sint sofistii. In viata politicd a sec. V-IV i. H., a caror democratie, in lumea greacs,
apare puternic marcata de ratio, Tn mod firesc Adyog, cu acest sens de putere
rationala, dobindeste o semnificatie deosebitd, caci numai logosul face posibila
viata politica si-i ridica pe oameni la un nivel superior fatd de celelalte vietuitoare;
de asemenea, toate realizarile culturale sint datorate lui Adyoc ™.

La Socrate si la Platon® sensul oarecum individualist al lui Adyog al sofistilor
este depasit, caci ei aduc o noud si mai profunda conceptie a logosului. Este vorba
de ideea ca puterea lui Adyog se afirma numai in ceea ce este kotvog Adyog, adica
n stabilirea comuniunii printr-un posibil agrement. Tn dialogurile socratice apare
constant acel T{ Aéyeig — care exprima faptul ca este recunoscuta, sau presupusa,
ca o baza, vorbirea comund, cu cuvintele si cu conceptele sale. Logosul ca fapt de
baza pentru Intreaga viata in societate este punctul decisiv in gindirea politica a lui
Socrate si Platon. Omul trebuie, deci, sa se pazeasca spre a nu deveni un vrajmas al
cuvintului, céci aceasta implica a deveni un vrdjmas al oamenilor. Nu existd mai
mare nenorocire pentru om decit aceasta, caci ura fatd de cuvint (misologia) si
vrijmasia fati de oameni (misantropia) provin din aceeasi dispozitie®*. Atingi
adevarul atunci cind interpretezi fenomenele; dar, pe de alta parte, logosul trebuie
sa provina din fenomene. Intelegerea si utilizarea socratic-platonica a lui Adyog se
bazeaza pe aceastd dualitate; Adyog este gindirea ca di1dAoyog al sufletului cu sine
insusi. Citim in Platon: Stdvoia pév xail Adyog TadTév: mANV O pév €vTog TAG
puxfic TMPOg abTV S1dhoyog Eveu dwviic yryvéuevoc® — . gindirea si cuvintul
(vorbirea) sint una; (numai cd) dialogul launtric al sufletului cu sine nsusi,
facindu-se fara de glas [a fost numit de oameni gindire]”. Aici Platon exprima
filosofic, pur si simplu, indoitul continut care se afla in acest cuvint. Adyog se

3! A se vedea exemple la H. Kleinknecht, art. cit., in TDNT, IV, p. 82-83.

32 A se vedea, Tntre multe altele, Brice Parain, Logosul platonician, Editura Univers Enciclopedic.
Brice Parain (1897-1971), filosof francez, obsedat de problemele limbajului (a fost chiar supranumit
,.Sherlock Holmes al limbajului”), n-a incetat a scruta misterul originii si al evolutiei cuvintelor. in
cartea mentionatd, cu titlul original Essai sur le Logos platonicien (1942), Brice Parain, tinind seama
de importanta logosului in gindirea greaca de la Heraclit la stoici si, apoi, la Sfintii Parinti, incearca
unificarea dublei interpretari a logosului, ca ratiune si ca limbaj, dupa ce demonstreaza ca
reprezentarea lui ca simplu ,act de limbaj” ne-ar interzice accesul la adevarata semnificatie a
filosofiilor presocratice si a metafizicii platoniciene. Procedind astfel, Brice Parain reuseste sa puna in
luminad ,,unele resorturi ale spiritului antic” si sa inscrie intreaga problematica a logosului in climatul
de intensa fervoare religioasa pe care adeseori 1l trece cu vederea cercetarea moderna.

% Plato, Phaedo, 89d; 90d-e: ury mapiwpev eic TV Yuxv dg TGV Adywv KIvuVeSEL 008V
OytEg €lvat, GAAG TOAY pdAdov 8Tt MUETG obmw OyLdg ¥XopeV ... (,s3 nu ne lisdm pitrunsi de
gindul ca nimic din ceea ce tine de rationamente sa nu fie sanatos; ci, mai degrabd, sd ne gindim ca
noi nu sintem inca sdndtosi”); 99e: ¥80Ee 81 pou xpfjvar eig Todg Adyoug kataguydvTa Ev
¢keivolg okomelv TGV Bvtwv TRV dArjfciav (astfel am crezut cd e nevoie sd ma refugiez in
rationamente i sa vad in acelea adevarul lucrurilor™).

% Plato, Sophista, 263e; cf. Idem, Theaetetus, 189e.
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dezvolta la Platon®™ ca TGv dvtwv ¥v Ti ysv&v36 — ,;un gen al celor ce sint (al
celor reale)”, si, ca atare, el face posibila filosofia, deoarece el se leaga de fiinta ca
de 0o mare xowvwvia. Adyog si korvwvia sint strins legate unul de altul®’.
Gindirea, cuvintul, natura, fiinta, norma (regula) sint toate cuprinse intr-o
cuprinzatoare interrelatie in conceptul de Aéyog. Astfel in Kreiton (46b/d), Platon
poate zice despre cuvintele (Adyot) lui Socrate ca ele nu sint numai Adyot €veka
Adyou, 0 simpla vorbire, nici maudid si pAvapia (46d), ci esenta si fapte, caci ele
au ramas neclintite chiar in fata mortii.

Pentru Aristotel, care rezuma intelegerea clasica a existentei umane in afirmatia:
ASyov 8¢ pévov &vBpwmog ¥xet TavV Cwwv® — insd cuvint are numai omul intre
vietuitoare”; omul poseda cuvintul in ndoitul sens ca ceea ce face si ceea ce nu
face este determinat de cuvint sau de intelegere, si ca el vorbeste cuvintul, realizind
intelegerea si vorbirea®™. Lucrarea specifici a omului (Zpyov d&vOpdimou) este
puxfic &vépyela katd Adyov*® — , lucrarea (activitatea) sufletului dupa cuvint (in
acord cu cuvintul)”. Adyog este unica sursa a virtutii (&peTri) omului* si, n
consecinta, a fericirii sale (€68aupovia).

La stoici folosirea termenului Adyog se va dezvolta intr-un sens panteist si s-a
spus despre primii stoici ca nu aveau alt zeu decit logosul, adica principiul rational
in acord cu care exista universul, oamenii, dotati in grade diferite cu omeppaTikol
)\éy0142, avind si ei a-si acorda viata cu acelasi principiu (logosul particular al
omului fiind numai o parte a marelui Adyog general).

Dupa cum bine se stie, conceptul de logos joaca un rol important la Filon din
Alexandria, care si utilizeaza acest cuvint de peste 1300 de ori. La Filon, Adyog are
un inteles specific, care nu este pur si simplu preluat din cele ale filosofiei grecesti.
S-a sustinut ca, in esenta, la Filon Adyog are un inteles iudaic, anume pe acela de
»cuvint al lui Dumnezeu”. Logosul lui Filon ia, in mare, locul pe care il are uneori
intelepciunea in cartile sapientiale ale Vechiului Testament si in iudaismul
elenistic, el exercitind, in special, un rol la crearea lumii (adicd o functie
cosmologicd). Lumea ideald, fatd de care lumea vazutd nu este decit o simpla
copie, poate fi numitd ,,Cuvintul lui Dumnezeu”; dar logosul este mai ales omul
primordial (arhetipal), chipul lui Dumnezeu, in care-si are originea si modelul omul
pamintesc. In iudaismul rabinic, infelepciunea din cartile sapientiale este

% plato, Sophista, 259¢-264.

% Ipid., 260a.

% Ibid., 262c (cf. 259).

% Aristotel, Politica, 1, 2, 1253a, 9-10.

% Aristotel, Ethica Nicomachea, 1, 7, 10983, 4-5: ToGTou 8¢ To; pév g émmeldic Adyw, To; &
g Exov xat; Stavoolpevov — ,.insd aceasta (adicd partea existentei Inzestratd cu ratiune, n.n.), pe de
o page se supune cuvintului (ratiunii), iar pe de alta parte, poseda cuvintul (ratiunea) si gindeste”.

Ibid., a, 7.

1 Aristotel, Ethica Nicomachea, I, 6, 1106b, 36 si urm.

*2Tn logosul stoicilor, apar impreunate puterea ordinii rationale si puterea vitald a conceptiei, acel
Aéyog omeppatikds (Diogenes Laertius, VII, 68 [135f] =11 180, 2 si urm., J. von Arnim, Stoicorum
veterum Fragmenta, 1921-1922).
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identificata cu Torah (Legea), infatisatd si ea ca avind o existentd oarecum
independenta, personala si un rol cosmologic si soteriologic.

De altfel, existd o anumita varietate in ce priveste sensurile pe care Filon le da
termenului Adyog, in contextul in care el incearca a pune laolalta religia iudaica si
speculatia filosofica greacd. Am putea zice, de pilda, ca stoicul Adyog Tig dpVoEWG
este, de fapt, radacina lui Adyog 600 (sau Otog Adyog) al lui Filon, Tn sensul de
»ratiune divina”, de ,,sumar al intelepciunii divine”.

Acest Adyog 0eol0 sau Oelog Adyog, asa cum rezultd clar din folosirea
genitivului, nu este Dumnezeu Tnsusi, ca la stoici. Este un ,,dumnezeu”, dar unul
subordonat, de al doilea rang”. El este o imagine (cixv) a supremului
Dumnezeu*. In doctrina despre creatie a lui Filon, Adyog are o semnificatie
fundamentald nu numai ca dpxéTumoV TaPASeLypQ, ci si ca pyavov 9co0™. Cu
codia Dumnezeu a nascut lumea intelegatoare (kéopog vonTdg) ca primul Sau
nascut’®. Iar aceasta este echivalati cu logosul®’. Astfel, Adyog este o figura
intermediara, care vine de la Dumnezeu si stabileste o legatura intre Dumnezeu Cel
transcendent, pe de o parte, si lume si om, pe de alta parte.

Cu Filon, ne-am apropiat de lumea — si de terminologia — Bibliei.

Este posibil ca Sfintul Apostol loan sa fi fost la curent cu folosirea termenului
in filosofia greaca sau in scrierile lui Filon din Alexandria. Nu trebuie insa sa uitdm
ceea ce am spus mai inainte, anume ca, pentru greci, Adyog este ceva foarte diferit
de o adresare sau un cuvint creator. ,Indiferent de modul in care interpretdim
folosirea lui de catre vechii greci, el sta in contrast cu «Cuvintul» din Vechiul si din
Noul Testament™®. Ori, gindirea Sfintului Apostol Ioan Teologul isi are, prin
excelenta, sursa in textele Vechiului Testament.

,Cuvintul” in Vechiul Testament

Echivalentele ebraice ale termenilor grecesti pentru ,,cuvint” sint omer si dabar.
Mai ales acesta din urma (dabar) este, peste tot in Vechiul Testament, termenul

*% Philo, Legum Allegoriae, 11, 86' 10 8¢ yevikdTaTdv 20TV 6 Bede, Kol SelTEPOC O BEOD
Adyog, & 8° &AAa Adyw pdvov Omdpxet — ,.insa genul suprem este Dumnezeu si al doilea este
logosul lui Dumnezeu; iar celelalte lucruri exista numai in logos” (Philon d’Alexandrie, Legum
Allegoriae, 11, 86, trad. et notes par Claude Mondésert, ,,.Les oeuvres de Philon d’Alexandrie”, 2,
Cerf, Paris, 1962, p. 150-151).

* Philo, De Specialibus Legibus, 1, 81: Adyog & 20Tiv eikdv 800, 81" 00 odumog 6 kéopog
&dnuLovpyeiTo —,,insd logosul este chipul lui Dumnezeu, prin care intreg cosmosul a fost creat™.

*® Philo, De Migratione Abrahami, 6; De Cherubim, 127.

46 philo, De Agricultura, 51: Tov épBov adTod Adyov kal mpwTdyovov vidv —,.El (Dumnezeu,
n. n.) face intlistatator (asupra intregii creatii, n. n.) pe cuvintul (logosul) Sau cel drept si fiul sau cel
intii nascut” (Philon d’Alexandrie, De Agricultura, 51, introd., trad. et notes par Jean Pouilloux, ,,Les
oeuvres de Philon d’Alexandrie”, 9, Cerf, Paris, 1961, p. 44-45)

*7 Philo, De Opificio Mundi, 24: 038¢v &v étepov gimot Ti¢ TOV vonTov Kdopov £lvar 000
Adyov 1idn koopomotodvTog — ,.Se poate spune cd lumea inteligibila nu este nimic altceva decit
logosul lui Dumnezeu deja in actul de a crea” (Philon d’Alexandrie, De Opificio Mundi, 24, introd.,
trad. et notes par R. Arnaldez, ,,Les oeuvres de Philon d’Alexandrie”, 1, Cerf, Paris, 1961, p. 156-
157).

8 H. Kleinknecht, art. cit., p. 79.
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tradus Tn Septuaginta cu Adyog. Analiza termenului dabar evidentiaza doua
elemente principale, care, amindoud, poseda o foarte inaltd semnificatie teologica.
Trebuie sa facem distinctie intre elementul dianoetic si cel dinamic. Din punct de
vedere dianoetic, dabar contine intotdeauna un voUg, adica un gind, o cugetare.
Prin el se exprimd sensul unui lucru, astfel incit dabar apartine intotdeauna
domeniului cunoasterii. Prin al sdu dabar un lucru este cunoscut si devine subiect
al cugetarii. A sesiza dabar-ul unui lucru inseamna a sesiza lucrul insusi. Acel
lucru devine clar si transparent; natura sa este adusd la lumind. In aceastd
conexiune, cuvintul este deosebit de ,,duh” (ebr.: ruah), deoarece conceptul
vechitestamentar de ,,duh” (spirit) nu comportd, la origine, acest element noetic.
Dar alaturi de elementul dianoetic se afla elementul dinamic, desi acesta nu este
Tntotdeauna tot atit de evident. Fiecare dabar este umplut de o putere, care se poate
manifesta in energiile cele mai diverse. Aceastd putere este resimtitd de cel care
primeste cuvintul, de cel care si-1 impropriaza. Dar ea este prezenta, independent
de aceasta receptie, in efectele obiective pe care cuvintul le are in istorie. Cele doua
elemente, dianoetic si dinamic, pot fi vazute cu cea mai mare forta in cuvintul lui
Dumnezeu, iar profetii sint cei care le sesizeaza cel mai bine pe amindoud, astfel
incit, in aceasta privinta, ei sint dasclii oricirei teologii®.

Tn Vechiul Testament, dintre textele in care apare dabar, doua grupe sint mai
importante: Tn primul, cuvintul lui Dumnezeu este creator (cf. Fac 1,3.6.9 etc.),
cuprinsul textelor din aceastd grupa fiind rezumat in Ps 32,6: ,,Cu cuvintul
Domnului (ebr.: bedabar lahve) cerurile s-au intarit” (adica: ,,s-au facut”); in al
doilea grup de texte, cuvintul Domnului este revelatia lui Dumnezeu prin mesajul
profetilor, adicd mijlocul prin care Dumnezeu Isi impartiseste voia Sa poporului
Siu (a se vedea, de exemplu, ler 1,4; lez 1,3; Am 3, 1). Tn toate textele, din ambele
grupuri, nu este vorba de un cuvint abstract, ¢ci de un cuvint viu si lucrator.
Influenta acestor texte vechitestamentare asupra Sfintului loan Teologul este
evidenta, deoarece prologul Evangheliei a patra releva rolul Logosului atit in
creatie (,,Toate prin El s-au facut; si fard El nimic nu s-a facut din ce s-a facut”, v.
3) cit si in revelatie (El ,,era lumina oamenilor”, v. 4; ,,Cuvintul era lumina cea
adevarata, care lumineaza pe tot omul ce vine in lume”, v. 9). Aceastd influenta a
textelor vechitestamentare despre cuvintul lui Dumnezeu este sustinutd, de altfel,
de ansamblul Evangheliei de la loan. Pe linga aceste intelesuri ale notiunii de
,cuvint” in Vechiul Testament, calificativele Logosului din prologul Evangheliei a
patra prezintd importante asemdnari cu conceptul biblic al intelepciunii (ebr.:
hochmah; gr.: co¢ia) din cartile sapientiale. Astfel, inca in cartea Pildelor lui
Solomon ,.intelepciunea” nu insemnd numai calitatea de a fi intelept; ea posedd o
existentd independenta, in prezenta lui Dumnezeu si, de asemenea, are o anumita
relatie cu lumea creatd. Intelepciunea apare ca personificata; ea ,,striga” (Pilde 8,1)
si are ,,gura” care vesteste adevirul (8,7). in Pilde 8,22-23, intelepciunea zice:
,Domnul m-a avut in stapinire la inceputul (acelasi «inceput» ca si in In 1,1, n. n.)

* Ibid., p. 92.
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cailor Lui, 1nainte de lucrarile Lui cele mai de demult. Eu am fost din veac
intemeiata, de la inceput, Tnainte de a se fi facut pamintul”. Desi ea isi are existenta
la Dumnezeu, intelepciunea este totodatd un binecuvintat dar pentru om si in
functie de primirea sau respingerea ei omul va dobindi viata sau moartea: ,,Fericit
este omul care ascultd de mine §i vegheaza in fiecare zi la portile mele si cel ce
strajuieste lingd pragul casei mele! Cel ce ma afla, a aflat viata si dobindeste
bunavoirea Domnului; iar cel ce pacatuieste impotriva-mi 1si pagubeste viata lui.
Toti cei ce ma urasc pe mine iubesc moartea” (Pilde 8,34-36).

Tn scrierile mai tirzii, din epoca iudaismului elenistic, aceastd tendinta este
mentinuta si intelepciunea devine, din ce in ce mai mult, o fiintd personala, care st
alaturi de Dumnezeu si fatd in fatd cu lumea creatd, dar nu fard o preocupare pentru
aceasti lume creati. Astfel, de pilda, in scrierea necanonic intitulata Intelepciunea
lui Solomon (7,21-27) autorul se exprima astfel: ,,Toate cele ascunse si cele ardtate
le-am cunoscut, fiindca intelepciunea, lucratoarea tuturor, mi-a dat invatatura. Intr-
adevir, in ea se afld un duh de intelegere, sfint, fard pereche, cu multe laturi,
nepamintesc, ager, patrunzator, neintinat, preaintelept, fara patima, iubitor de bine,
ascutit, neoprit, binefacator... Ea este stralucirea luminii celei vesnice si oglinda
fara pata a lucrarii lui Dumnezeu si chipul bunatatii Sale. Fiindca este una, toate le
poate si raminind una cu sine insasi, ea toate le innoieste, si raspindindu-se, prin
veacuri, in sufletele sfinte, ea intocmeste din ele prieteni ai lui Dumnezeu si
prooroci”. Notdm cd inca Epistola catre Evrei face o aplicare hristologica a acestui
text, spunind ca Hristos este ,,stralucirea slavei si chipul fiintei lui Dumnezeu” (Evr
1,3; cf. Intel. Sol. 7,26).

»Cuvintul” in Noul Testament

Pe lingd aceste antecedente vechitestamentare si iudaice, trebuie sa tinem seama
si de conotatiile specific crestine ale notiunii de ,,cuvint”, mai ales ale expresiei
weuvintul lui Dumnezeu” (6 Adyog T0U 0e00), In scrierile anterioare celor ale
Sfintului loan Teologul.

In aceste scrieri inspirate ale Noului Testament, cuvintul lui Dumnezeu
inseamna frecvent mesajul crestin al mintuirii, adicad Evanghelia (de ex., L¢ 8,11; II
Tim 2,9; Apoc 1,9; cf. mai ales I In 1,1). Acest cuvint a fost grait de Sfintul Pavel
(de ex., Fapte 13,5; I Tes 2,13), de ceilalti Apostoli (de ex., Fapte 6,2) si, In primul
rind, de Iisus Insusi (Lc 5,1; c¢f. Mc 2,2 si multe texte aseminitoare). Dar
Evanghelia pe care o vesteste Sfintul Apostol Pavel si ceilalti Apostoli este Hristos
insusi (de ex., I Cor 1,23; II Cor 4,1-6; Gal 3,1; Fapte 2,36; 4,12). Si, asa cum am
aratat deja, daca sinopticii vorbesc mai ales despre vestirea de catre Mintuitorul a
Imparitiei lui Dumnezeu, pentru Sfintul Apostol Ioan centrul mesajului lui Hristos
este insdsi persoana Sa.

Hristos-Logosul la Sfintul 1oan Teologul

Aceste precedente sint prezente, in grade variate, in cugetarea Apostolului loan
atunci cind 1l numeste pe Fiul lui Dumnezeu Cuvintul, Logosul (6 Adyog). El era
familiar cu invatatura Vechiului Testament si a iudaismului, cum era familiar si cu
propovaduirea apostolica despre Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat si Mintuitorul
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lumii. Ar fi gresit insa a se crede ca Logosul ioaneic ar reprezenta, in ce priveste
continutul sau, un simplu amalgam de elemente vechitestamentare, iudaice si
elenistice. Definindu-si conceptia asupra Logosului preexistent si intrupat, Sfintul
Ioan Teologul nu porneste de la aceste elemente preexistente. Ci el porneste de la
Hristos, plinirea eshatologica a planului de mintuire al lui Dumnezeu, si de la
convingerea fundamentald ca Hristos insusi este Evanghelia, ca, adica, Hristos se
identifica cu Cuvintul Cel etern al lui Dumnezeu. Prologul Evangheliei a patra
poate fi citit nu numai ca o meditatie teologicd (eventual cu unele influente ale
filozofiei elenistice sau ale misticii rabinice), ci si ca istorie: Cuvintul a venit la ai
Sai si ai Sai nu L-au primit (In 1,11). Logosul ioaneic are o functie cosmologica
asemanatoare celei pe care o descrie Filon din Alexandria, dar, pe lingd faptul ca
,»toate prin El s-au facut” (In 1,3), ,,Cuvintul S-a facut trup si S-a salasluit Intre noi”
(1,14). Logosul ioaneic prezinta unele paralelisme cu personificarile intelepciunii
(codia) si ale Legii (Torah) din iudaism, dar Sfintul Toan tine sa precizeze ca, daca
Legea s-a dat prin Moise, ,,harul si adevarul au venit prin lisus Hristos” (1,17).
Logosul exista din vesnicie, dar este cunoscut si inteles numai in persoana istorica a
lui lisus Hristos. Si invers, evenimentele relatarii evanghelice pot fi intelese numai
in lumina convingerii ca Personajul lor principal nu este numai Om, ci Cuvintul
Cel vesnic al lui Dumnezeu.

Sfinta Scriptura, intrupare a Cuvintului

In conceptia crestind, Sfinta Scripturd este si ea o intrupare a Logosului Celui
vesnic. Ea apartine procesului de autorevelare a lui Dumnezeu, orientat spre
intruparea Logosului si avindu-si in Aceasta punctul culminant. Revelatia lui
Dumnezeu incepe odata cu crearea lumii prin Cuvintul dumnezeiesc si culmineaza
in Intruparea Cuvintului (cf. In 1,1.3.14). Dupa Sfintii Parinti, Scriptura trebuie
inteleasd 1n relatie cu ceea ce unii dintre ei numesc ,,Treimea iconomica”,
manifestarea in afard a lui Dumnezeu in lucrarea Sa de mintuire a lumii*’. Scriptura
este dovada concretd a iconomiei mintuitoare a lui Dumnezeu si un mod al
prezentei Logosului dumnezeiesc in lume chiar nainte de ntruparea Sa (Vechiul
Testament).

Omul aude glasul lui Dumnezeu Tnainte de a vedea venirea Sa, conform
cuvintului din Ps 47,7 (LXX): ,,Precum am auzit, asa am si vazut”. Exista o
continuitate intre diferitele forme ale Revelatiei din diferitele etape ale istoriei,
mentionate sau nu in Scripturd, si Intruparea Logosului, care reprezinta desavirsirea
si plinirea Revelatiei. Scriptura este, deci, situatd, intre Revelatie si Intrupare si
legati esential de amindoud, dar fara a fi identicd cu nici una din ele®’. Dar daca
Scriptura este relatarea scrisd a unei parti din Revelatia divina si o etapd spre
Tntruparea Cuvintului, este firesc ca trebuie s-o consideram, in mod constant, in

% parintii greci fac o distinctie fundamentala intre teologie si iconomie: prima defineste Fiinta
dumnezeiasca inaccesibild, iar cea de-a doua arata relatia dintre Dumnezeu si om, care culmineaza in
persoana teantropica a lui lisus Hristos.

*! lerom. Dr. Agapie Corbu, Sfinta Scripturd si tilcuirea ei in opera Sfintului Grigorie de Nyssa,
Teofania, Sibiu 2002, p. 33-34.
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legatura cu persoana Logosului lui Dumnezeu. Centralitatea Logosului, Care este
Acelasi pe intreg parcursul iconomiei divine, reprezintd una dintre constantele
teologice ale scrierilor Parintilor™.

Dupa Origen, intruparea Cuvintului se realizeaza si atunci cind El se face Om si
atunci cind devine Scriptura. In ambele moduri, Cuvintul (Logosul), insesizabil si
invizibil In Sine, a venit la om de asa manierad incit sa poata fi sesizat de acesta.
,,Cuvintul lui Dumnezeu — zice Origen — nu are nici carne, nici trup; dupa natura Sa
dumnezeiasca, El nu poate fi nici rostit, nici vazut. Insa odata ce se intrupeaza, se
poate vedea si scrie. Deoarece Cuvintul s-a Intrupat, existd o genealogie (carte a
neamului) a lui lisus Hristos (Mt 1,1)"*,

In acelasi fel vorbeste Sf. Maxim Marturisitorul: ,,Cuvintul lui Dumnezeu se
numeste trup nu numai fiindca s-a intrupat, ci si fiindca Dumnezeu-Cuvintul Cel
simplu, Care era la inceput la Dumnezeu si Tatdl si avea in Sine limpezi si
dezvaluite modelele tuturor, necuprinzind asemanari si ghicituri, nici istorii
alegorice, cind vine la oameni, care nu pot sd se apropie cu mintea dezbricatd de
cele obignuite lor, se face trup, imbracindu-se si multiplicindu-se Th varietatea
istorisirilor, ghiciturilor, asemanarilor si cuvintelor intunecoase... Caci Cuvintul se
face trup prin fiecare din cuvintele scrise (in Sf. Scriptura, n.n.)”*".

Sfintul Maxim zice cd exista o tripld intrupare a Cuvintului (Logosului): in
ratiunile (Adyot) naturale ale omului si ale intregii creatii; in cuvintele (Adyot)
Scripturii; si, in sfirsit, prin nasterea Sa din Sf. Fecioarda Maria. Trebuie sa
precizim ci tema ,,ratiunilor” divine (Aéyot) apare, Tnainte de Maxim, la Origen™.
Sf. Maxim le da insd acestor Adyot un sens si un rol deosebit. Dacd la Origen ele
sint suflete preexistente, unite Tntr-un fel oarecare prin natura lor cu Logosul, la Sf.
Maxim ele sint ginduri ale lui Dumnezeu, toate lucrurile fiind create de El in acord
cu gindurile (ratiunile) Sale®®. Prin aceste ,ratiuni” Dumnezeu este prezent in
creatia Sa si prin ele fiintele create sint intr-o legaturd cu Dumnezeu, sint prezente
in EI¥’. Dar, precizeazi Sf. Maxim, desi sint in Dumnezeu si apropiate de El, aceste
Lratiuni” (Aéyot) nu sint Dumnezeu®.

Un text al Sf. Maxim rezuma aceasta intreitd intrupare a Cuvintului si aceasta
intelegere a Scripturii ca una din aceste trei intrupari. in Ambigua 33 (98), dupi ce

2 A se vedea George Galitis, Revelation and the Word of God. Apophaticism and
Demythologising, in: DIAKONIA. Adtepopo otn pvnun Baciieiov Ztoyiavvov, Thessalonica
1988; loan Coman, ,,Si Cuvintul trup S-a facut”. Hristologie si mariologie patristica, Ed. Mitropoliei
Banatului, Timigoara 1993, p. 57-58.

53 Origene, Esprit et feu, Textes choisis et présentés par Hans Urs von Balthasar, tome I, Paris,
1960, p. 34, nr. 153 (este vorba de un fragment din comentariul la Matei).

% Sf. Maxim Marturisitorul, Capete gnostice, suta a doua, 60, in Filocalia, trad. de Pr. prof. D.
Staniloae, vol. II, Sibiu, 1947, p. 188-189.

%5 Com. la loan, XII, 42, Migne, PG 14, 472D-476.

% Pirintele Prof. Dumitru Stiniloae traduce in romaneste ,,logoi” (Aoyoi) prin ,ratiuni”; a se
vedea Introducerea sa la Ambigua, in col. ,,Parinti si scriitori bisericesti” (PSB), 80, Bucuresti, 1983,
p. 28.

5" Ambigua la loan, Migne, PG 91, 1080 AB.

% Ibidem.
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a vorbit despre ,,ingrosarea” Cuvintului prin venirea Sa in trup si despre faptul ca
El se ,,ascunde” in chip inefabil in ,ratiunile” tuturor celor create, adauga spunind
ca, din pricina ,,ingrosarii” intelegerii noastre, Cuvintul ,,a acceptat sa se intrupeze
in Adyour si sa se imprime in literele, silabele si cuvintele” Scripturii®®. Este
adevarat ca ,,ratiunile” (Adyot) creaturilor si cuvintele (Adyot) Scripturii nu sint de
natura divind, ci sint numai icoane, prezente harice ale Logosului la nivelul
ontologic al lucrurilor, astfel incit primele doua intrupari exprima numai o prezenta
iconica a Logosului, in timp ce a treia intrupare inseamna prezenta Sa ontologica si
personald in om ca Dumnezeu-Omul. Dar Scriptura este nu mai putin o intrupare a
Logosului. De aceea, numai acea exegeza care contempla , ratiunile (Adyot) Legii
scrise” (adica ale Scripturii) si care reuseste sa descopere in Scriptura Cuvintul (cu
majusculd), Logosul, este o exegeza adevarata. O astfel de exegeza (interpretare),
primire a Scripturii Tn Duhul Sfint, poate fi realizatd numai prin lucrarea in noi a
Duhului lui Dumnezeu®.

Cum este prezent Logosul divin in Sfinta Scriptura?

Logosul divin este necreat, in timp ce cuvintele Scripturii sint create, ca toate
cuvintele omenesti. Ceea ce inseamna ca natura Scripturii, chiar dacd aceasta este
in relatie cu Intruparea lui Hristos, nu coincide cu natura Logosului. Cuvintele
Scripturii  sint indispensabile pentru comunicarea cdtre om a adevarului
dumnezeiesc si — datoritd improprierii lor de citre Logosul Insusi — ele sint mai
presus de orice alt cuvint omenesc, astfel incit Scriptura, Tn ansamblul ei, este, ntr-
adevar, Cuvintul lui Dumnezeu. Dar nu existd o identitate intre cuvintele Scripturii
si Cuvintul lui Dumnezeu, adicd Logosul divin. Toate cuvintele Scripturii ne
indreapta atentia spre Logosul personal. Ele nu sint divine prin natura si nu pot
capta si exprima Dumnezeirea 1n insdsi natura ei, ci, fiind impropriate prin har de
Dumnezeu-Cuvintul, ne dau o cunoastere a Sa superioara sensului lor istoric si/sau
gramatical.

Pentru relatia dintre cuvintele Scripturii si Logosul divin Sfintul Grigorie de
Nyssa foloseste acelasi termen dvoxpdoig care este folosit de hristologia
capadociand pentru relatia dintre cele doua firi in persoana lui Hristos. Chiar daca
ceva mai tirziu dvoxpdoig — impreuna cu termenii inruditi kpdolg, ouVkpPdO1Lg si
uiElg — vor fi considerati ca implicd monofizitismul, in contextul cugetarii
Sfintului Grigorie acesti termeni au un sens perfect ortodox si nu implica
nicidecum un monofizitism biblic. Sfintul Grigorie vrea sd spund numai ca,
asumindu-Si prin har cuvintele Scripturii, Logosul Se ,,amestecd” oarecum El
Insusi in aceste cuvinte. Dar acest amestec nu este desavirsit, datorita incapacitatii
cuvintului uman creat de a cuprinde in ,,intelesul unui nume” firea cea de necuprins
si de a atinge Insusi Cuvintul. Ceea ce este dumnezeiesc este launtric si nevazut,
dar poate imbraca o forma creatd, cum este si cuvintul articulat al Scripturii. Sfintul

% Ed. rom.: Sf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, trad. de Pr. prof. Dumitru Stiniloae, PSB 80,
Bucuresti, 1983, p. 247-248.

8 A se vedea Lars Thunberg, Microcosm and Mediator. The Theological Anthropology of
Maximus the Confessor, Lund, 1965; ed. a I1-a Chicago-La Salle, 1995, p. 371.
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Grigorie de Nyssa asimileazd Scriptura cu valul si acoperemintele care umbreau
cortul sfint al lui Moise, a carui adevdratd valoare si semnificatiec raimineau
ascunse®”.

Avem de-a face aici cu o fundamentald intelegere hristologica a naturii
Scripturii. Pentru Parintii greci, Logosul dumnezeiesc vorbeste cu adevarat in
cuvintele Sfintei Scripturi si lucreaza prin ele asupra cititorului. Este vorba de o
prezenta personald a lui Dumnezeu, prin harul Sau, in toate cuvintele Scripturii, 0
prezenta care, prin faptul inspiratiei, este de un alt fel decit prezenta Sa in restul
cosmosului. $i totusi, nu este vorba de o identitate ontologicd dintre cuvintele
Scripturii si Cuvintul lui Dumnezeu.

Cuvintul si Taina: natura sacramentali a Sfintei Scripturi

In traditia ortodoxa, Sfinta Scripturd si cunoasterea dumnezeiasci pe care o
mijloceste ea sint situate in contextul sacramental al Bisericii. Relatia cu
Dumnezeu mijlocita de Sfinta Scripturad Intrece capacitatea cuvintelor ei omenesti
de a exprima adevarul divin. Aceasta inseamna ca Scriptura este sacramentald.
Cunoagterea supraverbald a lui Dumnezeu pe care o dobindim prin Sfinta Scriptura
se afla Intr-o continuitate directd cu cunoasterea pe care o dobindim n Duhul Sfint
prin Sfintele Taine ale Bisericii®. Aceasti perceptic sacramentald a adevarului
dumnezeiesc prin Scripturd este sinergetica: ea este un dar al Duhului Sfint, dar, n
acelasi timp, depinde de vrednicia (sfintenia) noastrd. Dar relatia Scripturii cu
Tainele Bisericii nu se reduce la nivelul cunoasterii. Existd o unitate launtrica intre
natura Scripturii §i tot ceea ce apartine Bisericii — Traditia, cultul, viata comunitara
etc. In Biserici experimentim aceasta unitate in chip doxologic. Sfintul Vasile cel
Mare zice ca ,,noi credem cum ne-am botezat si ne Inchindm dupa cum credem”®.
Pe aceeasi linie, Sfintul Grigorie de Nyssa, scriind o marturisire de credinta pentru
unii care puneau sub semnul intrebarii ortodoxia sa, zice cd existd o armonie
perfectd intre credintd, Scripturd, Botez si doxologie: ,,... am primit Botezul dupa
cum ni s-a dat porunca (prin cuvintul Scripturii, n. n.), credem dupa cum am fost
botezati si facem doxologie dupa cum credem, astfel incit Botezul, credinta si
doxologia si fie in armonie...”®,

.In Ortodoxie — scrie John Breck —, intre cuvint si taini existd o unitate
esentiald, intemeiatd pe ticere”®. Griirea dumnezeiasci poate fi calificatd drept

81 Referinte la A. Corbu, op. cit. (cf. nota 51), p. 36.

82 Cf. Sf. Simeon Noul Teolog: ,,Daca cunoasterea adeviratei intelepciuni si stiinta lui Dumnezeu
ne-ar fi date prin scrieri si Invataturi, de ce ar mai fi necesara credinta sau dumnezeiescul Botez si
Sfintele Taine?” (Traités théologiques et éthiques, 1, ,,Sources chrétiennes”, nr. 122, p. 123).

83 Sf. Vasile cel Mare, Scrisori, 159, 2, trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, Tn: Idem, Scrieri, Partea a
treia, PSB 12, Bucuresti 1988, p. 346.

8 Scrisori 5 (,,Sources chrétiennes” nr. 363, 158-162). A se vedea si R. L Wilkem, Liturgy, Bible
and Theology in Easter Homilies of Gregory of Nyssa, Tn vol.: Ecriture et culture philosophique dans
la pensée de Grégoire de Nysse, Leiden 1971, p. 127-143.

8 John Breck, Puterea Cuvintului in Biserica Dreptmaritoare, trad. din limba engleza de Monica
E. Herghelegiu, Ed. Institutului Biblic, Bucuresti 1999, p. 7 (= The Power of the Word in the
Worshiping Church, St Vladimir’s Seminary Press, Creswood, New York 1986, p. 11).
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,,sacramentala” deoarece ea este dinamica, creatoare. Cuvintul lui Dumnezeu iese
,,din ticere”®. Actul creator final al vorbirii lui Dumnezeu ,,din ticerea” Sa citre
lume este lucrarea Fiului lui Dumnezeu intrupat. Sfintul Apostol Pavel numeste
acest act ,,taind” (LLOTHPLOV) $i zice cd aceasta taind a fost ascunsa in Dumnezeu
din vesnicie, iar acum a fost descoperita si implinita in persoana lui Hristos, Fiul lui
Dumnezeu Cel rastignit si inviat (I Cor 2,2.7; Ef 1,9-10; 3,1-12; Col 1,25-27; 2,2-3
etc.). Scriptura, proclamarea acestei ,,taine”, este si ea sacramentala. Dupa Sfintul
Isaac Sirul si dupd intreaga traditie misticd rasdriteand, atunci cind lucrarea de
mintuire va fi implinita, adicad in veacul ce va sd vina, cuvintele de vestire, de
cerere si de lauda vor fi inlocuite de ticerea contemplatiei®’.

Aceasta unitate dintre cuvint si taind — amindoud inradicinate in tacerea divina
— vor parea, desigur, striaine unora. Distinctia (sau chiar dihotomia) protestanta
dintre cuvint si sacrament®, dintre predica si cult, dintre vestire si celebrare, este
straind teologiei ortodoxe®®. O intelegere pur ,,verbald” a cuvintului a redus
conceptul de cuvint al lui Dumnezeu la Scripturile canonice sau chiar la predica.
Dar cuvintul Scripturii nu-si descopera in mod necesar intelesul (cf. Lc 18,34).
Chiar si cuvintele lui Hristos nu se autoreveleaza de la sine si aceasta explica de ce
El uneste invariabil propovaduirea , Evangheliei Imparatiei” cu semne concrete,
materiale, care reveleazi intelesul adinc si confirma adevarul cuvintelor Sale. in
cadrul ,vietii si experientei Bisericii, cuvintul este confirmat §i actualizat prin
semnul-act ritualizat al tainei...””®. Trecind dincolo de notiunea strict verbald a
Cuvintului si redescoperind puterea sa mintuitoare, percepem caracterul siu
sacramental.

*

latd numai citeva elemente si aspecte de care trebuie sa tinem seama in orice
ncercare de vindecare a cuvintelor noastre.

Stoparea degradarii accelerate a cuvintului nu se poate face prin vreun simplu
efort omenesc, nici nu se afla la indemina oricui. Ea nu poate fi realizata decit in
comuniunea Logosului dumnezeiesc. lar din partea noastrd, este necesara pocainta
si rugaciunea. Numai omul rugator si comunitatea rugatoare, in impreuna-lucrare
cu Duhul Sfint, vor fi capabili de a regdsi Sursa cuvintelor, pe care Scriptura si
Parintii Bisericii o identifica la unison in Persoana Logosului divino-uman. Pe
Mmasura ce ne Tmpartdsim tot mai mult din acest dumnezeiesc si unic Adevar,
cuvintele noastre devin tot mai pline de Duhul, mai autentice, mai cuprinzatoare,

8  ...Unul este Dumnezeu, Care S-a aritat prin lisus Hristos, Fiul lui, Care este Cuvintul Lui iesit

din tacere...” (Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Magnezieni, VI, 2, in: Scrierile Parintilor
Apostolici, trad. de Pr. D. Fecioru, PSB 1, Bucuresti 1979, p. 167).

87 Sf. Isaac Sirul: ,, TAcerea este taina lumii viitoare, iar cuvintele, unealta acestei lumi” (Epistola
a lll-a, cit. de J. Breck, Puterea Cuvintului [cf. nota 65], p. 7).

88 Aceasta distinctie este presupusd, de exemplu, in definitia pe care Calvin o da Bisericii, ca
instrument al lui Dumnezeu de mintuire prin ,,predicarea Evangheliei” si ,.instituirea sacramentelor”
(Institutii 1\V,1,1).

8 7. Breck, Puterea Cuvintului (cf. nota 65), p. 8-9.

™ Ibid., p. 11.
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mai creatoare de viata si de comuniune. Mintuirea cuvintului omenesc depinde de
mintuirea omului care il pronuntd, prin unirea sa intima cu Logosul. Cuvintul
trebuie sa se adape constant din Cel ce este Cuvintul, cu majusculd. De unde
importanta covirsitoare a redescoperirii in adincime a Sfintei Scripturi, inteleasa ca
forma de intrupare a Logosului in literd, dar nedespartita de exercitiul rugaciunii, in
taina mintuitoare a comuniunii Bisericii.
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