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In anii 70, Eugen Negrici arita ci expresivitatea involuntard a textelor ce
constituie literatura veche se naste in urma procesului specific de elaborare in
virtutea caruia ,,fiecare manuscris, studiat indeaproape, este nu o traducere literala,
ci o variantd in raport cu textul din alta limba si, nu mai putin, o variantd a altor
texte romanesti cu punctul de plecare in acelasi subiect” (Negrici 2000: 63)'.
Copistii care reelaborau textele, continud el, nu aveau o mare culturd, dar
»sensibilitatea lor se ghiceste a fi fost vie, imaginatia aprinsa si, fara indoiala, inraurita
tulbure de miraculosul atator legende si basme auzite in pruncie” (ibidem).

Aceste observatii mi s-au parut extrem de potrivite cadnd — acum céativa ani —
la Biblioteca filialei Cluj a Academiei, am dat peste o culegere de predici si vieti ale
sfintilor printre care era si Invatdturd de Saborul sfintilor ingeri a lui Arhanghel
Mihail si Gavriil si a tuturor ingerilor fird de trupuri. In descrierea caracteristicilor si
a sarcinilor destinate Ingerilor, textul cuprindea si o scurta, dar foarte vie descriere
a vamilor care, dupd moarte, asteapta sufletele In drumul lor catre ceruri. Mi s-a
parut o confirmare evidenta si naturala a ceea ce tot Negrici observa in legatura cu
»legendele parabiblice, jitiile, coborarile la munci”, scotdnd in evidenta faptul ca
acest complex de opere ,,se constituie ca literaturd pentru ca... raspunde inclinatiei
noastre spre gratuitate, dorintei... de a iesi din cand in cand de sub controlul
ratiunii logice”(op. cit. 423). Invitatia de a participa la acest colocviu mi-a dat,
astfel, ocazia de a relua codexul care imi atrasese atentia, pentru a-l examina sub
aspect stilistic>. Trebuie sa precizez c¢a datele codexului pe care le aveam in posesie
erau minime, avand in vedere faptul cd aveam la dispozitie doar reproducerea
filelor ce contineau naratiunea propriu-zisa, codexul fiind sumar descris §i in

" Sapienza — Universita di Roma.

"' De altfel, observd si Gh. Chivu ci textele beletristice anterioare anului 1640, aproape fara
exceptii traduceri, ,,prezinta numeroase particularitati stilistice specifice, care, fard sa fie rodul
intentiei artistice sau al talentului literar al traducatorilor, indica, inca de la sfarsitul secolului al XVI-
lea, manuirea sigura si nuantatd a limbii romane” (Chivu 1997: 243).

2 Se poate recunoaste un adevirat stil religios delimitat mai de mult de L. Sfarlea care de fapt
vorbeste de o structurd ,,neartistica” dar foarte complexa care se concretizeaza, printre celelalte, in
»~mesaje biblice” (Sfarlea 1972: 207). De altfel, mai recent s-au delineat caracterele proprii stilului
religios al limbii romane literare in opozitie cu cele recunoscute pana acum (Deleanu 1976). Cu
referire la limba romana actuala, R. Zafiu (4Arhaism si inovatie in limbajul religios) observa ca exista
»~multe variante ale limbajului bisericesc” cum este ,,stilul scrierilor teologice” fiecare cu ,.trasaturi
proprii si ... afinitdti cu alte limbaje” (Zafiu 2001).

RITL, nr. 1-4, p. 59-72, Bucuresti, 2013
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60 Luisa Valmarin 2

fisierul bibliotecii. M-am limitat asadar la descrierea prezentd in catalogul
Bibliotecii de la Blaj unde, in 1944, inainte de a ajunge la Cluj, fusese conservat
sub cota ms. 138, fard alte precizari, ca e datat la jumatatea secolului al XVII-lea
(Comsa 1944: 132—133).

Relecturarea textului si, mai ales, cautarea de referinte textuale la care acesta
sa fie raportat, m-au condus la constatarea ca naratiunea inseratd In manuscrisul de
care ma ocup este, in realitate, un capitol al Cazaniei lui Varlaam®, unde apare in a
doua sectiune a operei, printre cele 21 Cazanii la sarbatorile imparatesti si ale
sfintilor. In acest moment, expresivitatea involuntard despre care vorbeam se
transforma in voluntard si trebuia cautatd nu Intr-un text parabiblic inrudit cu
cartile populare, ci In acea Carte romdneasca de invatatura care marcheaza
adoptarea definitiva a limbii vulgare ca limba a bisericii si deci a literaturii.

Cu toate acestea, raportul cu manuscrisul de la Cluj mi se parea ca este mult
dincolo de o simpla reproducere, chiar si cu inevitabilele interventii ale copistului.
Continuarea cercetdrii a avut ca prim efect acela de a ma pune fata in fatd cu problema
complexda a surselor lui Varlaam (Mazilu 1987: 69 si urm.), dat fiind faptul ca
manuscrisul 131, numit Cazania de la Clyj, a fost examinat din aceasta perspectiva,
oferindu-mi, astfel, noi motive de interes. Am pornit de la numele celor doi cercetatori
care pana acum au formulat principalele ipoteze in ceea ce priveste izvoarele lui
Varlaam, rezumand si/ sau criticind ideile celorlalti cercetatori. Asadar, e de
mentionat mai intdi P. Olteanu care a dedicat studii numeroase si fundamentale
omileticii mitropolitului®, ajungénd la concluzia ci, Cazania din 1643 nu este altceva
decat o traducere, reelaborata si abreviata, aproape sigur printr-un intermediar slav, a
culegerii de predici din neogreaca cu numele de Comoarad, aparuta la jumatatea sec. al
XVl-lea si apartindndu-i lui Damaschin Studitul. Astfel, in opinia sa, ne aflam in
domeniul traditiei literare si ascendentei bizantine, cu caracter ortodox’.

La polul opus, se afla D.H. Mazilu in opinia caruia modelul lui Varlaam ar
trebui cautat in omiletica ucraineani si poloneza a vremii® si deci ar fi de inserat in
mediul baroc’.

Acest cercetator supune unui sever examen critic nu numai ipotezele lui
Olteanu, dar si mai ales pe cea ,,hazardata” a lui At. Popa, care in anii 60 punea o
necunoscutd Cazanie moldoveneasca la baza Cazaniei lui Varlaam si a trei
culegeri transilvane, Inrudite intre ele, printre care si manuscrisul 131 de la Cluj,
pe care il considera databil in 1640 (Popa 1965: 74-90).

Aceastd ultimd ipotezd m-a determinat sa fac o verificare prealabild a
textului in discutie. Inainte de toate, plecand de la afirmatiile lui Olteanu, am

3 Am folosit editia Byck a Cazaniei, 1a care trimit in cuprinsul textului meu.

* Rezultatele cercetdrii lui P. Olteanu sunt ilustrate indeosebi in amplele articole citate in
bibliografie si aparute in anii 1971-1972, unde autorul indica toate contributiile sale anterioare si partiale.

>in acest sens, de semnalat polemica cu L. Galdi care analizeaza scrisul lui Varlaam ca un
produs al barocului romanesc (Olteanu 1970: /39 si urm.; idem 1972: 169 si urm.).

8 Ipoteza a fost emisd mai de mult de St. Ciobanu (Ciobanu 1989: 173—179).

7 Mazilu dedica problemei izvoarelor lui Varlaam multe pagini substantiale, discutind totodata i
aspectul apartenentei scrierilor mitropolitului curentului baroc (Mazilu 1976: 183—189; idem 1987: 63-91).

BDD-A6959 © 2013 Editura Academiei
Provided by Diacronia.ro for IP 18.97.14.82 (2026-01-21 04:04:46 UTC)



3 ,, Vamile vazduhului” de la mitologie folclorica la fragment narativ 61

confruntat textul lui Varlaam cu cel in neogreaci a lui Damaschin Studitul®,
lipsindu-ma, insa, de traducerea slava intermediara pe care cercetdtorul o identifica
aproape sigur cu versiunea din manuscrisul slav BAR 146, chiar dacéd redusa de
catre mitropolit la o treime fatd de original (Olteanu 1972: 171).

Cele doua texte sunt similare 1n ceea ce priveste partea de Inceput, in care se
explica ce sunt ingerii, care sunt atributiile lor, razvratirea lui Lucifer si caderea
lui, interventia arhanghelului Mihail, pentru ca apoi cele doud naratiuni sd se
despartd: Varlaam continua explicand felul in care oamenii trebuie sa ceard ajutor
ingerilor si aduce ca exemplu un voievod care, mort in pacat, are viziunea vamilor
si apoi, in mod miraculos, se Intoarce la viata si povesteste experienta sa. Cu totul
diferit e textul lui Damaschin care, pe un numar intins de pagini, enumera
personaje, mai intai biblice si apoi istorice pe care ingerii i-au ajutat in mod
miraculos’. Deci, ar pirea reductiv si-1 consideraim pe Varlaam drept un simplu
traducator, din moment ce paginile despre care aminteam mai sus demonstreaza
interventia sa activd, inclusiv in planul continutului.

In realitate, cercetarile indelungate si aprofundate ale lui Olteanu asupra
interferentelor textului cazaniei lui Varlaam cu Comoara lui Damaschin —
interferente ce implica nu doar aria sud-slava'’, plina de traduceri si filiatii ale
culegerii grecesti (Olteanu 1976: 211—-244) — aduc in discutie si cercetdrile lui At.
Popa. Mi se pare oportun de amintit foarte pe scurt cd acesta din urma analizand
cazaniile prezente in codexurile pe care le ia in considerare, sustine prioritatea lor
fatd de predicile din 1643 asa ca printre posibilele surse anterioare descrie detailat
si manuscrisul 131 de la Cluj. In acest fel si in lipsia de alte informatii
codicologice, am putut constata care este importanta oricum de atribuit acestui
codex de care m-am ocupat, pur intdmplator'".

Ipoteza lui Popa, desi acceptatda de mai multi cercetdtori, printre care si
Olteanu, dar respinsd, dupa cum am amintit, printre altii de Mazilu, a fost foarte de
curand supusa unui examen critic definitiv din partea lui Alexandru Mares. Intr-un

8 Thesaurcs Damaskénou tou Upodiakonou kai Stouditou ..., En Venétia 1832, p. 241-267.

? Intr-un foarte interesant articol se ilustreaz folosirea a 12 minuni ale arhanghelilor din Comoara
lui Damaschin Studitul ca program iconografic in biserica bucuresteand Stavropoleos (Olaru 2011).

"“Din opera Iui Damaschin in literatura bulgard derivi nenumdrate culegeri de predici,
asa-zisele ,,damaschine” care se intind de la secolul al XVI-lea pana la prima jumatate a secolului al XIX-lea.
Asa cum Comoara e scrisd in greaca populara, aceste traduceri sunt realizate nu numai in slavona, dar
si folosind limba ,,vulgard” adica bulgara moderna. In acest fel, datoritd damaschinelor, se deschide
drumul care duce la folosirea limbii bulgare moderne ca limba literard (Dinekov 1963: 405—407;
Dimitrova 2008: 729-740).

''Se poate retine oricum observatia ci ,.ceea ce ridici valoarea acestei Cazanii este faptul ci
unele texte sunt identice cu cele corespunzatoare din Cazania lui Varlaam” (Popa 1965: §2). Totusi,
Popa exclude ca manuscrisul 131 ar fi o copie a predicilor mitropolitului. Vom vedea in randurile
urmatoare cd problema anterioritatii Cazaniei din 1643 fatd de ms. 131 ridica probleme asupra carora
ma voi opri in amanunt. De altfel, dupd ce a stabilit, pe baza unei adnotari marginale, ca manuscrisul
131 a fost scris in regiunea Hunedoarei, cercetatorul indica in codexul de la Cluj ,,parti de o frumusete
literara deosebita” (p. 84), afirmand, la sfarsit, ca cel care a copiat textul ,,a fost carturar, scriitor bun,
ordonat, clar” (p. 87).
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62 Luisa Valmarin 4

articol aparut in 2012, filologul infirma reconstructia lui Popa si dovedeste pe baza
unor argumente obiective (printre care si cele filigranologice) reala datare a
copiilor supuselor antecedente ale Iui Varlaam aratdnd precedenta Cazaniei
mitropolitului fata de celelalte codexuri (Mares 2012).

Acestor observatii, absolut definitorii, li se adaugd acum si monumentalul
studiu introductiv cu care Dan Zamfirescu insoteste noua editie criticd a Cazaniei
din 1643 si prin care se poate spune cd problema izvoarelor lui Varlaam a fost
elucidata definitiv. N-as indrazni nici macar sa rezum cat de sumar aceastid imensa
demonstratie, marginindu-ma sa reproduc ceea ce, in fond, ma ajuta la intelegerea
fragmentului de care ma ocup.

Din cercetarea realizata, D. Zamfirescu ajunge la concluzia cd Varlaam a
elaborat Cazania din 1643 pe baza a trei texte: Omiliariul patriarhal din
Constantinopol in versiunea completatd de slavi si tradusa de Coresi in Cazania a
II-a din 1581; Comoara lui Damaschin Studitul in versiune slavona, dar probabil
si greacd; Evanghelia invatatoare in slavond a lui Kiril Trankvilion-Stavrovetki
aparuta in Ucraina in 1619.

In acest fel, spune D. Zamfirescu, ,,cd Mitropolittul Varlaam nu ne-a dat o
compilatie si cu atat mai putin o simpld traducere, ci rezultatul unui efort de
creatie In care au intrat multiple elemente, devine absolut evident odatd cu
examinarea modului 1n care a folosit, sintetizandu-le, aceste trei izvoare principale,
la care s-au adaugat si altele, in primul rand cele din care si-a extras vietile de
sfinti care nu se aflau 1n ele” (Zamfirescu 2012-2013: 436).

Reiau acum textul scurt intitulat fnvdtdtura de saborul sfintilot ingeri a lui
arhaggel Mihail si Gavriil §i a tuturor ingerilor fara de trupuri pentru a-1 analiza
in paralel cu pagina lui Varlaam'?.

Prima diferenti se vede chiar in titlu, care la Varlaam este Invdtdtura la
saborul sventilor voivodzilor ingeresti Mihail si Gavriil §i care este caracterizat de
aceeasi rigoare canonica ce caracterizeaza si textul neogrec. Manuscrisul 131, in
schimb, spune Invdtatu(rd) de siborul sfintilor ingeri a lui arhangel Mihail si
Gavriil si a tuturor ingerilor fara de trupuri preluand forma discursiva si plina de
fantezie a numeroaselor omelii slave din sud, dedicate Soborului celor fara de
trupuri si conservate in fondul de manuscrise al Bibliotecii Academiei'’: Soborul
celor fara de trupuri (ms. sl. 301); Soborul sfintilor ingeri celor fara de trup (ms.
sl. 489); Soborul arhistrategului Mihail si celorlalte puteri fara de trup (ms. 497)
etc. (Panaitescu 2003).

12 Consider oportun, in acest moment, sd amintesc cd Olteanu, Intr-un lung studiu, a precizat
ipoteza inrudirii Cazaniei cu manuscrisul slav BAR 146. Intr-adevir, citeazi numeroase derivate
antologice sud-slave ale Comorii, mai ales din curentul bulgar al damaschinelor si presupune, astfel,
ca Varlaam, in alegerea textelor de inserat, ar fi utilizat mai multe variante ale acestora ca alternativa
la un text complet tradus din originalul grec (Olteanu 1976: 227).

13 Pagini foarte utile legate de aceastd tematica cu referire, printre altele, la sursele literare ale
cultului arhanghelilor si cu pomenirea manuscriselor slave din BAR continand variantele textului
respectiv in Bedros 2011.
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La modul general, lectura in paralel'® a celor doud texte — tiparit si in

manuscris — scoate in evidenta coincidenta de continut, cu inevitabile divergente in
alegerea lexicului si a formelor gramaticale, dar §i un aparent grad diferit de
elaborare stilisticd a celor doud predici. De aici, impresia ca textul manuscris ar
putea atesta o fazd redactionalad anterioard pe care mitropolittul ar fi modelat-o
dupa propriul sau stil, transformand, astfel, o pagina cu carcater colocvial, aproape
pur narativ, intr-un exemplu de omiletica riguroasa si rafinati'’. De fapt, acesta
este modul in care el procedeaza plecand de la textul lui Damaschin Studitul,
traducand integral multe pagini, dar dandu-le, apoi, o altd forma (Olteanu 1972:
17). Cred ca este suficient sé citez cateva exemple de transformare a textului care
cu greu ar putea fi considerate ca o procedura inversd, adica o copie a textului lui
Varlaam reelaborata in sens popular.

Asa dupa cum spuneam mai sus, textul manuscrisului 131 se caracterizeza
printr-un stil foarte impregnat de elemente ale oralitatii, departandu-se, astfel, de
Varlaam — a cirui oralitate este oratorica'® — mai ales prin alegerile lexicale care,
la mitropolit par a sta sub semnul ideologiei teologice. Acest fapt se verifica, de
exemplu, cand vorbeste de slava si nu de mdrire, aga cum apare in manuscris: vru
sa-si arate slava (p. 377) fata de vru de s-arata marirea (f. 4). De altfel, in mai
multe pasaje, scrisul lui Varlaam da impresia unei forme stilistice reelaborate a
manuscrisului. Acesta are o structurd care — asa dupd cum am afirmat deja —
contine caractere proprii oralititii, cu multe enumerari, repetitii, anacoluturi
anaforice, acorduri dupd sens ce contribuie la crearea unei scriituri discursive
vivace (Chivu 1997: 245-248). Stilul lui Varlaam, in schimb, se deosebeste prin
faptul cd prezintd acelasi material lingvistic supus, 1nsd, unei adevarate
reorganizari in sens artistic'’. Ma limitez, in cele ce urmeaza, la cateva exemple
clare in acest sens:

Spune manuscrisul 131: iaste ingerul slujitoriu lui Dumnezau tot de una de
slujaste lui Dumnezeu in toate lucrurile cu cantari ca-l trimeate Dumnezau de-i
face ce-i iaste voia sfintiei sale ... oare altd slujba dumnezdiasca sa slujasca si
lauda pre Dumnezau si-l marescu cu cantari (f. 4v).

' Interesantul studiu lui C. Francu urméreste limba Cazaniei lui Varlaam in comparatie ,,atat
cu limba scrierilor bisericesti anterioare, cat mai ales cu limba Cazaniilor din secolele al XVII-lea si
al XVIll-lea care au preluat, cu modificari mai mari sau mai mici, textul din 1643”. Ca urmare a
acestor numeroase retipariri ,,Cazania lui Varlaam a ajuns sa aiba un aspect lingvistic deosebit de al
originalului”. Din pacate, cercetarea lui Francu nu ia in considerare si copiile manuscrise, cum ar fi
varianta din ms. 131 de care ma ocup (Francu 1974: 49-50).

15 Structura specifica a predicilor din Cazania varlaamiani a fost pusd in evidentd de Mazilu,
mai ales 1n legatura cu modalitatile de organizare intrebuintate de omiletica ucraineand contemporana
(Mazilu 1987: 78-80).

16 Se observa in Istoria limbii romdne literare ca stilul oral al lui Varlaam are calitati artistice
literare si — pe alocuri — retoric-descriptiv, livresc” (Rosetti, Cazacu, Onu 1971: 126).

" Tot in Istoria limbii roméne literare se subliniazi cum ,,caracterul literar al limbii Cazaniei
consta in calitatile artistice ale materialului lingvistic, in vocabularul ales, in fraza ingrijitd, in intentia
evidentd si marturisitd de a scrie pe intelesul tuturor romanilor”, mitropolitul apeland ,.intai de toate, la
bogatia mijloacelor de expresie a limbii populare, fara sa neglijeze nici limba carturarilor” (ibidem).
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La Varlaam fraza se prezinta astfel: laste ingerul slujitoriu lui Dumnedzau
totdeauna §i slujaste lui Dumnedzdu intru lucruri si intru cantdari. Intru lucruri,
cd-1 tremite de face ce iaste invitditura lui Dumnedzau ... Intru cantari, cd laudd si
proslavasc cu cantari pre Dumnedzau (p. 377).

Ca in toate scrierile narative, laice sau religioase, se trece, astfel, de la o
frazd cu aglomerari de verbe predicative care ,,dinamizeazd in mod evident
povestirea” la fraza realizatd prin subordonate, cu ,,0 structurd simpla, usor de
urmarit” (Chivu 1997: 457—-458). Deci, simpla enumerare devine o structura mai
complexa care rupe si articuleaza fraza in mici segmente autonome, cu preluarea
celor doua leme lucruri si cdntari care introduc doud subordonate cauzale cu
functie explicativd pentru ceea ce Inseamnd atributiile Ingerilor, punctualizand
continutul teologic al discursului, dupd cum sugereaza si substituirea sintagmei
voia sfintiei sale cu invdtatura lui Dumnedzau.

In acelasi fel si explicitarea numelui ingerului:

sd intelegem numele ingerului ce iaste. Ingerul si chiamd purtatoriu de
veastea lui Dumnezeu pre lume (f. 5).

care la Varlaam asuma, inca o data, tonul unei explicatii teologice sustinuta
prin referinta la Sfanta Scriptura:

Numele ingerului sa intelége purtdtoriu de veaste, cdci ca ingerul poartda
véstea lui Dumnedzdu pre lume. Asea intr’acesta chip ne da noad svanta scripturd
sd intelégem (p. 378).

Din nou, Varlaam desface si expliciteaza fraza ce se gaseste Tn manuscris,
acum s§i prin intermediul unui Indemn catre cel ce ascultd, dupa cum subliniaza
rolul omiletic al enuntului.

Alegerea explicitd a elementelor care trimit la lexicul biblic apare deja la
inceputul predicii, In momentul in care In manuscris se spune ca Creatorul numai
cu un cuvdant fdacu indata toate cetele ingeresti, Varlaam, in schimb, in loc de un
cuvant utilizeaza forma articulatd cuvdntul, trimitdnd, astfel, la Logos-ul creator
care se intalneste la inceputul Evangheliei dupa loan.

Descriind, apoi, caderea lui Lucifer, manuscrisul 131 precizeaza ca pentru a
cadea, i-a fost suficient sa-si afirme ingdmfarea, orgoliul, in timp ce la Varlaam, pe
urmele profetului Isaia'® si ale traditiei bogate a cronografelor bizantino-slave, a
fost destul gandul ingadmfarii, al orgoliului, pentru a cadea.

Enuntul din manuscris:

Luceafer carele era mai mare ingerilor... si el sa mandri §i zas cd-s va pune
scaunul sau inca mai sus de Dumnezeu si de grabi numai cat zdsd asa indata cazu
jos (f. 5v).

La Varlaam il gasim modificat astfel:

18 Isaia, XIV, 13-14: ,,Si tu ai zis intru cugetul tau: ‘In ceriu ma voiu sui, deasupra stealelor
ceriului pune-voiu scaunul mieu. Sedea-voiu in magurad inaltd, peste muntii cei nalti, cei despre
miazinoapte. Sui mi-voiu deasupra norilor, fi-voiu de potriva Celui Inalt’. Si acum la iad te vei
pogori si la temeaiele pamantului”(Biblia 1688: 463).
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7 ,, Vamile vazduhului” de la mitologie folclorica la fragment narativ 65

Luceafar carele era mai mare ingerilor ... acesta sa mandri si dzise cd va
pune scaunul sdu mai presus sus de Dumnezdu. Si de srag numai cat gandi asa,
atata cdadzu os (p. 378).

In mod analog, acolo unde manuscrisul, intr-un limbaj colorat si aproape
domestic, spune ca:

deaca sa deapdrteaza de la om ingerul lui Dumnezeu ... atunci sa apropie de
insul ingerul satanei si-l mangde si-l indulceste cu amagiturile lui pana [-impinge
in groapa pacatelor (f. 6v)

Varlaam, in mod mult mai linear, prezintd pacatosul prin intermediul figurii
metaforice a orbului:

déca sa departédza de la om ingerul lui Dumnedzdau ... atunce sa apropie
dins ingerul Satanei si-l ia ca pre un orb de-l inpenge prins in groapa pdcatelor
(p- 380).

Ma voi opri aici cu confruntarea celor doud texte, confruntare ce ar putea fi
sustinutd printr-o serie de alte exemple, toate ilustrand abordarea stilistica
diferita' a aceleiasi tesaturi narative, pentru a ma reintoarce la fragmentul care
mi-a atras interesul, si anume la episodul care include viziunea vamilor.

Partea finala a predicii aminteste povestea unui voievod care, traind in orasul
,»Carthaghen” si murind In pacat, dupa ingropaciune, se reintoarce la viatd dar
incapabil sd mai spund ceva. Condus la un om sfiant pe nume Thalasie, dupa trei
zile de penitentd, reuseste din nou sa vorbeasca, povestind experienta sa: dupa ce a
murit, ajutat de doi voinici sufletul sau trece cu bine prin vami, pana cand la vama
de curvie, datorita repetatelor sale vini, este oprit de duhuri vicleane, arapi negri,
care il prind si il afunda in pamant, unde se gasesc temnitile iadului. Dar, la noua
sosire a celor doi voinici protectori, voievodul implord compasiunea, cerand sa se
poatd pocdi de pacatele sale. Atunci, ingerilor le este mila de el si 1i permit
sufletului sa se intoarca in corp, dandu-i posibilitatea sa strige dinlauntrul
mormantului, sa fie, astfel, dezgropat, si sa-si sfarseasca pios viata in penitenta.

Primul element de subliniat este c¢d credinta in vami, atdt de importanta in
folclorul romanesc si atdt de amplu atestatd in traditia scrisd ce pleaca de la
descrierea apocrifa a drumului sufletelor catre ceruri® ce insoteste viata Sfantului
Vasile cel Nou*', devine un element constitutiv al unei omilii canonice®. Ar fi,

! Cercetarea lui Francu pune in evidentd ci modificarile suferite de Cazanie in succesivele
editari se refera la ,,moldovenismele cu circulatie foarte restransa” din domeniul fonetic, morfologic
si lexical (Francu, 1974), dar fard nicio referire la sintaxad si la stilul frazei cum se intdmpla cu
modificarile din ms. 131.

20 Aceastd traditie atestatd in manuscrise se incadreaza in special in contextul mai general al
literaturii escatologice de ascendentd bizantind care numai recent a devenit obiect de studii si editii
sistematice. Pentru o bibliografie referitoare la aceasta tematica, la care n-am avut incé acces, a se
vedea Timotin 2002 si 2004, Grapa 2002.

2! Bibliografia exhaustiva asupra temei vamilor in apocrif si in folclor in Viata Sfintului
Vasilie cel Nou 2004 (v. infra).

2T, Grapa citeazi un caz asemanator in cadrul unui articol foarte interesant dedicat literaturii
apocaliptice si escatologice din manuscrisele pastrate in bibliotecile din Roméania indeosebi in
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desigur, interesant de vazut in ce punct al drumului parcurs de predica lui
Damaschin Studitul, lunga si culta enumerare a miracolelor implinite de Ingeri in
istoria lumii este substituitd de povestirea vivace datoritd careia credinta in vami se
transformd intr-un argument folositor in contextul predicii” pentru serbarea
arhanghelilor Mihail si Gavril.

Fragmentul se rupe de contextul predicii datoritd fortei naratiunii ce o stdpaneste
si care asuma o mai mare relevanta fata de textul lui Varlaam. Dupa invitatia la a
asculta ceea ce spune Scriptura, incepe povestea ce continud s utilizeze naratiunea
la persoana a treia, ca in paginile precedente, dar cu vocative adresate ascultatorilor,
vocative subliniate si de recursul la verbe la persoana a doua plural.

In varianta manuscrisului, fraza prezinti o aglomerare de propozitii parcd
adunate 1n graba discursului oral:

Ascultati ce spune sfanta scripturd de un voevod ... pentru ca sa pricepeti si
voi ce iaste caderea omului in pdcate §i cdtu e caderea pdacatelor de rea (f. 6v)

La Varlaam fraza este mult mai lineara, ca §i cum ar fi vorba de sintaxa
»dezordonata” a unui discurs oral, supusa acum rigorilor rafinarii stilistice:

Deci ascultati ce spune svanta scripturd de un voevod ... pentru care lucru
sd pricépeti si cadérea omului in pdcate catu-i de ré (p. 380).

Povestirea isi schimbd complet tonul §i structura in momentul in care,
devenind un fel de ,,povestire in rama”, incepe discursul voievodului mort si
inviat, ce se desfagoard la persoana I, prin aparitia monologului introducandu-se o
,forma de stil direct” (Mancas 1983:79). Verbele apar inca la timpul perfect/ trecut
ce caracterizase planul istoriei narate si care acum este utilizat cu valoare de timp
narativ in alternantd cu imperfectul folosit pentru valoarea sa aspectuala de durata
si pentru nuanta stilistica descriptiva impusa, astfel, textului (Mancas 1983: 1/12—113):

ma aflai in temnita/ temnitele iadului unde era multime de suflete de sa
munciia §i striga/ straga (f. 8; p. 381).

In ciuda faptului ca cele doud texte continui in intregime fard si prezinte
nicio diferentd de ordin stilistic, se observd o mai accentuatd dicursivitate
dramaticd in manuscris, unde enuntul din Varlaam ,,Vai de noi! Vai de noi!” si
n’avea cine le ajuta Tn manuscris se prezintd cu o mai mare vivacitate datd de
folosirea discursului direct: Vai de noi! Vai de noi ca n-are cine ne ajuta! cu o
puternica implicare afectiva din partea celui care scrie.

fondurile BAR din Bucuresti si Cluj. Printre altele, autorul semnaleaza un miscelaneu de literatura
escatologicd unde apare un text ,intitulat Pintru invierea mortilor ... o predicd propriu-zisa
construitd, lucru interesant, din combinarea unui apocrif cu o scriere canonicd” (Grapa 2002: /44).

2 Dupa D. Barbu, citat de T. Grapa, originea proliferdrii literaturii cu caracter apocaliptic si
escatologic din secolul al XVIII-lea este “alimentata de criza elitelor romanesti de la sfarsitul veacului
al XVII-lea ... o crizéd cu chip escatologic... care decide in favoarea Judecatii de Apoi individuale,
abandonand tema Judecitii colective”. Aceastd schimbare de perspectiva asupra escatologiei populare
si -ar gasi un impuls in ,,germenii judecatii individuale din Cazania lui Varlaam” (D. Barbu,
Scrisoare pe nisip. Timpul si privirea in civilizatia romdneasca a secolului al XVIIl-lea, Bucuresti
1996 citat in Grapa 2002 : /41). Se poate spune deci ca acesta este cazul tocmai de utilizarea credintei
in vami intr-un context omiletic canonic cum este cel in discutie.
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Odata Incheiata istorisirea intamplarii miraculoase, discursul lui Varlaam 1isi
reia ritmul de predica, subliniat de folosirea vocativului iubitii mei crestini care
inlocuieste simpla sintagma fratilor din manuscris, parcd pentru a sublinia ca
mitropolitul este cel ce se adreseaza, nu un simplu narator de povesti miraculoase:

aciasta ciudesd ce audzit, iubitii miei crestini ... ¢’au fdcut cu acest om acei
2 voinici (p. 382)

fatd de:

aciasta minune ci auzit fratilor c-au facut cu acest om acesti doi voinici (f. 8).

In incheiere, dacd manuscrisul aminteste ci multe sunt miracolele infaptuite
de arhangheli (sant si alte minuni multe, £.8), Varlaam recurge si la traditia culta,
in care se insereaza textul sau omiletic, completadnd scurta fraza citatd mai sus cu
referiri la antecedentele literare care ilustreaza minunile infaptuite de ei**:

samt si alte ciudese multe, pline toate cartile de spun lucrurile ce-au facut
sventii ingeri (p. 382).

La sfarsitul predicii, intr-un mod aproape circular, atdt manuscrisul cat si Varlaam
se intorc la textul lui Damaschin, reproducand ultima frazd cu care se incheie
predica greceasca: cd aceluia sa cuvine cinstea si slava intru veci de veci. Amin.

Peste utilizarea oarecum stilistica si narativa a episodului si peste diferentele de
stilizare care se remarca intre cele doud variante — manuscrisa si tiparita — ale predicii,
citeva elemente se impun atentiei pentru insemnitatea culturald pe care o implica. In
primul rand, atentia se opreste asupra numelui fie al oragului, Carthaghen/ Cartagina,
in care traieste protagonistul minunii, fie al sfantului om, Thalasie, care il vindeca. Ni
se par referiri pentru care trebuie sd presupunem un grad foarte ridicat de cunostinte
teologice si de istoria monahismului. Numele ,,marelui” tdmaduitor din povestire ne
obliga sa-1 pomenim pe sf. Talasie Libianul, eremitul care il primeste pe sf. Maxim
Marturisitorul cand acesta, in jurul anului 626, din cauza invaziei persilor e obligat
sa fugd si sd caute un adapost tocmai in orasul Cartagina (Filocalia 1948: 1-2). De
fapt, opera lui Talasie Libianul sau Africanul, care a ajuns pana la noi in cele 400
sute de Capete Despre dragoste, infrdnare si petrecerea cea dupd minte, cunoscute
mai ales sub denumirea prescurtatd Despre dragoste, se leaga ca tributara de cea a
sfantului Maxim desi, in realitate, ¢ imposibil de precizat daca ,,Thalassius a copié
Maxime ou si le grand Mystique... n’est pas lui-méme en quelque filet tributaire de
Thalassius plutot que sa source (Disdier 1944: 79). Deci, avem 1n fatd figura unui
ascet caruia Sf. Maxim 1i dedicd “son magnifique commentaire Quaestiones ad
Thalassium in locos Scripturae difficiles, qui est une des oeuvres qui donne la plus
haute idée de I’originalité du saint” (Disdier 1944: 80) si care raspunde tocmai cu
opera sa Despre dragoste. Asceza lui Talasie porneste de la philautia sau dragostea
de sine, care este izvorul tuturor viciilor si e la baza dezordinului nostru spiritual, a
anarhiei noastre interioare (Disdier 1944: 89). Recucerirea sinelui se realizeaza in
doud momente: recucerirea corpului si cea a sufletului, asa ca prima grija a noastra
trebuie sa fie recucerirea corpului prin suflet.

2 D. Zamfirescu vede in aceasta referire la alte cirti, pomenirea textelor de care Varlaam s-a
folosit in redactarea Cazanei sale (Zamfirescu 2012-2013: 121).
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De fapt, acest drum spre purificare pare a fi reprezentat in predica de drumul
prin care trece voievodul protagonist al minunii: de la dragostea senzuala, care
domind viata psihologica actionand pentru a satisface instinctele cele mai josnice,
trecand apoi prin suferinta, sufletul se curdtd de pasiunile pacatoase si
redobandeste armonia care — prin credinta §i gnoza — trebuie sa stapaneasca firea
noastra. Deci, de la pacat la recucerirea armoniei dintre suflet si trup, trecand prin
suferinta care in acest caz a fost realizata datoritd viziunii vamilor vazduhului si
datorita careia sufletul redobandeste curatenia sa si renasterea la viata eterna.

Drumul ascetic al lui Talasie de altfel explica si introducerea Capetelor sale
nu numai in Filocalia publicata la Venetia in 1782, dar si in culegerile de scrieri
ascetice in romana pastrate in 12 manuscrise prezente in Biblioteca Academiei
Romane (Strempel 1978-1992). Dar aceste manuscrise sunt succesive tiparirii
Filocaliei grecesti, toate datdnd de la sfarsitului secolului al XVIII-lea incoace,
deci toate fiind mai tarzii cu mai bine de un secol fata de textul predicii n discutie.
Totusi, am tinut cont nu numai de faptul ca D. H. Mazilu remarcd cum aceste
invataturi filocalice au fost copiate in sbornicele slavo-roméane (Mazilu 2005: 39),
dar si de faptul ca V. Candea subliniaza cum literatura romana veche din secolul al
XIV-lea ,,cuprinde un numar impresionant de scrieri despre trezie sau trezvie...
mai intdi in versiuni slavone... apoi in romana” (Candea 2001: /7). Dat fiind ca
aceste scrieri trezvitoare sau neptice — spune V. Candea mai departe — erau
raspandite prin copii manuscrise, separate sau in culegeri de texte ascetice si
contemplative, m-am intrebat dacd prezenta operei lui Talasie, nefiind atestata in
manuscrisele roménesti mai vechi, n-ar putea figura In manuscrisele slave din
secolele precedente. Cu ajutorul pretios al catalogului manuscriselor slave al lui
Panaitescu, am putut constata cd un codex din secolul al XV-lea (ms. slav BAR
159) pastreaza tocmai Capetele lui Talasie, precum si scrierile prietenului sau, sf.
Maxim Marturisitorul (Panaitescu 1959: 236—237). Dar interesul meu a fost si mai
mare cand mi-am dat seama ca in acest manuscris sunt copiate si scrierile ascetice
ale unor autori care vor intra in editia din 1782, in asa fel incat aceastd culegere se
prezintd ca un nucleu de Filocalie. Mi se pare in primul rand un raspuns clar
intrebarii pe care si-o pun specialistii care s-au ocupat de ea atunci cand remarcand
faptul ca aparitia acestei opere masive a cerut o perioadd de pregatire foarte scurta
subliniaza ca ,,I’apparition de la Philocalie n’eut pas lieu ex nihilo et en un jour...
En effet... les specialistes se demandent si la Philocalie n’avait pas préexisté
comme collection dans un ou plusieurs manuscripts ancien” (Kontouma 2012: 5).
Acesta este cazul manuscrisului sl. 159, de redactie medio-bulgara, scris la Neamt
in secolul al XV-lea (Panaitescu 1959: 236—237) cuprinzand, pe langa scrierile lui
Talasie, si cele ale Iui Maxim Marturisitorul, Isihie Sinaitul, Filotei Sinaitul, Nil

2V nota supra.

26 De retinut observatiile lui V. Candea care remarci ,,existenta a cel putin unei ample culegeri
filocalice romanesti anterioara Filocaliei din 1782 (ms. 2597 al BAR din 1769)” precum ,,faptul ca
editia venetiana fusese tradusa si ea in limba romana inca din 1800, astfel cd limba roméana este prima
limba moderna in care a fost tradusa Filocalia” (Candea 1997: 25).
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Pustnicul, Nichita Stithat, Simion Nou Teologul, Teodor al Edessei asa incat se
dovedeste prezenta semnificativa a sf. Talasie In cultura ascetica si In viata religoasa a
Moldovei de pe vremea lui Varlaam®’. Deci, nu mi se pare intimplatoare prezenta
cuvantului trezvie la sfarsitul predicii sale. Mai mult, cred ca ne putem intreba daca
cuvintele cu care incepe ultima fraza din predica ,,sa praznuim cu curatie, cu ruga,
cu trezvie, cu milostenie” (p. 382), n-ar putea constitui o amintire a cuvintelor
sfantului Talasie care, de exemplu, in prima sutd a Capetelor, la nr. 24 vorbeste de
,linigtea [isichia], rugdciunea, dragostea si infranarea” (Filocalia 1948: 5).

In sfarsit, ne rimane si ne oprim asupra textului care intrd in alcatuirea predicii
ca ultimul argument dovedind incd un motiv pentru care trebuie si “praznuim...
Saborul ingerilor” (p. 378) si sa le cerem ajutor. E vorba de scurta povestire a viziunii
vamilor vazduhului, povestire ce pare a fi insemnata din punctul de vedere al istoriei
textului. Recenta editie a apocrifului pune accentul pe complexitatea transmiterii sale
codicologice Intrucat este atestat de numeroase variante care pleaca de la diferite
originale, slave si grecesti”. Ca text de baza a fost ales manuscrisul 100, BAR — Cluj,
databil la jumaitatea secolului al XVII-lea. Aceasta varianta este socotita de editoare,
Maria Stanciu-Istrate, ca fiind prima atestare a viziunii in limba romana. Din nou
textul predicii ridica o problema care poate fi solutionatd numai cu ajutorul
traditiei manuscrise; si Incd o datd vom apela la antecedentele sale din ,,depozitul
de literatura religioasd al veacurilor al XIV-lea, al XV-lea si al XVI-lea” unde
»langd textele slave, cele mai multe talmaciri din greceste se asaza si cateva
productii originale, si ele redactate 1n slavona” (Mazilu 2005: 39-40).

Inci o dati ne vine in ajutor catalogul manuscriselor slave al lui Panaitescu
unde gasim atestatd prezenta, nesemnalatd in editia critica, a acestei vedenii in
doud codexuri. Primul (ms. sl. 133) datdnd din secolul al XVI-lea, de redactie
medio-bulgara, a fost scris in Moldova si pastrat la Neamt. Al doilea — ms. sl. 135 —
e si mai interesant. Codexul e un miscelaneu constituit din caiete scrise in epoci §i
locuri diferite, dar pastrat tot la Neamt. In ultima parte, cea mai veche, scrisd in
secolul al XV-lea, gasim Viata Sf. Vasilie cel Nou (ff. 373—414) careia 1i urmeaza
Ziua cinstitului hram al lui Mihail arhistrategul (ff. 414-417) intr-o secventa care
e desigur foarte sugestivd pentru tema despre care vorbim. La intrebarea din
randurile precedente — unde 1n drumul transmiterii textuale a predicii lui
Damaschin lunga enumerare de miracole a fost inlocuitd de viziunea vamilor —
incerc acum puternica tentatie de a raspunde ,,In tradifia romaneasca sau mai exact
in cea moldoveneascd”. Mai departe, fara o verificare pe manuscrise, mi-ar fi
foarte greu sd merg cu ipoteza mea. Ceea ce mi se pare ca se poate stabili este
prioritatea acestei atestdri a viziunii In limba romand. Dacd editoarea, Maria
Stanciu-Istrate, afirma ca varianta din ms. 100 ,,este nu numai cea mai veche copie

27 Aceastd prezentd se prelungeste in timp pana in secolele al XVIII-lea — al XIX-lea cand in
cadrul Scolii Paisiene din Moldova, ieromonahul Ilarion dascalul traduce din greaca in romana
Capetele 1ui Talasie. Cel mai vechi manuscris in care traducerea e pastrata dateaza din 1782, fiind de
provenientd nemteana (Pelin 1997: 102-103).

2 Viaga sfantului Vasilie cel nou 2004: 16 si urm.
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a scrierii, descendente din traducerea unui original slavon, ci si cea mai veche
versiune roméneasca pastratd a legendei hagiografice in sine” (Viata Sfantului
Vasilie cel Nou 2004: 30), atunci scurtul rezumat din scrisul varlaamian pare a fi
anterior oferindu-ne astfel prima atestare — fie ea si partialdi — a viziunii ce
insoteste Viata Sfantului Vasilie.

Din punct de vedere textual si stilistic, se remarca niste trasaturi interesante.
Desi viziunea din predica de fapt nu este decat un foarte scurt rezumat al apocrifului,
in naratiune intrd cateva elemente lexicale semnificative care apar si in textul din ms.
100, lasand impresia ca autorul predicii nu introduce o referire generica la traditiile
folclorice despre vami, ci chiar citeazi din Viagd. in primul rand metafora prin care
se pomenesc dracii, neaparat negri/intunecati, in predica este arapi negri, in ms. 100,
etiopi/ arapi; arhanghelii care vin in ajutorul sufletului in amandoud variantele apar
ca doi voinici frumosi; adjectivul viclean apare cu referire in predica la duhuri
(duhuri vicleane), 1n apocrif la draci (hitleanii draci/ diavoli). La urma urmei, aceste
putine apropieri lasd impresia ca autorul predicii a cunoscut §i utilizat textul din care
si-a Insusit si cateva elemente descriptive si coloristice care se impun imaginatiei
cititorului/ascultatorului prin vivacitatea lor.

Nu mi se pare Intdmplator faptul ca toate aceste elemente de traditie
religioasd, si nu mai putin literard, vin din Moldova, adica din mediul monastic si
bisericesc in care se incadreaza activitatea mitropolitului. Referirile care se culeg
din acest fragment de predica par a dovedi in mod evident ca autorul ei ar putea fi
insusi Varlaam. Zamfirescu in paginile in care introduce si comenteazi Invdtdtura
la Sabor, observa ca desi predica deriva din culegerile lui Damaschin Studitul si a
lui Trankvilion-Stavrovetki, intrucidt in aceste doud texte nu apare minunea
voievodului, ne putem intreba dacd “nu cumva a fost ea imaginatd de insusi
Stantul Varlaam” (Zamfirescu 2012-2013: 174-121).

Ramane totusi de clarificat raportul cu ms. 131 din Cluj pentru a lamuri daca
textul lui Varlaam a fost nu numai copiat, dar oarecum transformat in text cu iz
popular sau, dupa cum am presupus, varianta manuscrisd reprezintd o redactare
anterioara pe care mitropolitul ar fi ,stilizat-0”. Ar trebui, in primul rand, sa se
clarifice care este raportul dintre celelate predici din ms. 131 prezente si in cazania
tiparitd, daca e posibil verificind pe baza elementelor obiective care este ordinea
celor doud culegeri. Si ar mai trebui sa se verifice daca existd un eventual raport de
filiatie intre ,,minunea” povestitd de Varlaam si saborul slavon al arhanghelului
Mihail in special in ceea ce priveste manuscrisul sl. 135 unde vedenia si saborul
apar 1n secventa. Si este exact ceea ce mi propun sa fac.
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ABSTRACT

The present paper studies the manner in which the parable (narration) of the customs of heaven
is used as a narrative insertion in the context of a sermon about archangels.
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