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VOCATIA SOTERIOLOGICA A STOICISMULUI

SENECAN
de
Elena-Tia SANDU

1. Preambul. Non omnia possumus omnes. (Vergilius, Eglogae,
VIII, 63)

Impregnat de indelebila tristete a omului ce 1si asuma conditia
umana, crampeiul vergilian, asemeni multor altora, isi reafirma constant si
emblematic vocatia apoftegmatica, strabatand prin veacuri, cu intreaga
profunzimea gandirii, cu toatd sobrietatea rostirii, In deplindtatea simtirii,
cu rascolitoare con-stiinta a firii: ,,Nu toti le putem pe toate”. Sa fie vorba,
aici, de un mental dominat de suprematia absoluta, dincolo de divin si
uman, a inexorabilului si implacabilului, vasazica ,,deneinduplecatului si
deneimpacabilului” Fatum? E pastorul vergilian o variantd cioraniana
antico-rusticd, ce proiecteazd pe cerul Arcadiei vergiliene norii
pesimismului existential, prin a sa constatare dominata de negatie?

Etnostilul latin arhaic ne daruieste, precum, peste timp, romana,
franturi de gand si de simtire, incrustate in cuvinte, o poveste despre viata,
despre suferintd si despre fericire. O cuprinzatoare filosofie existentialista
se desprinde din aceste mentaleme. Rosturi si noime adanci rasar din
radacinile unor termeni apartinand campului semantic al indeletnicirilor
rurale, precum labor: ,.chin, truda, suferintd”, fruor: ,,a se bucura (de
roade)”, cu supinul fructus ce a dat rom. frupt si, de aici, ,,a se infrupta”,
laetus: si, mai ales, felix, cu radicalul fe- din femina, fecundus si fertilis,
relationdnd, dinspre concret spre abstract, dinspre infra- catre
suprastructurd, manosenia cu fericirea. Pastorul vergilian, ca si cel
moldovean, tarcolit de dor, iscodeste zaristea fiintei si, astfel, intreg
spatio-timpul, prin perspectiva ireparabilei treceri, se revalorizeaza,
ocupand cu pregnanta si definitiv un orizont axiologizat, cel al constiintei.

BDD-A6442 © 2009 Editura Universitatii de Vest
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.159 (2026-01-09 00:25:35 UTC)



195

O viziune sapientiald caruia poetul neamului latin 1i va da glas in
Georgice, unde sensul si mdsura vietii sunt date de coordonatele
fundamentale ale muncii si trdirii in naturd. S& mai spunem ca bunul-simt,
de cele mai multe ori identificat cu cel al masurii, acel modus in rebus
horatian, nu a fost transplantat din spatiul elen in cel roman. Interpretatio
Romana, realizata prin varfurile ei culturale, a decupat din oferta
metafizicd greceasca elementele consonante cu intuitia, frustd si robusta,
latind, hranita din seva unui mental colectiv adanc implantat in solul italic.
Astfel, epicureismul si stoicismul, curente de gandire ulterior receptate ca
un cuplu antonimic, schematizat la perceptia ,,filosofia placerii versus
filosofia indurarii”, {isi restituie reciproc, in sol roman, vocatia
soteriologicd, prin comandamentul secundum naturam vivere: ,a trai
potrivit cu natura”.

Sa nu uitam ca, atat la Horatius, Iintruchiparea literara a
epicureismului, cat si, mai tarziu, la Seneca, reprezentantul stoicismului,
acest comandament vizeazd un modus vivendi, mai cu seama la libertul a
carui prietenie a ravnit-o Augustus, dar si, nu mai putin necesar, o
veritabila moriendi virtus, in cazul magistrului corduban condamnat de
Nero, fostul sau discipol.

Morala? Non omnia possumus omnes! Potrivit cordubanului,
plerique inter mortis metum et vitae tormenta miseri fluctuantur et vivere
nolunt, mori nesciunt: ,,Cei mai multi se zbat nefericiti intre teama de
moarte i chinurile vietii i nu vor sa trdiascd, nici nu stiu sd moard.” —
Sen., Ep. mor., 1V, 5.

Cu 1intelepciune, Horatius a stiut sa trdiascd, Seneca a invatat si
moara.

2. Jurnal din anticamera mortii
Epistolarul senecan a fost scris Intr-o catacomba spirituala,
intr-o anticamera a mortii i acest fapt 1i confera importanta si greutatea
unui legat testamentar, ai carui mostenitori suntem noi, posteritatea.

Omul Seneca, traitor In timpul cand absolutismul si tirania ating
cote paroxistice, a avut o existentd tumultuoasa, cu suisuri vertiginoase si
coborasuri la fel de ametitoare. Cei care-1 reproseaza ca, preocupandu-se
de studiul filosofiei, a avut in acelasi timp o asidud activitate civica si
politica, uita cad acest comandament tinea de insusi etnostilul roman: tinea
de mentalitatea de cetatean, formatd prin educatie din frageda pruncie, sa
aspire la cursus honorum, la o carierd materiala, politica si deci sociald, cat
mai inaltd. Nimanui nu i se imputd mai mult decat lui Seneca aceasta
dorinta legitima a oricarui roman care provenea dintr-o familie din clasa
cavalerilor sau a aristocratiei. Motivul pentru care lui Seneca i se neaga
dreptul de a gindi si a se purta ca un adevarat roman, dorindu-si avere,
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putere si faima (privite ca interdependente), este acela ca, pe langa cele trei
iubite amintite mai sus, cordubanul a mai avut Inca una, filosofia, careia, in
ciuda tuturor greutatilor si vicisitudinilor, i-a ramas totusi fidel de-a lungul
intregii vieti. Existenta lui Seneca demonstreaza, incd o datd, cad mariajul
politicului cu filosofia este de cele mai multe ori o utopie si cd aceastad
atractie se poate dovedi literalmente fatala.

Insa acest articol nu este dedicat intregii biografii senecane, ci doar
ultimei parti a ei, asa cum rezultd ea din corespondenta cu Lucilius, purtata
in ultimii ani ai vietii, pAnd in momentul sosirii ordinului de sinucidere dat
de Nero, in anul 65, dupa descoperirea complotului condus de Piso, ce
urmarea sa-l rastoarne pe tiran. Prin urmare, atunci cand ne straduim sa
definim specificitatea corespondentei senecane §i dorim sd argumentam
prin ce anume aceastd opera isi merita eticheta de opus maius, nu doar in
ansamblul operei senecane, ci in patrimoniul cultural si spiritual universal,
trebuie sa tinem seama de interconditionarea, extrem de complexa si de
subtild in acelasi timp, a o suma de factori, care tin fie de geneza, fie de
modalitdtile de abordare, fie de finalitdtile operei. Astfel, trebuie largit
cadrul de receptare a acestei corespondente, de cele mai multe ori analizate
de pe pozitii unilaterale, fie apartindnd unei Inguste calofilii literare, fie din
perspectiva istoriei filozofiei. Fizionomia acestei opere unice este data de
interrelationarea fondului filosofic stoic, accentul autorului cdzand in
special pe etic, cu finalitatea sa pareneticd si vocatia paideica prin
excelentd, valorificindu-se in cadrul epistolar un spatiu al intimitatii si al
biografiei spirituale, intr-un stil definitoriu apoftegmatic, tributar retoricii
noului stil.

Ca reprezentant al celei de a treia varste a stoicismului, Seneca,
prin interpretatio romana pe care o da unei doctrine care se nascuse cu trei
secole si jumatate in urma, va asigura pastrarea ideilor stoice, pana la noi,
in conditiile in care operele stoicilor greci s-au pierdut. In special prin
corespondenta sa, mult cititd de-a lungul timpului, idei filosofice antice au
fost valorificate de catre patristicd, de cétre scolastica medievala, pana la
gandirea moderna reprezentata de Montagne, Descartes si Pascal. Acestei
idei-fortd degajate de corespondenta senecana, vibrantului sdu mesaj,
sinceritatii el emotionante §i patosului confesiunii ii datoram faptul ca
aceastd atitudine umana, apdrutd cu mult inainte de a primi numele
porticului, s-a pastrat pana in ziua de astazi, chiar daca redusa la un cliseu
verbal: ,,a indura cu stoicism”.

Cum a fost posibil Insd ca o atitudine permanent umana sa devina o
doctrina filosofica? Ca urmare a crizei polis-ului grecesc, dupa moartea lui
Alexandru cel Mare, cand imperiul, cladit pe o ambitie personala iesitd din
comun, se dezmembreaza si lumea greceasca este grav tulburata de luptele
intestine dintre urmasii acestuia, doctrinele stoicismului si epicureismului
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apar aproape simultan, in preajma anului 300 a. Chr., in acelasi loc, Atena,
»capitala” culturald si spirituala a lumii grecesti. Filosofia cetdtii — cosmos
uman exemplar in viziunea lui Platon despre statul atenian — este
bulversata odata cu evenimentele care perturba cetatea, si astfel, individul,
privat de conditia ordonatoare si reglatoare de cetdtean, este nevoit sa-si
gaseasca alte repere axiomatice. Astfel, o filosofie ,totalitara”,
»globalizatoare” ca cea ale carei baze le pusese Socrate, continuatd de
Platon si Aristotel, era depasita, si, in haosul creat, elita culturala greceasca
emite solutii aparent opuse, centrate fie pe ideea placerii clipei, fie,
dimpotriva, pe cea a indurarii darze. Fiindcd nu mai poate cuprinde
intreaga societate greceascd, pulverizatd acum, apar solutii cu valoare
soteriologica, valabile numai in masura in care individul parcurge trepte
initiatice §i aderd la norme cu valoare de paradigme mentale si
comportamentale. Filosofia nu se mai face de dragul filosofarii, ci ca
mijloc de supravietuire, iar societatea este redusd la ipostaza ei ideala de
confrerie condusa de un ,guru”, modelul viu si garantia viabilitatii
programului propus. ,,Lectiile” se tin fie intr-o gradind — referindu-se la
unul dintre excerptele sale, Seneca spune ca 1-a luat din ,,gradinita” altora,
adica de la epicureici — fie pe sub un portic pictat (gr. stoa poikile) din
agora. Insi cel mai puternic punct comun al celor douid curente il
reprezinta plasarea centrului de greutate al raportarii individului in afara
cadrului social. Individul nu se mai poate identifica primordial cu
cetdteanul, fiindca cetatea ca model de societate esuase, omul revenind
astfel la modelul cosmosului natural si reconsiderandu-se pe sine ca parte
integrantd a acestei patrii initiale, universul'. Secundum naturam vivere,
naturam sequi reprezintd indemnuri la care revine staruitor Seneca, nu
intamplator, si atunci cand se refera la stoici, dar si atunci cand citeaza, iar
si iar, aproape obsesiv, din Epicur. Mutatis mutandis, daca filosofia
epicureica a masurii, plantatd pe sol roman si poetic postulatd de Horatius
(est modus in rebus), consona cu modelul politico-social bazat pe
revigorarea lui mos maiorum arborat de propaganda augustana, inceperea
dezvoltarii stoicismului pe teren roman coincide cu apunerea definitiva a
republicii, accentuarea privarii de libertati cetitenesti din perioda neroniana
reflectandu-se la nivel spiritual prin apogeul stoicismului, devenit nu un
hobby pentru omorérea timpului liber, ci un modus vivendi.
3. Restitutio Epicuri

! Pentru perioada aparitiei stoicismului si epicureismului, vezi Gh. Vladutescu, Filosofia
in Grecia veche, cap. Epicur, p. 373-404, si cap. Stoicismul, p. 404-432, Bucuresti,
Editura Albatros, 1984.

? Pentru interpretatio romana a stoicismului si epicureismului, vezi idem, ibidem.
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Studiul atent al corespondentei senecane ne prilejuieste mai multe
observatii surprinzatoare. Unul dintre cele mai frapante lucruri il reprezinta
abundentele citate din Epicur’. Aceasta frecventd pare cu atit mai ciudati
cu cat observam, epistola dupa epistold, nu adversitatea stoicului declarat
fatd de o doctrina pe care veacurile si epigonatul au statuat-o la antipodul
stoicismului, ci atentia binevoitoare, spiritul deschis si acceptarea cu dragd
inima a unor valori epicureice, ceea ce face din corespondenta senecana o
adevarata restitutio Epicuri.

Acest mod de reactie nu este doar concordant cu felul original al lui
Seneca de a frapa, de a sta stramb si a judeca drept, ci are legatura, pe de o
parte, cu o strategie parenetica si paideutica subtild, sprijinitd insa pe niste
realitati ale istoriei filosofiei. Ocazionatd de optiunea anterioara a
discipolului sdu, pareneza magistrului se concentreazd mai intdi pe
identificarea punctelor comune ale celor doud curente filosofice, puncte
comune reale insd, nu inventate de Seneca: in primul rand, recunoasterea
indirecta a situatiei de crizd a individului, prin rasturnarea ordinii clasice
tripartite a filosofiei, §i punerea in prim plan a valorilor etice, dupd teoria
ontica §i cea gnoseologica. Apoi, ,.elitismul” acestor curente, nu in sens
social, ci mai degrabad in sens ascetic, societatea utopicd fiind redusa la
confrerie, sau, in cazul corespondentei in discutie, abstrasa exponential
pand la cel mai mic nucleu posibil, reprezentat de relatia de prietenie.
Revenirea la naturd ca model, idealizarea moderatiei, figura inteleptului ca
ideal uman sunt, de asemenea, alte teme comune epicureismului si
stoicismului.

Dincolo de aspectul strict filosofic, strategia pedagogului Seneca
este demna de admirat, caci in loc sd se napusteasca asupra curentului
advers si sd-1 improaste cu acuze de tot soiul, demolandu-l sistematic,
profesorul staruie pe indelete nu asupra diferendelor, ci mai cu seama
asupra vederilor comune. In acest fel, din partea novicelui, inca impregnat
de schemele si solutiile epicureice, bariera psihologica dispare, si astfel, in
loc sd se afle In permanentd stare de agresivitate pasiva, Lucilius se
deschide treptat distinctiilor de nuantd pe care, gradat, Seneca i le
administreaza in favoarea stoicismului. In acest mod desprinderea nu se
face printr-o negare brutald, ci apare ca o evolutie fireasca catre un grad
superior de gandire, caci, spre exemplu, atunci cand este vorba de
intoarcerea la naturd, stoicismul accentueaza mai mult asupra revenirii la
propria naturd, la reconsiderarea naturii umane, la ameliorarea conditiei
umane, care std in putinta omului. De altfel, Seneca marturiseste
deliberarea programului sdu educativ cand, preintampinand o eventuala

* Din totalul de optzeci si trei de mentiondri ale numelui lui Epicur in opera lui Seneca,
saizeci i opt sunt presarate de-a lungul corespondentei cu Lucilius, paisprezece in dialogi,
siuna in Naturales Quaestiones.
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nedumerire a discipolului, afirma ca va continua si-si ,,indoape” elevul cu
Epicur pana cand acesta isi va da seama ca formularea unor adevaruri
fundamentale nu reprezintd apanajul cutarui curent sau filosof, ci un bun
comun al umanitatii. Astfel, intr-un mod absolut original, si doar aparent
paradoxal, nu Indeajuns subliniat si detaliat de catre exegeza, se realizeaza
via Epicuri subtila si temeinica pareneza ad stoicos.

Iata, din zecile de exemple posibile, doar unul: scrisoarea a doua se
incheie cu un citat din Epicur, la care subscrie si stoicul corduban, honesta
res est laeta paupertas. Comentariul magistrului este subtil si succint: //la
vera non est paupertas, si laeta est. Si adauga: Non qui parum habet, sed
qui plus cupit pauper est. Intr-adevir, corectivul adus de Seneca maximei
epicureice reprezintd o subtilitate in spiritul doctrinei Porticului, conceptul
de paupertas apartinand categoriei stoice a indiferentelor, a acelor lucruri
care nu aduc atingere inteleptului nici prin prezenta, nici prin absenta lor.
Ca atare, Seneca 1i relativizeaza incdrcatura negativd datoratd sanctiunii
sociale, conditiondnd-o de o stare psihologicd, de [aetitia. Rolul
paradiastolei, figura de stil prin care se exprima un adevar in pofida opiniei
comune, este acelasi: obiectivitatea lui parum habet este relativizatd de
subiectivitatea lui plus cupit, verbul cupere exprimand violenta
necesitatilor primitive manifestate la nivelul senzatiilor si afectelor
primare, insubordonate lui velle, echivalentul sdu in plan rational. Pentru
un fin cunoscator al limbii ca Seneca, alaturarea adjectivului laeta pe langa
paupertas nu e intdmplatoare, laeta anihilandu-1 lingvistic pe paupertas,
prin sensul sau primar, de ,,manos”. Ca si sinonimul sau partial felix, laetus
are acelasi traiect semantic amprentat de mentalitatea unei populatii
statornicite, dedate cultivarii ogorului si pastoritului, surse de bucurii, dar
si de suferinte (labor). Derivat de la radicalul rodniciei, intalnit in femina,
fecundus, fertilis, adjectivul felix Tnseamna mai intai ,,fertil, roditor”, din
acest sens primar evoluand sensul de ,.fericit”, statornicit in limba romana
in forma fonetica ferice (din ac. lat. felicem), regularizata dupa modelul
participiului. Laetus deriva de asemenea din sensul de ,,bine hranit, aratos,
gras” pe cel de ,,voios”, Felix si Laetitia reprezentand exploatarea la nivel
onomastic a unor caracteristici ale vegetalului si animalului, extinse la
nivel uman. Prin prisma aceleiasi mentalitati a lui incola (de la colo, -ere,
-ui, cultum): ,Jocuitorul” si ,,cultivatorul”, sesizam si incarcatura afectiva
a lui fruor, frui, fruitus (fructus) sum: ,,a se bucura”, format de la un radical
,rodnic” in latind Intemeiat pe frux, frugis, frecvent la plural: fruges,
frugum: ,roade ale pamantului”, si regasit In frumentum, frumentarius,
fructus, fructuosus, frugalis, frugifer etc. Aceste semne ale bucuriei, latente
in felix, laetus si fruor, sunt valorizate prin raportare antonimica la
continutul semantic al substantivului /abor: ,.chin, truda, suferintd”,
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semnificantul afectiv al efortului depus de truditorul pamantului, supus
vicisitudinilor vremii si vremurilor.

4. Invatamant la distanta

Asa cum am sugerat deja, pareneza senecand nu este una exclusiv
stoicd, magistrul facand din corespondenta sa, mai ales in prima ei parte,
un fel de introducere in studiul filosofiei, dorind sid deschida gustul
discipolului pentru studierea intelepciunii in genere, si abia mai apoi,
pentru studierea ideilor stoice. Dincolo de doctrina stoicismului, asumata
in proportie covarsitoare, sistemul gindirii lui Seneca se sprijind pe
frecventarea asidua si studiul atent al celor mai importante curente
filosofice antice. Astfel, pe de o parte, ortodoxia stoica senecand nu decade
in dogma rigida, ganditorul roman afirmandu-si clar deschiderea
programatica spre cunoastere si adevar, patrimoniu comun tuturor scolilor
si curentelor de gandire; pe de altd parte, Seneca, spre deosebire de Cicero,
nu este un eclectic (transfiiga), nepropunandu-si sd popularizeze diverse
programe sau idei filosofice. Seneca isi expune limpede si plastic pozitia —
de o acutd modernitate — de cercetator (explorator), printr-o exprimare ce
evoca spatiul militar. El marturiseste in epistola a doua cd obisnuieste sa
treacd si in tabere strdine, nu ca transfug insa, ci ca iscoada (non tamquam
transfiiga, sed explorator). In aliena castra, Seneca i include atat pe
adversarii declarati ai ideilor stoicismului, cat si pe reprezentantii celorlalte
scoli, nu opuse, ci doar diferite.

Astfel, parenetica senecand isi concerteazd toate fortele si puterea
de convingere, chiar acceptand idei filosofice ale altor doctrine si
intretesandu-le in sistemul adevarurilor Porticului, cdci in privinta
invataturilor stoice, Seneca nu urmareste sd obtina doar o adeziune ideatica
a invatacelului, intreaga putere de persuasiune a maestrului
concentrandu-se  spre convertirea totali a neofitului. Insusirea
invatdmintelor stoice presupune transpunerea acestora in viata de zi cu zi.
Din acest punct de vedere, morala stoica suplineste, poate chiar inlocuieste,
fara sd o afirme fatis, o religie care nu ofera suficient suport teoretic si nici
solutiile practice pentru ca o anumitd’ categoriec de oameni sa faca fatd
presiunilor societdtii contemporane lor. Piatra filosofala a acestei Invataturi
o reprezintd virtutea, asa cum placerea reprezinta ideea-fortd a
epicureismului. Virtutea, conceputd ca supremum bonum, este unica sursa

4 Apdruti intr-o perioada de criza a polisului antic, prin efortul de a realiza un echilibru
intre tendinta individualistd §i cosmopolitism, teoria stoica reprezintd o noud ipostazd a
acelei filosofii a armoniei interioare initiatd de Socrate. Dupad ce a constituit timp de
cateva secole suportul doctrinal al unei elite morale, ea va fi insusitd si adaptatd unor
exigente ideologice mai realiste, proprii paturilor guvernante ale Romei din epoca
imperiald.” Vezi Ernest Stere, Din istoria doctrinelor morale, lasi, Polirom, 1998, p. 111.
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a fericirii. Perfectionarea morald este posibila in conditiile retragerii,
neostentative insd, din viata activa, politicd si sociald. Meditatia si
infruntarea durerii, fizice $i morale, reprezinta cdile prin care spiritul uman
se caleste si se poate ridica, prin tarie, deasupra vicisitudinilor vietii.
Societatea este sublimata la o societas bazata pe idealul filosofic comun, la
amicitia, de unde cultul deosebit al prieteniei la stoici, dar si la epicureici.

Nu avem date suficiente si explicite despre evolutia filosofica a lui
Lucilius. Stim doar ca a renuntat la epicureism si s-a convertit la stoicism.
Nu stim in ce imprejurdri s-au intdlnit Seneca si viitorul sau discipol. Fie
ca, nemultumit de oferta doctrinei epicureice, in cautarea a ceva mai
potrivit cu orizontul sau de asteptare, Lucilius s-a intalnit cu Seneca, iar
puternica personalitate a acestui predicator al virtutii l-a determinat sa
abandoneze definitiv secta epicureica si sa imbratiseze preceptele stoice,
fie ca traiectoriile celor doi s-au intersectat dupa ce Lucilius aderase recent,
din proprie initiativa, la stoicism, iar intalnirea cu Seneca a fost decisiva
pentru stiruinta pe calea stoicd’.

Oricum, corespondenta dintre cei doi evidentiaza fard dubiu un lucru,
si anume ca dascalirea lui Lucilius incepe odatd cu schimbul de epistole
dintre cei doi, ceea ce conduce la ideea ca pareneza lui Lucilius se face
aproape exclusiv pe cale epistolara. Lucilius este astfel beneficiarul antic al
sistemului contemporan de invatdmant la distanta.

Dese referiri la acest stadiu de initiere primara ne intdmpind pe
parcursul cartii intdi: astfel, incd din prima epistold, Seneca, dupd ce
vorbise despre folosirea judicioasa a timpului, 1l sfatuieste pe mai tinarul
corespondent: ,,Tu totusi as vrea sa pastrezi ce e al tau, vei incepe astfel la
vremea_potrivita (s. n.)”. Scrisoarea a doua debuteazad exprimand buna
sperantd cu privire la evolutia viitoare a proaspdtului discipol: ,,Din cele
ce-mi scrii, si din cele ce aud, pun mari nadejdi in tine (...)”. lar la
inceputul celei de a patra scrisori, Seneca 1si indeamnd prietenul cu
urmatoarele cuvinte: ,,Staruieste precum ai inceput i grabeste-te cdt poti,
ca sa te bucuri cat mai mult timp de puritatea si armonia sufletului tau”.
Comparativa ut coepi arata clar ca, pe de o parte, Lucilius este la inceputul
discipolatului sdu, iar, pe de alta parte, Indemnul la perseverenta si la graba
demonstreaza ca — din perspectiva maestrului — mai este cale lunga de
parcurs pana la atingerea stadiului unui suflet purificat.

> in Istoria literaturii latine. Imperiul, partea 1, p. 158, E. Cizek afirma ci, potrivit
continutului sdu marcat de ,,experienta primelor luni de exil”, dialogul De providentia ar fi
fost scris la sfarsitul anului 41 e. n. $i ca, prin urmare, relatiile lui Seneca cu Lucilius ar fi
datat inca de atunci. In schimb, P. Grimal considerd De providentia un soi de ,,anexa” la
corespondenta cu Lucilius. Referitor la vechimea relatiilor dintre cei doi, Grimal, destul
de imprecis, 1l indica pe Lucilius ca ,,prietenul din totdeauna” pentru care filosoful devine
wdirectorul de constiinta”. (P. Grimal, Literatura latina, p. 312).
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Stadiul prim de initiere este sugerat si de gradul maxim de
generalitate a problematicii abordate in prima parte a corespondentei, dar si
de maniera, eminamente literard, si nu tehnica, a abordarii: timpul,
moartea, prietenia, relativitatea saraciei si a averii, necesitatea evitarii
multimii si a retragerii din viata cetatii, foloasele filosofiei, sunt, spre pilda,
temele primelor zece scrisori, abordate pe un ton familiar, cu o incitanta
coloraturd stilistica. Corespondenta inregistreazd ca un fin seismograf
intreaga evolutie a acestei pareneze, a acestei relatii paideutice superioare
care uneste pe magistru si pe ucenic. In cadrul acestei ucenicii realizate la
distantd, putem detasa un ciclu distinct, alcatuit din primele trei carti de
epistole, pe care l-am putea numi ,initierea” lui Lucilius. Ca indiciu
formal, se observa ca acestui ciclu 1i este caracteristic un anumit tipar
epistolar: astfel, primele douazeci si noud de scrisori se incheie cu un citat
filosofic comentat.

Mai trebuie spus cd de la acest nucleu reverbereazd o suma de
trimiteri 1 de conotatii, a caror descifrare este mai mult sau mai putin
accesibila cititorului modern. In acest sens se cuvine discutat si despre ce
nu s-a spus in corespondenta senecand, sau mai precis, ce anume s-a omis
in vederea publicirii epistolelor. In mod sigur s-au eradicat referirile la
cotidianul politic si social, de unde atmosfera in aparentd atemporala a
scrisorilor, gradul lor de generalitate dincolo de spatiu si timp. Aparentele
nu trebuie s ne ingele, pentru ca, pana la un punct, aceste scrisori sunt
chiar produsul epocii lor. Asa cum bolnavul (fizic) Epicur abstrage din
propria durere si suferintd filosofia placerii, tot astfel, din ,,chinurile”
sociale ale vremii se naste opera morald senecand. ,,A indura cu stoicism”
vicisitudinile de tot felul, reprezintd doar ridicarea la un grad de
generalitate mai mare a capacitatii de a indura vicisitudinile socio-politice
la care e supusd tot mai mult aristocratia romand in monarhia totalitara.
Disimularea are ca efect nasterea unei opozitii intelectuale, datd fiind
imposibilitatea unei opozitii politice fatise. Legate de primele omisiuni,
lipsesc de asemenea referirile biografice concrete, fapt care ingreuneaza
stabilirea cronologiei exacte a scrisorilor §i estompeazd o viziune
referitoare la aspectele pragmatice ale ultimilor ani de existenta ai lui
Seneca. Spre deosebire de Cicero, care in scrisorile catre familiarii sai face
adesea referire la amanuntele existentei sale cotidiene, corespondenta
senecana contureaza mai degraba un jurnal interior, spiritual, in consonanta
cu eforturile sale sustinute din ultimii ani ai vietii de a trdi, in sfarsit, in
deplin acord cu preceptele pe care le propovaduise toata viata. Emotia
sincerd care transpare din aceste scrisori particulare compenseaza acele
parti ale existentei lui Seneca In care stoicismul fusese mai degrabd un
deziderat morganatic decat un obiectiv tangibil. Dincolo de avatarurile unei
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vieti si ale unei idei, corespondenta senecand ramane un vibrant testament
spiritual, care invita la introspectie.

Aceastd emotie ce transfigureazd materialul filosofic, nu
intotdeauna usor accesibil, in ciuda eforturilor autorului de a-si baza
preceptele pe exempla, asigura filonul de literaturitate a acestei scrieri. Nu
trebuie omis stilul inconfundabil al autorului, apoftegmatic prin excelenta,
cugetdrile si sentintele fie deschizand o argumentatie, fie inchizand-o
epifonemic. Aceastd Tmpletire permanentd intre precepta $i exempla
reprezintd caracteristica parenezei senecane, autorul nefiind excesiv de
teoretic, dar nici un vulgarizator al doctrinei. Linia de mijloc pe care
inteleptul se straduieste sd o mentind este in acord cu convingerea sa ca
stoicismul nu constituie o simpla preocupare intelectuald, ci un modus
vivendi. Un mod de a trdi. Cu lumea. Cu tine Insuti.
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THE SOTERIOLOGIC VOCATION OF THE SENECAN STOICISM
(Abstract)

In a world that seems somehow parallel to that in which Jesus had already
been born and had already been sacrificed for the sins of humankind, Seneca
embarks the small, yet courageous ark of the stoicism. Before leaving towards his
own atonement, Seneca puts down his last thoughts, with the purpose of guiding
his younger friend and faithful disciple, Lucilius.
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