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LUMEA MAREIL AZI
de
Daniel VIGHI

In aglomeratia pietei se naste sentimentul modern al pierderii
reperelor, reificarea si angoasa. Tot ceea ce mai tarziu vor descoperi
existentialistii, afld i Persida. Omul numar in multime, mai nimicul din
existenta urbani se iveste in fojgiiala si neastimpirul iarmarocului'.

“Era, sarmana de copild, cuprinsa de spaima aici in mijlocul acestei
lumi, unde nimeni nu i se punea impotriva. O, Doamne! cate n-ar fi facut
ea daca n-ar fi fost in apropierea ei Trica? Si ce a facut cdand s-a vazut
singurd, de capul ei?

Nu ! omul nu trebuie sd fie niciodatd singur™.

Nu stim prea bine cat adevar de viatd §i catd observatie
conventionald existd in constatarea fetei. Sigur este faptul cad, din
perspectiva atotstiutoare a autorului, dar si a cititorilor, vorbele de mai
inainte au valoare profeticd. Altfel insa, din perspectiva lumii de azi,
reflexivitatile de acest fel par mai aproape de sensibilitatea postromantica
in viitoarele ei intrupdri existentialiste. Singuratatea va fi sa fie una din
temele majore ale filosofiei si literaturii angajate in asediul hermeneutic al
conditiei umane. Pentru semenii Persidei, si pentru felul lor de a vedea
lumea Inconjuratoare, antidotul singuratatii este la indemana si se poate
gasi Intr-o solutie sociald verificata prin familie si justa ei Intemeiere:
singuratatea poate fi depasitd prin casnicie. Numai ca, pana intr-acolo,
drumul presupune obligatoriu sa dobandesti, printr-o stare sociala prospera,
recunoastere comunitard §i sa intri in regimul concurential al lumii
capitalismului liberal. Concurenta naste inconfortul culturii dezvoltarii si
perspectiva subsecventd a ratarii materiale si sociale. Cea dintdi ratare
sfarseste 1n sdrdcie, cea de-a doua in singuratate. Nu este intamplatoare
referinta la singuratatea 1n aglomeratia pietei.

“Societatea noastra este una a invaziei necunoscutului,
simultand cu o restrdngere a spatiului privat, care face ca in multe
din locurile pe care le strabatem sa nu existe o distanta fizica intre un

' Vezi Daniel Vighi, Tentatia Orientului, Pitesti, Editura Paralela 45, 1998.
? Joan Slavici, Nuvele. Mara, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Roméane, 2001, p. 290.
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individ si ceilalti. Sa ne gandim, de exemplu, la spatiul strazii sau la
cel al transportului in comun, unde «intalnireay este scurtd,
intdmplatoare, §i se produce intr-un climat de neutralitate
emotionald. Necunoscutul nu mai este strainul de altadata, care
era perceput ca potential dusman, dar nu este nici semenul, ci este
"un strdin fizic accesibil gi un seamdn social inaccesibil". Intdlnirea
este o "falsa intdlnire"” (folosind termenul lui Buber), un accident, nu
se situeazad intr-un §ir cauzal, e o intdalnire care nu influenteaza nici
ceea ce a fost si nici ceea ce va fi, ldsand totul neschimbat”™.

Din cauzd ca “societatea noastra este una a invaziei
necunoscutului” care se vede dublat nelinistitor de o “simultana (...)
restrangere a spatiului privat” “voia” Persida “sa mearga acasa, unde
toti o cunosc”. Intalnirea pe strada, in urbanitatea moderna si postmoderna,
este neutrd emotional, este scurtd si cu totul Intdmplatoare, este, adicd, o
“iluzie a intdlnirii’, un pesudo-contact uman. Pe de altd parte, in
precapitalismul ocrotitor “toti se simt in drept a-i sta in cale, unde privirile
tuturora o mustrad, unde nu poate sa umble de capul ei”.

De altfel, framantarea Persidei ascunde indaratul ei un lung drum al
eliberdrii care a scris istoria modernd a matrimoniului. Pentru Alexis de
Tocqueville, bundoard, una dintre principalele dileme ale lumii moderne
democratice se referd la cum anume se poate

“concilia fericirea privata §i actiunea publica. (...). «Democratia
slabeste legaturile sociale, dar strange mai mult legaturile naturale.
Ea ii apropie pe cei inruditi, dar in acelasi timp ii distanteaza pe
cetateni unii de altiiy.

Astfel, pentru liberali, familia, comunitate oarecum ,,naturalad”,
este cheia fericirii individuale si a binelui public™.

Este evident cd in cazul obstacolelor pe care le infruntd Persida
“fericirea privata” intrd in conflict cu “legaturile sociale” asa cum erau ele
statuate in societatea vremii. In fapt, replica fratelui ei:“- Prostii! grdi
Trica. Ce va pasa de ddngii daca altfel nu puteti trai! Ei nu stiu, nu
inteleg...” confirma tocmai necesitatea eliberdrii din chingile vechi
sfaramate de revolutie si reabilitate In timpul Restauratiei, cand valorile
Statutului covarsesc, din nou, pe cele ale Contractului iar autoritatea
parintilor si valorile etice crestine revin in fortd’. Lupta de eliberare din

’ Dana Pughi, Corp si manierd, in Teoria si practica imaginii, part. 1; Imaginarul
cultural, “Caietele Echinox”, vol. II, Cluj, Editura Dacia, 2001, p. 76.

* Perrot M., 1985, Familia triumfatoare, in Histoire de la vie privée, (coord. Ariés P.,
Duby G.), Paris, Editions du Seuil, tradus in 1997, vol. 7, Bucuresti, Ed. Meridiane, p. 80.
> “Familia este in aceeasi masurd preocuparea majora a traditionalistilor, ai caror principali
reprezentanti au fost: Louis de Bonald pe vremea Restauratiei si, mai tarziu, dar Intr-un cu
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constrangerile vechilor statuari este pand la urmd principala trama,
conflictul cel mai intens al Persidei pana cand se va decide sa-i treaca
hotarul. Acest lucru este vizibil, si asupra lui Slavici insista cu precadere.
Odata ce Trica 1i confirma cele mai ascunse porniri si i le abiliteaza fatis,
secondat de Natl, el insusi ferm decis sa treacd peste ele, Persida se
comporta in felul eroilor tragici din vremuri antice:

“- Nu ma ispititi - sopti ea incet - ca sunt slaba gi Dumnezeu vede §i
cearta! Nu! - urmd apoi - mai presus de muma mea e numai
Dumnezeu si numai lui ma pot da fara de vointa ei!

Graind aceste vorbe, ea se departa, ca dusd de o hotardre
nestramutatd, cu pasi mari si cu capul ridicat, ca odinioara.

- Persido! striga Trica si porni dupa dansa.

Natl ii puse mdna pe umar, ca sa-1 opreasca.

- N-0 mai intardta - ii zise -, asa face de cdteva zile. Si-a pierdut
somnul, se zbuciuma stdand, peste zi, aga singurd, nu are cui Sa-gi
impartaseasca gandurile, zice ca s-a pus in vrajba cu toatd lumea §i
e adeseori ca iesita din fire; iar se potoleste insa dac-o lasi de capul

-0 55
er .

Revenim la piatd, asa cum este prezentd in roman. Sa observam
faptul ca existd aici o extensie stiutd a ei dintr-o perspectivad putin vizibila,
dupd cum crede von Misses cd ar fi sd fie piata muncii. Slavici descrie
accidental realitati de obste mestesugdreasca, cenzurativda dupa vechi
traditii monopoliste de varsta medievala:

totul alt fel, Frederic Le Play si scoala lui. Critica adusa decaderii moravurilor, pervertirii
rolurilor sexuale, efeminarii reprezintd marea lor obsesie.

De altfel, familiile destramate, femeile care si-au uitat indatoririle sunt obisnuitii tapi
ispasitori ai infrangerilor militare ca §i ai comotiilor sociale. Restauratia (cf. lucrérile
lui R. Deniel), Ordinea morald (cf. Mona Ozouf) sunt, din acest punct de vedere,
exemplare. Regimul de la Vichy se va apropia inca mai mult de acest model (cf. Robert
Paxton).

Ofensiva familialistd, in vremea Restauratiei, este tripla. Mai intdi, religioasa:
misiunile fac din respectul fatd de familie tema lor favorita. ,,Unde te poti simti mai bine
decat in sanul familiei?" - intoneaza o cantare de prin 1825. Politicd - atacd divortul,
autorizat din 1792, si obtine abrogarea sa in 1816. Ideologica - apostolul ei este De
Bonald. Foarte citit in mediile nobilimii de provincie (Renee de Lestrade, eroina
maternd din Memoriile celor doua tinere maritate, un text balzacian, il citeaza deseori), el
este agentul unui proces de moralizare a aristocratiei care - prin el - incearcd sa-si
refacd virginitatea pierdutd. Visul ,vietii la castel" si al luxului ostentativ etalat de o
aristocratie desfranatd, un vis atat de staruitor in psihologia populara, supravietuind pana
astazi chiar in comentariile ce se fac cu prilejul vizitelor la castelele vacantelor noastre, se hraneste
din amintirile unui timp de mult trecut: acela al «bucuriei de a tréi»". (Michelle Perrot in Istoria
vietii private, vol. 7, (coordonatori Philippe Ari¢s si Georges Duby), Bucuresti, Editura
Meridiane, 1997, p. 81.)

% Joan Slavici, Nuvele. Mara, p. 157.
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“Deoarece breasla cojocarilor din Arad tinuse mortis ca
cojocarii din alte parti sa nu-si poatd scoate marfa la vanzare decadt
in ziua a treia, Bocioacd-si avea si el, ziua-ntdi §i ziua a doua, lazile-
nchise si se plimba printre setrile cojocarilor din Arad, ca sa vada ce
lucruri frumoase au mai scos in targ’”.

Fragmentul scurt de mai sus, desi cu valoare de stricta situare
contextuald a naratiunii, este totusi plin de consecinte, intrucat lumineaza o
lume 1n specificitatea ei care ne intereseaza nemijlocit. Asadar: “breasla
cojocarilor din Arad tinuse mortis ca cojocarii din alte parti sa nu-gi
poata scoate marfa la vanzare decdt in ziua a treia”’. De unde asemenea
obligatie si piedica pusa starii libere a comertului? Explicatia este
complicatd si de aceea pretinde un moment de scrutare a mecanismelor
pietei. Milton Fridemann identifica in societatea americana contemporana,
in chiar miezul liberalismului triumfator, complicatii birocratice vinovate:

“Un cetatean al Statelor Unite, care, potrivit legislatiei din
diverse state ale federatiei, nu este liber sa-si practice meseria pe care
a ales-o decdt daca obtine o autorizatie in acest sens este, in modul
acesta, lipsit de o parte esentiald a libertdtii sale. In aceeasi
situatie se afla si cel ce ar dori sa schimbe o parte a bunurilor sale,
sa zicem un ceas elvetian, cu altul de cine stie ce fabricatie, dar e
impiedicat de o anumitd normd sa o facd. In aceeasi situatie se afld
acel californian care a fost aruncat in inchisoare in virtutea asa-
numitelor legi ale ,,concurentei loiale" pentru ca a vandut , Alka
Seltzer" la un pret sub nivelul celui stabilit de producdtor. In aceeasi
situatie este si fermierul care nu poate sa cultive cantitatea de grdu
pe care o doreste. Si asa mai departe. Toate aceste exemple arata
clar ca libertatea economicd este nu doar in sine, ci §i prin
implicatiile sale, o componenta de seama a libertatii depline.

Considerate drept un mijloc de a atinge libertatea politica,
randuielile economice sunt importante datorita efectului lor asupra
concentrarii sau dispersiei puterii. (...)

Istoria dovedeste, fara echivoc, ca existda o relatie intre libertatea
politica si piata libera. (...)Libertatea politica, in acest caz, a venit in
mod evident o data cu piata libera §i cu dezvoltarea institutiilor
capitaliste. Asa s-a intamplat si cu libertatea politicd in epoca de
aur a Greciei antice si din perioada de inceput a epocii romane ™.

" Idem, ibidem, p. 305.

¥ Milton Friedman, Capitalism si libertate, traducere de Delia Razdolescu si George
G. Potra, consultant stiintific de specialitate prof. univ. dr. Silviu Cerna, Bucuresti,
Editura Enciclopedica, 1995, p. 25.
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Desi nu baga bine de seama, starostele cojocarilor din Lipova este de
asemenea “lipsit de o parte esentiald a libertatii sale”. Distanta care
desparte liberalismul pietei de vechile sau, peste decenii, noile ei
ingradiri corporatiste sau ideologice a fost mare. Este mare si astazi.
Evul Mediu (dar) si civilizatia moderna 1-au privit pe Bocioaca si ai lui
ca pe niste indivizi cdzuti intr-o patima de o apasitoare imoralitate
cupida care trebuie, vrand-nevrand, sa fie acceptati in inevitabilitatea lor
lipsita de noblete. Controlul total al pietei s-a petrecut, in felul cunoscut,
in vremea comunismului de stat pentru ca, de prea putine ori, intelegem
cat de importanta este, pentru viitorul in prosperitate al civilizatiei
noastre, ca Bocioaca sa vanda cand vrea, oriunde, si fara obstacole,
deoarece, asa dupa cum ne asigura Friedman “/ibertatea economica este
nu doar in sine, ci §i prin implicatiile sale, o componenta de seamad a
libertatii depline”.

De altfel, piata pare atat de lipsitd de importantd tocmai pentru ca a
intrat Tn obisnuinta banald a vietii noastre cotidiene, asa Incat teme
literare de felul acesteia au parut, si Inca mai par si astazi, lipsite de
orice anvergura capabild sd starneasca interesul scriitorului ca
“explorator al umanitatii” in diversele ei ipostaze printre care, cum am
apucat sa spun deja, cea mai lipsita de importanta este mercantilismul si
sacerdotii acestuia. Banalitatea lui este bine descrisa de acelasi
Friedman:

“In fiecare zi, fiecare dintre noi foloseste nenumdrate bunuri §i
servicii pentru a manca, a se imbrdca, a se adaposti de stihii, sau
simplu a se bucura. Mi se pare normal sa le avem la dispozitie atunci
cand vrem sa le cumparam. Nu ne oprim nici o clipa pentru a ne
gandi cdti oameni sunt implicati, intr-o forma sau alta, in obtinerea
acestor bunuri si servicii. Nu ne intrebam niciodata cum se face ca
bacanul din colt - sau in zilele noastre, supermarketul - are in rafturi
produsele pe care vrem sa le cumparam, cum se face ca majoritatea
dintre I;lOi pot castiga banii necesari pentru a cumpdra aceste
bunuri™”.

In piata se pot petrece multe. Rauttile, dar si strategiile de toate felurile se
nasc pe loc. Ion Ghica da glas unui conservator, un nostalgic cu porniri
impotriva pietei, a capitalismului si a libertdtilor economice. Recunoastem
aici cu usurintd reverii la indemana atitor pdrinti spirituali ai
totalitarismului care 1si face, iatd, loc in gindirea semenilor nostri din
veacul al XIX-lea: "ceea ce ne strica pe noi, domnule, sunt targurile pe la
sate, balciurile, margelarii si ovreii. la sa fie un guvern colea cum stiu eu,
o mana de fier, sa le taie de unghisoara, sa desfiinteze targurile, pe di crai

? Milton Friedman, Liber sd alegi, traducere Petru Mazilu, Bucuresti, Editura All, p. 5.
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cu tolba in spinare sa mi-i bage in militie, pe ovrei sa-i dea peste granita,
si ai vedea dumneata cum fiecare ar trai cu ai lui, in satul unde locuieste,
unde a trdit tat-so §i ma-sa, iar nu sa se ducd sa-gi bea munca pe la unu si
pe la altu; sa vie niste venetici, niste calici sa stranga paralele
oamenilor"'’. 1deile ne sunt familiare, xenofobia face casa bund cu
respingerea brutald a libertitilor democratice. Infruntarea se petrece
deocamdata in vorbe, in retorica si 1n tot ceea ce ar fi sa fie ordinea
liberala: "Daca le zici astea vreunuia din deputati, numai ce-i auzi cu
libertatea comertului, cu desfiintarea monopolurilor §i cu economia
politica”"’. Réanduielile lumii noi sunt acceptate declarativ pentru a fi
dislocate mai apoi prin autarhie si izolationism sustinut prin discursul
nationalist care isi croieste loc spre explozia de mai tarziu. E de mirare,
oricum, cat de temeinica este asezatd gandirea liberalda in mentalitatea
clasei politice romanesti la sfarsitul veacului al XIX-lea, atitudine care va
fi, de altfel, spulberatd peste nici o jumatate de veac. "Si eu voi economie
politica, ca nu sunt prost, sa nu-mi placa §i mie civilizatiunea, si eu imi
iubesc tara, dar voi o economie politica nationala, o economie politica
romaneascad, care sd lase pe bietul crestin sa trdaiasca in patria lui fara
nemti si fard ovrei” .

Replica, memorabila, face trimitere la ceea ce filozofia liberalismului
socoate a fi ordine naturala a lumii:

"O stiintd nu poate fi romdneascd, precum nu poate fi nici
englezeascd. In ordinul politic §i social, aceastid economie politicd
isi are legile ei nestramutate si bine dovedite, precum in ordinul
natural astronomia, himia, mecanica isi au pe ale lor. Ceea ce este
adevarat la Paris, la Peking si New York nu poate sa nu fie adevarat
la Petersburg, la Bucuresti si la Londra. Precum nici un corp nu se
poate sustrage actiunei gravitatiunei, asemenea nici o societate nu se
poate sustrage de la legile schimbului""

De altfel, obsesia scientismului, ca temei al rationalismului in stare
sa organizeze corpul social dupd principii ontologice si, de aceea,
imbatabile, nu era, in vremea lui Ion Ghica, neaparat o noutate. Inca din
veacul luminilor, Jeremy Bentham socotea cé ar fi cu putintd debarcarea in
societate a obiectivitdtii pe baza unei logici stiintifice imanente.
Dezordinea legislatiei engleze i se parea consecinta fireascd a amalgamului
principiilor:

' Ton Ghica, Opere 11, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 176.
" 1dem, op. cit., p. 176.

21d., op. cit., p. 176.

B1d., op. cit., p. 176.
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“unele legi izvorau direct din Biblie, altele reluau vechi obiceiuri
care fuseserd uitate sau a caror motivatie nu mai exista; alte legi ii
favorizau pe bogati in detrimentul saracilor; altele, in sfdrsit, pareau
ca sunt introduse pentru a favoriza fericirea colectivitatii. Bentham
s-a gandit ca ar fi nevoie de un principiu unic care sa pund ordine in
aceasta confuzie, §i principiul utilitatii i s-a parut instrumentul
adecvat. lata de ce el si-a propus sa reformuleze toate legile in
lumina acestui principiu, astfel incdt sa obtina o legislatie ale carei
parti sa tinda spre acelagi scop: cea mai mare fericire pentru cdt
mai multi oameni. El considera ca, in acest fel, legislatia n-ar mai fi
un talmes-balmes de superstitii, ci ar deveni o stiintd adevarata aflata
in serviciul fericirii ™.

Ion Ghica se arata a fi unul dintre putinii adepti ai utilitarismului ca mod
de viatd in proza romaneascd din secolul XIX - o doctrind etica in care
fericirea este identificatd cu mai binele material. Lui i se poate adauga,
desigur, lIoan Slavici din Budulea Taichii, Popa Tanda si Mara. In Moara
cu noroc, spre exemplu, logica este rasturnata in sens romantic. Doctrina
utilitarismului, ca principiu aflat “in serviciul fericirii”, era socotitd in
nuvela lui Slavici cauza, mai degraba, a nefericirii. Prin aceastd viziune
prozatorul din Siria se aldturd unei ideologii de traditie aristocratica,
crestind sau confucianistad in care valorile morale se definesc prin eliberare
din constrangerile capitalismului ca sursa a nefericirii ivita din dependenta
funesta fatd de tirania unei confruntdri in care conjugarea verbului
posesiunii (a avea) intrd in conflict ireductibil cu aceea a Existentei, a
Fiintei si a Fiintarii (a fi, adicd) — sursd, acesta din urma, a statudrii in sens
metafizic, exceptionalist §i romantic. Esti prin nastere, prin Statut si
statuare, nicidecum prin procesualitatea neintreruptd a devenirii, a
repozitiondrii, a progresului impus de contractualism. Inci o dati Statutul
si Contractul definesc devenirea sociala si mentala a lumii inca din vremea
de dinaintea modernitdtii, aga cum s-a definit ea dupd revolutia franceza.
Pana atunci, lumea Statutului accepta, ce-i drept, din cand in cand,
avatarurile lumii Contractului ca pe un rau necesar. Un exemplu celebru il
gasim “cativa ani nainte de Revolutia franceza, cand monarhia se afla in
dificultati financiare”. Atunci “regele Frantei a cautat un (....) bancher
iscusit, ca sa-1 numeasca intr-o functie importanta. Omul gasit era, din
toate punctele de vedere, diametral opus guvernantilor francezi de pana
atunci. Mai intai, el nu era francez, ci strain, un elvetian din Geneva, pe
nume Jacques Necker. In al doilea rdnd, el nu era membru al aristocratiei,
ci un om de rand. Si, lucru chiar mai important in Franta secolului al

" Francisco Vergara, Temeiurile filozofice ale liberalismului, traducere din limba
franceza de Felix Oprescu. Editie Ingrijitd de Cristian Preda si Laurentiu Scarlat, cu o
postfata de Cristian Preda, Bucuresti, Editura Nemira, 1998, p. 19.
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XVIIlI-lea, nu era catolic, ci protestant. Asa ca Monsieur Necker, parintele
celebrei Madame de Stael, a devenit ministru de Finante, si toata lumea

astepta de la el sd rezolve problemele financiare ale Frantei”".

Confruntarea intre statutul social si relativizarea lui contractualista
apare te miri unde. latd, vdduva Lenca, dintr-o povestire a lui Ion
Popovici Banateanul, este femeie statutar neajutorata. Are datorii ramase
de la raposatul sot catre maistorul losif, un hraparet care o tine din scurt.
Demonul Iosif o tine dinadins in acest stand by financiar pentru a se
folosi de biata femeie devenita victima. Locul victimizarii este piata. De
altfel, intentiile demonului le afla Lenca dintr-o privire:

“Din vorbe si din clipirea ochilor, parca-i ghicea gandurile §i
ar fi dat ani de zile din viata ei, ca sa nu-1 inteleaga. Prea cu ochi
si cu sprancene erau insa glumele lui, incdt ea sa nu-I
priceapd'®”.

In piata, acolo intre mesteri si negustori, se duce rizboiul supravietuirii
in competitia dictata de jocul cererii si al ofertei. O lume a demonilor si a
ingerilor, a invinsilor si a invingatorilor. In secolul al XIX-lea comertul
dobandeste aspecte infernale. Omul este supus decaderii prin sardcie si
marfa il transcende ca valoare. Fojgaiala in care vaduva Lenca si-a intins
“satra” cu marfa este lumea 1nsasi in care, vorba lui Fukuyama, “ingerii se
amesteca cu demonii”’. De buna seama ca, In acord cu principiile lumii
capitalismului concurential, ne putem intreba, la randul nostru, asemenea
analistului american: “ce trasaturi psihologice vor fi mai utile pentru a
prospera?” Este posibil sd evitdm victimizarea sociald asa cum se aratd
limpede aceasta in frazele lui lon Popovici Bandteanul? Cel mai slab
trebuie sd astepte, sd indure, sd gdseascda momentul in care poate
contraataca. Vaduva pricepe si ea ca nu poate fi altfel, cd este victima a
pietei care nu are sentimente. Pe de alta parte, timpul in lumea de piata este
izvor al banilor si pricind a izbanzilor sau a crahului. $i Lenca stie acest
lucru si incearca sd-i induplece consecintele trecerii prin rabdare si panda.
Toatd lumea in piata sta la panda si asteapta momentul potrivit. Asa e la
satra cu opinci a vaduvei, asa e la bursa. Si intr-un caz si 1n celalalt,
victoria si infrangerea este data de capacitatea de a potrivi pretul pe care-1
ceri cu un timp anume care sd-i fie favorabil intr-o vesnica asteptare,
dincolo de sentimente si chiar impotriva lor: “cu cdt vremea trecea, cu atat
mai ales trebuia sa inghita totul si sa-si inadduseasca mania’.

> Ludwig von Mises, p. 67.
' Jon Popovici Banateanul, [n lume, editie ingrijita si cuvant introductiv de Nicolae Tirioi,
Timigoara, Editura Facla, 1973, p. 85.
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De altfel, acumularea capitalistd este un fel de letopiset al faptelor
ignobile:

“Zi cu zi ea cheltuia din bani; cheltuia cu socoteala, dar tot cheltuia,
iar vdnzarea opincilor numai cdstig nu-i aducea. Si, de cdnd a
cumparat opinci de la losif, parca tot mai rau i-a mers”.

Utopiile nu-si au locul aici. “E clar”, ne spune Fukuyama
“ca raspunsul nu este ca ar trebui cu totii sa ne transformam in
ingeri, caci astfel am deveni vulnerabili atunci cdnd am fi
confruntati cu demonii. Avem mai degraba nevoie de trasaturi care
sa ne permitd sa rezolvam multiple probleme de tipul dilemei
prizonierului, cu care ne confruntam zilnic. In primul rand, ne-ar fi
de folos capacitati cognitive speciale care sa ne permitd sa deosebim
ingerii de demoni. In al doilea rdnd, ne-ar trebui emotii sau instincte
speciale care sa ne asigure ca aplicam consecvent strategia «dinte
pentru dintey: trebuie sa-i recompensam pe ingeri i sa ne dam peste

cap pentru a-i pedepsi pe demoni”"’,

*

Pe langa piata marfurilor existd si piata muncii. Starostele Bocioaca
se plimba, analizeaza, vede si hotaraste in consecinta :

“— Cine a facut bunda asta ? intreba el uitandu-se cu de-amanuntul
la cusaturi.

- . A A . 18 5s
— Eu ! raspunse Trica, facand un pas inainte’®”.

Cei doi sunt intr-o masurd mult mai mare liberi economic. Poate ca
si politic. In mod sigur, liberi existential. Bocioac si Tricd nu au de ficut o
alegere in corzi la fel ca vaduva Lenca in raporturile ei cu maistorul losif.
Oricat ar parea de indepartatd comparatia, samburele ei se afld in
raporturile celor doud situari. Proiectia in macrosmosul social a discutiei
starostelui cu feciorul Marei presupune, in cele din urma, existenta “unui
sistem in care toatd actiunea coercitiva a statului este limitata la executarea
unor reguli generale abstracte” care “este enuntatd adesea folosind
cuvintele unuia dintre marii istorici ai dreptului” conform caruia:
“«miscarea societatilor aflate in progres a fost, pana acum, o miscare de la
Statut la Contracty”. Cei doi sunt aproape de starea contractuala ca libera
consimtire, In vreme ce vaduva isi da seama ca, lipsitd fiind de libertatea
economicd — care a obligat-o sa vanda mult sub pretul pietei — isi simte

' Francis Fukuyama, Marea rupturd, p. 204.
8 Ton Slavici, Nuvele. Mara, p. 305.
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amarnic lipsa de libertate in general si, implicit, handicapul social care rezulta
din absenta acesteia:

“Petrecandu-1 pdana afara, vaduva Lenca nu-gi mai putu opri
plansul. Stia §i dansa ca pieile fac mai mult, dar nici unul din cei
carora le-a spus ca are piei n-a venit sa le vada si ea nu le
putea tine, ea trebuia sa le vanda, sa le vanda origicum ca sd
n-aiba paguba si mai mare. lar George de ce n-a venit cand 1-a
chemat, daca a avut de gdnd ca sd i le cumpere §i de ce-i bate acum
la usa §i o cdtraneste mai tare.

Si plingea viduva Lenca, plingea”” .

Bocioaca si Trica traiesc intr-o lume aflata sub zodie contractuala.
Vaduva Lenca este Inchisa 1n definirile implacabile ale Statutului. Situarea
ei sociald o supune unei nedrepte discrimindri predeterminate. Ea isi
plange starea ei de fiintd fard libertate economicd. $i nu numai, atata
vreme cat Iintre libertatea economicda si cealaltd legatura este de
nedesfacut.

Ba mai mult, piata muncii se afla si ea diferentiatd de la Contract la
Statut. In libertatea pietei, oferta presupune, pe cale de consecinti
naturald, sansa libertatii acceptarii sau a refuzului:

“Bocioaca, tot inalt si subtire si el, se uita de jos pdana sus la
Tricd. Ii era parcd nu se poate ca acele mdni mari sa fi cusut florile
cele atat de curat scoase.

— Fi bine, bdiete ! zise el. Cand ai iesit calfa ?

— De Sf. Gheorghe.

— Vrei sa vii la Lipova ? Eu sunt Bocioacad, starostelé’

Dincolo, sub imperiul statudrii, munca (de retail, cum 1 se spune azi
detailistului) este impusa. losif cere si femeia constatd discriminarea §i
incearca un recurs fara sanse:

“— Adica ce crezi, ca o sa afli la altii opinci ca la mine si
asa de lesne ? Iti spun eu, umbld norocul dupd dumneata si-i intorci
spatele, zise maistor losif, care vazuse miscarea vaduvei. Si daca
te mai gandesti ca ti le dau si pe datorie.

055

Vaduva Lenca se simtea ca niciodata stramtorata — «le
arunca in spatele meley isi gdndi ea, apoi cu glas domol ii
raspunse :

— Maistor losife, eu nu zic ca nu vreau sa cumpar, dar zau,
sunt prea scumpe §i gandeste si dumneata, ca mult trebuie sa-
mi rup gura cu o tard de oameni pdand le voi putea vinde si ar

' Ton Popovici Banateanul, /n lume, p. 86.
2 1oan Slavici, Nuvele. Mara, p. 305.
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fi pacat ca truda mea sa fie in zadar §i sa nu castig si nimic pentru
mine, pentru fetitele mele””.

Sigur ca ne putem intreba, urmandu-l pe Aristotel, in privinta
confruntarii dintre vaduva si maistor, daca a “‘a stapani si a fi stapanit nu
este numai printre intocmirile necesare, ci §i printre cele folositoare”22
Raspunsul are aici cel putin meritul de a oferi o perspectiva pragmatica,
lipsita de iluzii utopice. Oriunde si in orice situatie concret istorica exista
conducatori si condusi, generali si soldati, patroni si salariati. A crede altfel
este primejdios pentru cd simplificd schematic o stare sociald care se arata
a fi “cumva impotriva naturii’, dupa cum ne asigura Stagiritul. Daca este
asa si daca altfel nu se prea poate, rimane sd cautam utilitatea acestor
“Intocmiri folositoare”. Pragmatismul constatarii acesteia se regdseste in
dublu registru meliorist. In masura in care relatia de necesard subordonare
este Tnscrisd definitiv in implacabilul istoriei, nu ramane altceva decat sa
constatdm ca acela care porunceste si acela care executd porunca au a-si
ameliora propria conditie pentru a ridica la rang superior relatia Tnsasi. Este
de preferat ca stapanitorul si stdpanitul, cum le spune Aristotel, sa tinda
inspre mai binele propriei situari, intrucat la o simpla examinare logica, “o
treabd savdrsitd de cdtre agenti mai buni este mai bund”. intrebarea
inevitabila este daca existd garantii ca asa ceva se va intampla oriunde in
istorie, dacd ceva anume poate garanta cd aceasta aspiratie, in esenta ei de
naturd cvasi-ontologica, chiar este asa si procesul va evolua inevitabil in
acest sens. Istoria aratd ca nu existd garantii ferme in acest caz §i ca
implacabilul unor dezvoltari pozitive, oricat de solid predeterminate logic,
sfarseste de multe ori in contrariul ei. Raporturile de subordonare sunt
adesea expresia directd si brutala a unor raporturi de putere care viciaza
devenirea naturala spre mai binele relatiei. Pe de alta parte, orice incercare
de a modifica statutul celor doua forte — aflate in continua si neodihnita
confruntare — a nascut in utopiile moderne reasezari ale statuarii sociale in
care relatia viciatd s-a regisit sub alte infitisiri. In numele rasei sau al
clasei s-a restatuat relatia dintre stapaniti si stapanitori fard a se modifica
esenta ei. Singura modificare posibild in sens meliorist s-a dovedit a fi
chiar schimbarea relationdrii nsdsi prin evolutia treptata de la Statut la
Contract, In sensul pomenit de Fukuyama. Literatura da si ea seama de
asemenea perspective asupra ontologiei relatiilor interumane. Este la
indemand observatia ca Trica si Bocioaca 1si negociaza statutul relatiilor in
sensul pe care-l oferd piata contractuald si 1si prezervd, prin aceastd
libertate economica, si libertatea in toate sensurile posibile. Lenca si
maistorul losif isi repozitioneaza Statutul relatiei in termenii de putere asa
cum 1i statueaza Aristotel:

?! Ton Popovici Bénateanul, op. cit., p. 86.
2 Aristotel, Politica, Bucuresti, Editura Antet, p. 9.
2 Idem, op. cit., p. 9.

BDD-A6370 © 2004-2005 Editura Universititii de Vest
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 22:52:23 UTC)



382

“trebuie sa deosebim intr-o vietate douad puteri, una stapdnitoare,
cealalta conducatoare, §i anume sufletul, care stapdneste corpul
cu puterea exercitata asupra sclavului, §i ratiunea, care conduce
si infraneaza dorintele cu puterea omului politic sau a regelui.
Din aceasta se vede ca ascultarea corpului de sefia sufletului si
infrdnarea partii afective de catre ratiune §i de partea care are
Jjudecata este ceva natural si folositor totodatd, pe cdnd daca ar fi
egale ori inverse, ar fi ceva primejdios tuturor partilor”*,
Raporturile protagonistilor se bazeaza pe vicierea Contractului prin
agresiuni asupra negocierii, facilitate evident de Statutul celor doi. Pe de o
parte un barbat bogat, de cealaltd o femeie singura care 1i este pe deasupra
datoare. De aici vicierea negocierii §i a pozitiondrii in confruntarea care, in
chiar esenta ei, nu este liberd chiar daca maistorul incearca sa-i ofere
partenerei iluzia libertatii contractuale: “Adica ce crezi”, ii spune losif
“ca o sa afli la altii opinci ca la mine si asa de lesne?” Este vadit ca
vaduva ar putea gasi si la altii In piatd marfa cu inlesniri incad mai mari,
asa ca vorbele: “Iti spun eu, umbld norocul dupd dumneata si-i intorci
spatele”, au cel mult o acoperire propagandistic. Intotdeauna cind
vicierea contractului se petrece, se ivesc discursurile cu valoare
manipulatoare pentru a ascunde in aparenta declaratiilor, esenta realitatii
strambe. De altfel, cu cat strambatatea este mai mare, cu atat
amplitudinea retorica este mai consistenta.

*

Intr-o societate competitionald de tip capitalist, competitorii isi
dovedesc vrednicia intotdeauna prin alte mijloace decat cele pe care le are
la Indeména aristocratia. Deosebirea dintre lumea de dincolo de munti, in
Muntenia si Moldova, si societatea romaneasca transilvano-banateana sta
si In faptul existentei, intr-o parte, si inexistentei, de cealaltd parte, a
nobilului care “evolueaza in interiorul unui grup legitim, ierarhizat in
functie de doua principii efective: vechimea - marcata prin unele denumiri
simbolice: nobilime straveche, inalta nobilime, nobilime cu patru trepte de
noblete - si capacitatea de a-si pastra rangul datorita bogatiei.
Constientizarea identitatii nobiliare este insotitda de vointa de a descrie
originea, inceputul, §i de a cerceta valorile care sustin conditia
nobiliard*. Dacd in Ardeal, totusi, realitdti aristocratice maghiare, mai
ales, s-au putut pastra pana tarziu, Banatul a fost deschis unor reforme in
spirit iluminist. De aici, sansa mai mare pentru o lume a capitalismului, asa
cum 1l arata literatura zonei din chiar Inceputurile ei care sunt consemnate
in insemndrile maioresciene in maniera magulitoare - este vorba de

*1d., op. cit., p. 10.
2 Michel Vovell (coord), Omul Luminilor, lasi, Polirom, 2000, p. 28.
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consemndrile prilejuite de lectura in cenaclu a unei povestiri a lui loan
Popovici-Banateanul: “Si ce frumoasa e povestirea, pe care a venit sa ne-o
citeascd intdi, §i ce frumoasd a fost citirea. Nuvela din viata meseriasilor
bandteni, care s-a publicat apoi in Convorbirile literare, are titlul vag, dar
potrivit cu ea In lume, si citirea ei a facut din acea seara de 16 ianuarie
1893 o sarbdtoare literard’®”.

Vom reveni asupra consecintelor referitoare la existenta, respectiv
absenta clasei nobiliare in Banat fata de restul provinciilor romanesti. Sa
remarcam deocamdatd inceputul domol al nuvelei pomenite elogios de
Maiorescu. Autorul ei este un june sarac, ratacit prin Bucuresti, care se va

intoarce acasa pentru a muri peste un an. Iatd inceputul povestirii:

“Pasind incet pe drumul larg si plin de praf, omul se apropia de
oras. In spate isi ducea calabaldcul; niste haine vechi, cdteva schimburi
si o pereche de ghete, iar in sdn, invalite intr-o ndframd, «cartea de
botez, cartea de lucru §i cartea de cataniey, intreaga lui avere.

Trei ani de zile slujise pe imparatul §i, negasind loc in orasul unde fusese,
c-un bat in mdna §i cu cdtiva creitari in buzunar, porni in lume si cdlca,
asezat ca omul invatat cu drumurile”.

In lumea capitalista spre care cilitoreste necunoscutul nostru este
nevoie de identitate, de o diploma care sa-ti ateste iscusinta si de o dovada
cd te afli in bund pace cu autoritatile. Ce vrea sa spund, pana la urma, putinul
din calabalacul purtat in spate de drumetul din poveste? Recapituldm
“averea” asa cum ne este inventariatd de prozator. Asadar: ,,cartea de botez,
cartea de lucru si cartea de catanie”. Le vom discuta pe rand.

Mai intai, botezul, care se desfasura in Evul Mediu in fel speciﬁc27 si
destul de diferit fatd de statutul in modernitate al “cartii de botez” pe care o
are in desaga calatorul nostru. Drepturile omului si filozofia eliberarii din
norme, rituri $i comportamente colectiviste este noua carte de botez a
individului in societatea competitionala construitd pe fundamentul
principiului egalitatii de sanse. Botezul este o necesarad intamplare sacrd si
ritualizatd in viata individului numai cd este, in acelasi timp, carte,
document, atestare in sens social, economic si juridic. Persoana umana este

% Joan Popovici-Banateanul, op. cit., p. 162.

27 “Botezul, celebrat In aceeasi zi sau la putin timp dupa nastere, marcheaza intrarea
nou-nascutului in viata crestini. Intr-adevir, aceasta este taina care, anuland pacatul
originar, face din el un crestin. Daca moare in zilele sau saptamanile ce urmeaza — ceea
ce nu e decat un fapt mult prea frecvent — 1i este asigurata fericirea vesnica. Impunereca
prenumelui de catre nas si nasa plaseaza copilul sub ocrotirea unui sfant din cer, model
de urmat in calitatea acestuia de mijlocitor, iar in acelasi timp integreaza copilul in
comunitatea familiala.” (Philippe Ari¢s, Georges Duby, Istoria vietii private, Bucuresti,
Editura Meridiane, 1995, p. 107).
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prin acest atestat mai mult legatd de guvernarea lumeasca si mai putin de
judecata Proniei. In romanul Mara, botezul este ancorat in principii ale
statudrii prin cenzura instauratd de traditie si de trib, castd, comunitate.
Nimic nu este asemenea botezului §i instaurarea sa rituald in viata omului
dobandeste dimensiuni definitive, necontractuale si, de aceea,
nenegociabile. Botezul tine de ordinea metafizicii, nu de aceea a lumii
imediate, a imanentului care std sub zodia Contractului, a negocierii, a
compromisului. Atunci cand parintele pleban 1l viziteaza pe Hubar, acesta
este cat se poate de limpede:

“- Stiu de ce ai venit si ce vrei, 1i zise Hubar. Nu mi-a spus nimeni,
dar mi-e destul sa te vad ca sa stiu. Uite, i le iert toate, toate le trec cu
vederea, toate le uit ca si cand n-ar fi fost niciodata: nu-1 pot insa
ierta cd nepotul meu e copil nelegiuit”.

Ceea ce iartd si poate trece cu vederea Hubar din comportamentul lui
Natl este mult pentru o lume ca aceea a Lipovei din veacul al XIX-lea in
care totul este la vedere, in care comunitatea, tribul, casta stiu, vad,
analizeaza si, mai apoi, judeca. Asaza in Statut. Emanciparea lui Hubar este
ea 1insdsi revolutionarda fatd de lumea-sistem-referential (ca in orice
comunitate). Ceea ce nu poate trece cu vederea Hubar este nepotul aflat in
afara legii crestine. A nepotului nelegiuit. De aici incepe negocierea si din
acest punct se declangeaza si strategia retoricii i argumentatiei parintelui
pleban menite si evite 0 nenorocire mare cu alta inci si mai si. In acest
moment al discutiei dintre cei doi este prezentd o sentintd de varsta
medievald in dezacord cu lumea de azi. Vom vedea cum anume judecd azi
biserica romano-catolica copilul nascut din adulter. Asa cum o spune
parintele pleban, in deceniul opt al secolului al XIX-lea, judecata e
infricosatoare si pare a fi profund nedreapta fatd de copil care, in fond, dupa
cum si spune Hubdr, nu are nici o vind. Parintele pleban condamna aspru pe
Bandi, copilul nascut din iubirea vinovata a lui Hubar: “Copilul nascut din
adulter nu gaseste mild nici la oameni, nici la Dumnezeu: el n-are loc in
randul crestinilor si e suferit numai in tinda bisericii. Nascut din greu
pacat, viata lui nu poate sa fie decat o grea osdnda”. Nici nu stiu daca, asa
privitd, crima din finalul romanului nu este o incercare disperata a lui Bandi
de a evada din implacabilul unei condamnadri a carei nedreptate Incearca sd o
zdruncine pedepsind pe cel care, de fapt, este cauza ei. Oricum, In mileniul
al II-lea al crestinatdtii, copilul ndscut din “iubire nelegiuitd” este intr-atat de
frecvent Incat biserica si teologia trebuie sa tind seama de aceasta stare noud.
Intr-un studiu recent®® existd o risturnare spectaculoasd a raporturilor de

2 Vezi The Family in search of a future. Alternate Models for Moderns, Edited by Herbert
A. Otto, Ph.D. The National Center for the Exploration of Human Potential, Appleton-
Century Crofts Educational Division Meredith Corporation.
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traditie romanticd si de ceea ce ar fi traditia emancipdrii in care vechiul
contractualism marital, care opera dincolo de statuarea prin sentiment a
raporturilor dintre membri cuplului conjugal, este socotit mai adecvat unei
protejari a copilului nascut dintr-o iubire axatd pe implacabilul statului in
favoarea casatoriei angajatd din perspectiva Contractului. Desigur ca
raporturile matrimoniale evolueaza in lumea modernd intr-o maniera
apropiata de ceea ce se petrece In familia Persidei.

De altfel, una dintre marile obsesii ale proiectelor insurectionale care tin
de traditia modernitatii inca din varsta ideologiilor romantice este aceea a
emanciparii, mitul eliberarii a dublat constant mitul salvarii, respectiv a
eroului salvator sau a celui civilizator. Romantismul a instituit o biografie a
spiritului modern pe zona aristocratiei. In fundamentele culturii moderne,
asa cum le depisteazd Mihai 1. Spariosu, predomind, paradoxal, “multe
culturi aristocratice, agrare sau feudale” care “sunt pronuntat orale sau
prerationale, in timp ce culturile industriale ale claselor de mijloc sunt
preponderent «cultey si rationale”®. Aseminarea cu fundamentele culturii
performante din Moldova si Muntenia fatd de cvasi-absenta performantelor
inalte n arealul banatean isi poate avea o explicatie in chiar aceasta
mutatie de la performanta individuala artistic spre aceea mic-burgheza
translata in artad. Aceastd mutatie, pe care Lucian Blaga o socoteste apanaj
al unui anume barochism cultural, are si alte motivatii mai ascunse inca.
De pilda, preponderenta unei viziuni artistice de tip middle-class fara
anvergurd. Sau care socoate anvergura si destinul exceptional element
atipic. lesirea din cor, din pluton, din ansamblu este resimtitd asemenea
unui esec social. Cartea de botez si universul ei determind un destin in
marginile unei deveniri previzibile comportamental si istoric. Desigur ca
un asemenea destin este valid etic si infertil estetic. In weltanschaung-ul
bandtean esti atdta vreme cat te Inscrii in normele bunului simt prescris
comunitar. Pe de altd parte, arta in varsta ei moderna pretinde agresarea
unei asemenea predetermindri. Ea este animata de o poeticd insurectionala
si de mitologia eliberarii. Francis Fukuyama gaseste, in plind epoca
postmoderna, asemenea paradigme culturale, ceea ce indica, o data in plus,
faptul ca nimic nu este in lumea recenta definibil in sens axiomatic.
Resurse ale imaginarului modernitdtii coexistd cu cele ale lumii
postindustriale. Elementul care le coaguleaza ideatic si supradeterminant
este relativismul si ironia subsecventd acestuia ca forma de terapie a
oricaror potentiale patologii ale spiritului. Fukuyama analizeaza felul in
care “in timpul Jocurilor Olimpice de Vara din 1996, de la Atlanta,
Georgia” s-a constituit cultural o campanie publicitarda pe temeiurile
ideologiei romantice ale exceptionalismului eroului eliberator care figura

%% Mihai 1. Spariosu, Resurectia lui Dionysos, Ed. Univers, p. 17.

BDD-A6370 © 2004-2005 Editura Universititii de Vest
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 22:52:23 UTC)



386

tranzitia la noua era postindustriala a informatiei. Acesta, eroul eliberator,
era intrupat de
“mai mulfi atleti, musculosi care faceau tot felul de lucruri
extraordinare: alergau pe fatadele cladirilor, se aruncau de pe
stanci in canioane addnci de mii de metri sau sareau de pe un
acoperis de zgdrie-nor pe altul. Reclamele erau construite, injurai
mesajul care stralucea la sfarsit pe ecran: «Fara limitey. Constient
sau nu, trupul superb al atletului evoca Supraomul lui Nietzsche,
fiinta aidoma zeilor, neconstransa de reguli morale obisnuite, asa
cum trebuie sa-1 fi infatisat cu drag regizoarea nazista de film Leni
Riefenstahl.”*

In modernitatea de traditie romantica viata este interesanti, intelectual
vorbind, atunci cand poate afla marile adevaruri. Sensul existentei. Lucrul
acesta il marturiseste Isaiah Berlin 1n schita formadrii sale intelectuale sub
impulsurile primelor lecturi din literatura rusa pe care o citea in copilarie ca
evreu rus care se va confrunta mai apoi cu emigrarea in lumea occidentala.

“Conceptia” marilor ganditori rusi i se parea junelui Isaiah “a fi
esentialmente morala: ei erau preocupati in modul cel mai profund
de cauzele care determina nedreptatea, opresiunea, falsitatea in
relatiile umane, inchiderea fie intre ziduri de piatra, fie in
conformism, acceptarea, fara proteste a jugurilor faurite de oameni -
orbirea morala, egoismul, cruzimea, umilinta, servilismul, sardcia,
neputinta, indignarea amara, disperarea atator de multi oameni. (...)

Unii, asemeni lui Tolstoi, au gasit acest lucru in conceptia de
viata a oamenilor simpli, nestricati de civilizatie; asemeni lui
Rousseau, el dorea sa creadd ca universul moral al taranilor era
asemandator cu acela al copiilor, nefalsificati de conventiile gsi
institutiile civilizatiei care isi au originea in viciile umane - ldacomia,
egoismul, orbirea spirituald, ca lumea ar putea fi salvata daca ar
vedea adevarul care zdcea la picioarele lor;, numai sa-1 fi cautat, I-
ar fi gasit in Evangheliile crestine, in Predica de pe Munte. Altii
dintre acesti rusi si-au manifestat credinta in rationalismul stiintific
sau in revolutia sociala si politica bazata pe o adevaratd teorie a
schimbarii istoriei. Altii au cautat raspunsuri in Invataturile
teologiei ortodoxe, in democratia liberala apuseand, sau in
reintoarcerea la vechile valori slave, intunecate de reformele lui
Petru cel Mare si ale urmasilor sai. Ce era comun in toate aceste
opinii era credinta ca existau solutii pentru problemele centrale, ca

3 Erancis Fukuyama, Marea rupturd, p. 23.

BDD-A6370 © 2004-2005 Editura Universititii de Vest
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 22:52:23 UTC)



387

le putea gasi cineva, si cu suficient efort altruist, sa le realizeze pe
- A 1
Pamant.””

Indraznesc si spun ci dupa marile confruntiri ideologice lumea
postmoderna refuzd raspunsurile cu pretentii de rezolvare ideatica
definitivd. Astazi, viata si competitia ideilor dobandesc adrenalind cand
naruie implacabilul plicticos al raspunsului cu virajele intrebarii. Cea de pe
urma relativizeaza si, relativizand, ironizeaza. Cea dintdi mumifica si rade
cu precautie.

Intrebarile sunt bune pentru ci ajutd s nu ne livram din naivitate
impulsurilor totalitare care bantuie orice societate, chiar nebdgate in seama.
Democratia este, vorba lui Adam Michnik, o stare gri: nici foarte, foarte,
nici prea, prea. Un ceva atat de banal si caldut, atdt de mediocru §i mic-
burghez incat esti tentat sa spui cd meritd lasatd deoparte pentru a trai
aventuros. Plenar. Sa trdiesti cu o convingere ferma. Cu un raspuns pe
masura. Sa traiesti ca $1 cum nu mai exista, in ce te priveste, alta ocazie. Si
chiar asa si este. Oricine pricepe ca nu ai doud vieti la indemana ca sa lasi
ce nu poti infaptui Intr-una pe seama celeilalte. Pana aici toate bune.
Motorul competitional functioneazd bine, alibiul ambitiei are noblete
evanghelica: suferinta, sabia, refuzul anonimatului personal si atitudinal.
Adaugati la asta victoria, societatea progresului, a concurentei, a valorilor
ierarhizate solid si inatacabil. Am putea dezvolta pe cale de consecinta
logicd la asemenea axiome o serie de raspunsuri la intrebari de felul ce sa
facem noi sa nu mai fim un popor mediocru cu o istorie mediocra. Cum sa
schimbam la fatd mediocritatea romaneasca in exceptionalism ? Raspunsul
poate fi croit pe seama lui Nietzsche si a Supraomului. Il construim ideatic,
il transpunem pedagogic in realitatea noastrd mediocrd si il urmam in
destinul lui. Aceasta ar putea fi o solutie. Un raspuns. Ca Supraomul s-ar
putea sa fie un fante de mahala, un amorez indecent in felul Fiihrer-ului,
asta e altceva. E o intrebare, nu un raspuns. Sigur cad am mai putea ataca
terapia nietzscheand cu alte biete intrebari: cum sa fim toti exceptionali?
Cine si cand anume a trdit in exceptionalism istoric altfel decat printre
ruine si cadavre?

Asadar: “cartea de botez” ca identificare sociala a protagonistului din
nuvela lui Ion Popovici-Banateanul este dublatd de “cartea de lucru”.
Aceasta din urmd purta cu sine aceleasi Indreptdtite semne ale unei
socializari asumate si ale unei identitati dobandite.

“Carte de lucru” are si Trica, feciorul Marei, si unul si celdlalt au parcurs
acelagi drum al unei scolarizdri care presupunea dobandirea unor

3! Isaiah Berlin, Adevaratul studiu al omenirii, antologie de eseuri, editie de Henry Hardy
si Roger Hausheer, cuvant inainte de Noel Annan, introducere de Roger Hausheer,
traducere din engleza de Radu Lupan, Bucuresti, Editura Meridiane, 2001, p. 32-33.
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deprinderi mestesugaresti concomitent cu asumarea bine randuitd a unei
identitati sociale organizata ierarhic prin statutul medieval al breslelor. A
tehurilor, cum li se spunea in actele vremii. Ierarhia cu vadite componente
ale asumarii identitdtii sociale cuprindea, ne asigurd un studiu documentat
al lui Eugen Pavlescu,

“trei stari — ucenici, calfe §i mesteri —, la care, prin voia legii sau a
tehului, se mai addaugau si sambriasii. Este ordinea consacrata de
uz, calificarea legiuita. Aldturat, mai existau insa si elemente
accidentale — straini, lucratori §i slugi —, ce interveneau direct sau
indirect in procesul de productie si circulatie al bunurilor, elemente

. . 32
adesea nedorite, dar uneori necesare’™".

Procesul de instructie era clar definit. Eroul din nuvela lui Popovici
Bénateanul “Trei ani de zile sagart si patru ani calfa lucrase numai la un
maistru §i intreaga lui viata ar fi ramas tot acolo, daca nu l-ar fi luat
soldat.”** Importanta breslelor riméane mare in tot veacul al XIX-lea in
imperiul habsburgic, si asta in ciuda repetatelor incercari de liberalizare
capitalista si de ruinare a vechilor monopoluri de varstd medievala a
corporatiilor. In vizita din 1852 a impiratului Franz-losif in Ardeal,
bundoara, breslele sunt prezente in cortegiile de primire imperiale: “/a
Brasov, «corporatiile de negustori si ale meseriagilory; la Sibiu,
«corporatiile de meseriasiy; la Alba-lulia, «corporatiuni cehale (de bresle -
n.n.) si popor»”>*. In Banat, acestea prosperd multd vreme si asta chiar daca

“Prin ordinul ,,superior” din 1743, Maria Tereza motiveazd ca
,,sustinerea breslelor este periculoasa si daundatoare pentru
progresul manufacturier”. Cu toate aceste masuri, in 1844 se
elibereaza pentru lugojeni o diploma de privilegiu a breslei
mesterilor strungari, pieptenari, aurari, argintari, tesdtori,
tinichigii, armurieri, curelari, compactori si olari.

Prezenta megterilor romani este evidenta la exporzitiile
organizate la Oravita (1869), Sibiu (1881) si Timisoara (1891). La
expozitia de la Oravita, din cei 200 de participanti, 21 erau romani
Si au expus cojoace, tesaturi, manufacturi de metal, lucruri de
artizanat, bauturi, sortimente agricole. Oficial, breslele vor fi sistate
prin legea industriald din 1872 .

2 Bugen Pavlescu, Mestesug si negot la romanii din sudul Transilvaniei (sec. XVII-XIX),
Bucuresti, Editura Academiei, 1970, p. 137.

> Ton Popovici Banateanul, op. cit., p. 33.

** Doru Radosav, Ardtarea imparatului. Intrérile imperiale in Transilvani si Banat (sec.
XVIII-XIX). Discurs si reprezentare, Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, Editura
Dacia, 2002, p. 131.

> Mihai Parvulescu, Scoald si societate. Contributie la cunoagsterea formarii elitelor
romanesti din Banat, Excelsior Art 2003.
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Dincolo insa de “carte” ramanea, de buna seama, vrednicia doveditd prin
ceea ce viitorul mester putea ardta ca este in stare sa faca. lacata-l pe
“Tricd” cum “stetea rusinos in dosul bundei de probd, ca sa fie la
indemdnd cdnd vin stapanii care cautd calfe.® Cu acelasi respect
amestecat cu spaima in fata maistorului sta si fosta calfa in nuvela lui Ion
Popovici Banateanul:

“— Cum te cheama ? il intreba maistorul.
— Ma cheama Sandu Boldurean.
Si, cu glas domol, spuse unde s-a nascut, la cine a invatat zanatul
si cata vreme a lucrat, iar la intrebari abia isi ridicd pleoapele.”

MARA’S WORLD AS PERCEIVED NOWADAYS
(Abstract)

The study emphasizes the relations existing between the world in the novel Mara
by loan Slavici, at the end of the XIXth century and our contemporary times.
Hence, the main theme represents the analysis of the mentalities peculiar to the
town communities in Banat and the way in which these mentalities have
contributed to the formation of today’s capitalism in Romania. I also had in view
the intersection of some less popular domains of the literary research, such as the
history of economic ideas, politology and the sociology of the couple and family.
The present research is an approach towards a less known dimension in Romanian
literature which is tackled from a new multidisciplinary perspective.

3 Joan Slavici, Nuvele. Mara, p. 90.
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