Perspective etice in discursul profetic

Lucian FARCAS

In der christlichen Uberlieferung beziiglich der Bildung der Christgliubigen in den
wichtigsten Bereichen des Glaubens und der Sittenlehre hat man immer wieder Wert auf
den Zusammenhang zwischen den Tragsdulen der biblischen Moral gelegt, die aus dem
Dekalog und den Seligpreisungen bestehen. In Jesus Christus selbst vollzieht sich das
prophetische Bild, indem die Identitit des Propheten im Licht der gottlichen Berufung und
die Lebensaufgabe im Kontext seiner Sendung zu den Menschen verstanden werden. Im
vorliegenden Beitrag Ethische Perspektiven im prophetischen Diskurs wird an erster Stelle
nicht behauptet, dass die Propheten beriihmte Prediger, Sprecher oder Schriftsteller im
Bereich der biblischen Moral gewesen wiren. Vielmehr wird hier gezeigt, dass die
Propheten eine gewisse Reihenfolge vor Augen halten. Der biblischen Heilsgeschichte treu
folgend verkiinden sie zuerst die Heilstaten Gottes und erst dannach die darausfolgenden
moralischen Konsequenzen. In der Erfiillung der prophetischen Mission vor
Gottesangesicht und zugleich den Menschen gegeniiber entdeckt man einen umfangreichen
literarischen Diskurs, der die Aufmerksamkeit der Leser der biblischen Texte aniziehen und
verdienen.

In traditia crestind legata de formarea credinciosilor in domeniile principale ale
credingei $i moralei, s-a pus totdeauna accent pe legatura dintre coloanele de baza
ale moralei biblice constituite de Decalog' si de Fericiri. Este interesant modul in
care Isus Cristos isi Intelege propriul destin legat de misiunea sa de a predica

! Decalogul constituie unul dintre textele fundamentale de morali biblic. Mai este cunoscut sub
numele de Cele zece porunci si se gaseste in doud din cartile Vechiului Testament, in Cartea
Exodului 20,2-17 si in cartea Deuteronomului 5,6-21 cu unele modificari. in limbajul catehetic al
Bisericii au fost adaptate unele formulari pentru a corespunde mai bine scopului didactic, de exemplu,
textul biblic pentru porunca a treia spune ,,Pazeste ziua sabatului, ca sd o sfintesti”, in timp ce
limbajul bisericesc precizeaza: ,,Adu-{i aminte sa sfintesti zinua Domnului”. Desigur, Ziua Domnului
pentru crestini este duminica — cf. Catehismul Bisericii Catolice, ARCB, Bucuresti 1993, 432-433.

2 Asemenea Decalogului, care a fost dat de Dumnezeu lui Moise pe muntele Sinai, Fericirile
constituie o sintezd a mesajului etic propus de Isus Cristos in evanghelii. Ele — 8 la numar — sint parte
constitutivd a Predicii de pe Munte din Evanghelia dupa sfintul Matei, cap. 5-7, si au fost totdeauna
considerate ca fiind fundamentul moral crestin Intr-o viziune pascala, adica in lumina mortii §i invierii
lui Isus. De fapt formularea textului fiecdrei fericiri cuprinde in prima parte aspectul suferintei, al
mortii chiar, In timp ce partea a doua prezintd vita, bucuria (cf. Evanghelia dupa Matei 5,3-12.
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Imparatia lui Dumnezeu si de a-i confirma inceputul existentei, deja aici pe pimint,
prin multe semne minunate. El stie ca soarta lui proprie nu poate fi diferita de cea a
profetilor, care nu au fost totdeauna bine primiti de popor. Nici urmasii lui Cristos
nu se pot astepta la o primire mai bund, din contra, ei sint avertizati in ultima din
cele 8 Fericiri: ,,Fericiti sinteti cind va vor insulta, va vor persecuta si, mintind vor
spune Tmpotriva voastra tot raul din cauza mea. Bucurati-va si tresiltati de veselie,
céci rasplata voastrd mare este In ceruri; cdci tot aga i-au persecutat pe profetii
dinaintea voastra.”Fericiti sinteti cind va vor insulta, vd vor persecuta si, mintind
vor spune impotriva voastra tot raul din cauza mea. Bucurati-va si tresaltati de
veselie, caci rasplata voastrd mare este in ceruri; cici tot asa i-au persecutat pe
profetii dinaintea voastra” (Matei 5,13).

Despre profeti, despre rolul lor, despre activitatea lor in predica si diferite
actiuni simbolice, trebuie spuse ceea ce este valabil mai intii pentru intreaga Biblie
si in acelasi timp despre crestinism. In esenta, Biblia nu este o carte — sau o colectie
de diferite carfi mai mici — de naturd eticd, morald, ea nu este in primul rind o
invataturd, ci este cuvintul care reveleazd, care descopera si proclamd planul lui
Dumnezeu cu lumea, cu oamenii, pornind de la poporul ales, Israelul. Raspunsul pe
care trebuie sd-1 dea oamenii la initiativa mintuitoare a lui lahve — Domnul —
trebuie sa fie constituit Intr-o ordine morald. Asadar, Biblia nu este un sistem
moral, in schimb are o orientare morala proprie, acestea fiind sintetizate in
cunoscuta formulare teologica: Dumnezeu cheama, omul raspunde.

Cele afirmate mai sus pot fi spuse si despre Biserica, respectiv despre
crestinism. Biserica, inteleasa ca fiind comunitatea celor care cred in Isus Cristos,
nu este in primul rind o institutie specializata in Invataturi morale. Din contra, ea
este expertd in a proclama faptele minunate prin care Dumnezeu implineste
mintuirea lumii. Dacd, totusi, Biserica propune o invataturd morala, aceasta este un
raspuns, este o consecintd a adevarurilor de credinta’.

A vorbi aici despre Perspective etice in discursul profetic nu inseamna ca
profetii s-au distins in primul rind ca mari predicatori, oratori sau scriitori — unii
dintre ei — in domeniul moral. Misiunea profetici nu are in vedere in primul
conditia omului la nivel individual sau mai ales in cadrul comunitar al poporului.
Profetul este mai intii alesul Domnului, trimisul lui Iahve care trebuie sa prezinte si
sd reprezinte cauza acestuia. Elementele de naturd eticd din discursul etic al
profetilor sint secundare, dar nu fara importantd. Pentru a intelege bine lucrul
acesta, trebuie tinut cont mereu de ordinea evenimentelor din Vechiul Testament,
dupa exemplu Cartii Exodului: mai intii este initiativa, actiunea salvifica a lui
Dumnezeu, respectiv eliberarea din sclavia Egiptului, si apoi, mai tirziu, este
momentul in care Domnul 1i incredint{eaza lui Moise tablele Legii.

> A se vedea in sensul acesta structura de bazi a traditiei catehetice din Biserica Romano-
Catolicd. Cel mai important catehism de pind acum, apdrut in editia tipica a Vaticanului in 1992, are o
schema tematicd precisd, semnificativd si In privinta ordinii: prima parte prezintd elementele de
credintd, a doua parte explicd sacramentele, abia a treia parte expune morala crestind, in timp ce
partea a patra este dedicata rugdciunii.
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1. Discursul profetic in contextul moralei biblice

In dorinta Bisericii de a-si innoi viata pentru a-si indeplini misiunea in contextul
vietii contemporane, s-a voit prin Conciliul al II-lea din Vatican o redescoperire si
revalorizare a izvoarelor credintei si moralei, pornind in primul rind de le
fundamentele biblice. O astfel de cerintd se impunea inclusiv in domeniul teologic
al moralei crestine. Dorinta conciliard a continuat si stea in atentia celor
responsabili in Biserica de credintd si morald, motivind o intreagd activitate de
cercetare si de actiune doctrinard. Un document recent propus de Congregatia
pentru Doctrina Credintei vorbeste despre Biblie si morala si afirma ca ,,morala
este mult mai mult decit un cod de comportamente si atitudini. Ea se prezinta ca un
»drum” (‘derek’) revelat, daruit: leitmotiv bine dezvoltat in Deuteronom, la profeti,
in literatura sapientiala si in psalmii didactici™*. Se intelege de aici ci in cartile
profetice se afla unul dintre cele patru mari izvoare ale tezaurului etic din Sfinta
Scriptura.

Intre perspectivele etice ale discursului profetic este mereu prezenti tema
saraciei. Este o saracie care nu-si are locul in planul lui Dumnezeu privind conditia
vietii umane. Existenta saraciei in mijlocul poporului ales este perceputa ca o
forma de indepartare de vointa divind, este mai ales o situatie care contrazice
dreptatea ce trebuie sa fie onesta si impartiala’.

Un alt aspect de mare importantd in discursul profetic este strinsa legatura
dintre domeniul liturgic, respectiv domeniul cultul adus lui Dumnezeu si
imperativul moral care cere respectarea atit a dreptului, cit i a dreptatii. Doi au fost
profetii care s-au evidentiat cel mai mult in aceasta directie: Amos si Isaia. Ei sint
considerati ca fiind reprezentativi in predicile lor pentru intuitia corelatiei teologice
intre viata desfasuratd in spatiul sacru si viata trditd concret in realitatile umane
profane. Ca un maestru al cuvintului, Amos stie sd-si formuleze discursul cu
expresii grave, dar pe masura importantei situatiei pe care o are in vedere si pe care
o considerd ca indepartare de la Legea Domnului: ,,Urit-am, disprefuit-am
préznuirile voastre si nu simt nici o plicere pentru sarbétorile voastre. Cind imi veti
aduce arderi de tot si prinoase, nu le voi binevoi si la jertfele de mintuire grase ale
voastre nu voi pleca ochii. Departeazd de mine zgomotul cintecelor tale, cd nu am
placere sa ascult cintarea alautelor tale! Si judecata se va napusti ca apa si dreptatea
ca un suvoi furios. Voi cei din casa lui Israel, mi-ati adus, oare, jertfe si prinoase in
pustiu, vreme de patru zeci de ani?”® (4dmos 5,21-25).

* Congregatia pentru Doctrina Credintei — Comisia Pontificald Biblica, Biblia si morala.
Radacinile biblice ale actiunii crestine,Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2008, nr. 20.

% In cazul acesta, profetii consideri ci este necesard o luptd impotriva sdriciei, instaurind mai intii
dreptatea: ,,aceasta se exercitd in numele lui Dumnezeu insusi. Sint folosite diferite linii teologice
pentru a o Intemeia: legile apodictice din Codul Aliantei reiau intuitia profetica despre apropierea lui
Dumnezeu fatd de cei saraci (cf. Ex 23,1-8; Dt 16,18-20)” - Comisia Pontificala Biblica, Biblia si
morala, 20.

6 Textele din Vechiul Testament vor citate aici dupd Biblia sau Sfinta Scripturd, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa a Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1975.

163

BDD-A59 © 2010 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.37 (2025-11-04 04:32:57 UTC)



Primul capitolul din Cartea Profetului Isaia, indeosebi in versetele 1,1-20, se
opreste asupra acestor situati folosind o mare de bogatie de cuvinte si expresii care
impreuna constituie parca un bici in gura profetului, un bici pe care-1 foloseste de
fapt insusi Dumnezeu care vorbeste prin alesul sau. In fata situatiilor contradictie
intre cult si dreptate, este chemat cerul ca sa asculte si pamintul ca sa ia aminte, ,,ca
Domnul graieste: Hranit-am feciori si i-am crescut, dar ei s-au razvratit impotriva
mea. Boul isi cunoagte stapinul si asinul ieslea domnului sau, dar Israel nu ma
cunoaste; poporul meu nu ma pricepe... Ei au parasit pe Domnul, tagaduit-au pe
Sfintul lui Israel, intorsu-i-au spatele” (Isaia 1,2-4).

In discursul profetic existd preocuparea pentru dreptatea lui Dumnezeu, dar
imaginea lui Tahve nu apare ca fiind cel care ar fi pierdut ceva, care ar fi suferit
daune. Cind se vorbeste Dumnezeu cel drept care este garantul dreptatii se face
referintd la conditia viefii omului. Se poate afirma cd dreptatea divind are o
profundd dimensiune antropologica. Lucrul acesta se regdseste deseori si in
discursurile lui Isus, atunci cind, pe linia profeticd din Vechiul Testament, critica
aspru formele de religie falsa, asa cum se gaseste sintetic in cartea profetului Osea:
Jubire (in ebraici ,hesed’, stabilitate si lealitate) si nu jertfa; cunoasterea’ lui
Dumnezeu mai mult decit arderile de tot” (Osea 6,6).

Ecouri ale zestrei morale care este prezentd in discursurile profetice pot fi
intilnite din belsug In Noul Testament. Cunoscute pentru legitura dintre
cunoasterea lui Dumnezeu, care nu poate fi vazut, si recunoasterea omului, care
poate fi vazut, sint scrisorile sfintului evanghelist loan, iIn mod deosebit prima. Ca
si la profeti, loan acordd o mare importantd dimensiunii sociale a convietuirii
omenesti: ,,Scrisoarea este $i un manifest pentru dreptatea sociald, motiv pentru
care este fundamentald stima fatd de demnitatea fiecarui om, in special a omului
sarac, care este expus in mod deosebit umilirilor si dispretuirilor din partea
bogatilor si a celor puternici. Se continud apararea saracilor facuta deja de catre
profeti, inainte de toate de Amos si Miheea™®.

Asa cum este cunoscutd o practicad In metodologia crestina de a citi si Intelege
Sfinta Scriptura, este verificatd o continuitate intre mesajul veterotestamentar, de
cele mai multe ori inteles ca promisiune, si cel neotestamentar, vazut ca implinire.
Lucrul acesta se verificd si iIn domeniul mesajului etic. Perspectivele etice din
discursul profetic sint prezente si actuale in acelasi grad de relevanta si in scrierile
Noului Testament. Asa stau lucrurile In privinta conceptului de aliantd, in
Dumnezeu este cel care incheie un legdmint cu poporul ales, respectiv cu oamenii,
in care Domnul se angajeaza sa ofere darul mintuitor, iar poporul, oamenii, accepta

7 Aici este vorba de o forma precisd de cunoagtere, este cea care duce la dreptate, dupa cum se
poate vedea la profetul leremia, cind critica regatul lui Iuda (in sud), apreciind regatul lui Israel (in
nord): ,,Ai ajuns tu, oare, rege ca sa te falesti cu palate cladite din lemn de cedru? Tatil tau n-a mincat
oare si n-a baut? Israel a facut judecatd si dreptate si de aceea i-a fost bine. El a judecat pricina
sdracului si a nenorocitului si de aceea i-a fost bine. Oare nu aceasta Inseamnd a ma cunoaste pe
mine?” (leremia 22,15-16).

8 Comisia Pontificald Biblica, Biblia si morala, 60.
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sd-i raspundd prin recunostintd, printr-un cult autentic si totodatd printr-un
comportament care si corespunda Legii Domnului. In Noul Testament termenul de
alianga apare de trei zeci si trei de ori, de cele mai multe ori In Scrisoarea catre
Evrei. Dupi ce vorbeste explicit despre alianta mozaica’, se face referintd integrala
la profetia lui leremia, In care elementele de naturd morala sint vizute n contextul
aliantei: ,,lar poporul meu nu cunoaste hotarirea Domnului. Cum puteti voi sa ziceti
,Sintem intelepti si avem legea Domnului?’ Cici iatd, pana cea mincinoasia a
carturarilor a prefacut-o in minciuna. S-au facut de ocara inteleptii, au turbat si s-au
prins in curse; iatd, au lepadat cuvintul Domnului si atunci unde este intelepciunea
lor? De aceea, pe femeilor lor le voi da altora si ogoarele lor le voi trece altor
stapinitori, pentru ca ei cu totii, de la mic pina la mare, se dedau la jaf, si de la
proroc pind la preot, toti insala. Si leagd rana fiicei poporului meu cu nepasare,
zicind: ,Pace, pace!’ si pace nu este. Se rusineaza ei, oare, cind fac ticalosii? Nu se
rusineaza deloc, nici nu rosesc. De aceea vor cadea printre cei ce cad si se vor
prabusi cind 1i voi pedepsi, zice Domnul” (leremia 8,8-12). Analizind continutul
acestui text, discursul profetic ar putea fi considerat ca fiind unul dur, nemilos,
parca ar sugera imaginea unui Dumnezeu in figura despotica a Orientului Antic.
Cu toate acestea, tinind cont de contextul In care au fost spuse aceste cuvinte, cum
s-a vazut si mai sus, problema nu este a unui Dumnezeu care-si revendica neaparat
ceea ce ar fi pierdut, ci este mesajul unui Dumnezeu care este Ingrijorat de soarta
omului si de conditiile in care traieste acesta in cadrul comunitar. Tot din acest text
reiese latura serioasd a misiunii profetice care nu gaseste cuvinte de toleranta fata
de cei care sint responsabil in primul rind de apropierea ineditd de Domnul si de
lacasul lui. Este vorba aici de profetii mincinosi si de preotii care, indepartindu-se
de Domnul, se dovedesc nu numai a fi departe si de oameni, ci de a fi Impotriva
acestora.

Continuind ideea aliantei, se poate constata cum profunzimea si gravitatea
discursului profetic in materie de etica se regaseste spre sfirsitul Sfintei Scripturi, si
anume in Cartea Apocalipsului. Aici se vorbeste de o atitudine care se poate defini
ca fiind anti-alianta, ceea ce inseamna ca a fi impotriva lui Dumnezeu este egal cu
a fi impotriva omului si a comunititii umane. In sensul acesta, chemarea profetica
implicd o misiune de denuntare obligatorie a rdului, a nedreptétii, a Incercarii
omului de a se pune in locul lui Dumnezeu. Crestinul — figura neotestamentara a
evreului dreptcredincios din Vechiul Testament — trdieste mai departe tensiunea
chemarii profetice confruntatd cu atitudini umane-pamintesti contrare Legii lui
Dumnezeu. ,,Crestinul va putea adopta, fatd de sistemul anti-aliantd cu care se
confruntd 1n continuitate, si tonul de denuntare propriu al profetiei. Apocalipsul
schiteazd caracteristicile importante ale profetului (cf. 11,1-13): inainte de toate va
trebui sd accentueze rugiciunea sa §i apoi, cu puterea Duhului, va denunta
atitudinea agresiva, anti-imparatie i anti-alianta, a sistemului pamintesc si va face
asta cu forta irezistibild a cuvintului lui Dumnezeu, asemenea profetilor din

% A se vedea Scrisoarea cditre Evrei 9,19-21.
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vechime. I se va putea cere chiar sa-1 urmeze pe Cristos pind la capét, insusindu-si
evenimentul sdu pascal. Va putea chiar sa fie ucis, dar va exercita, chiar si dupa
moarte, o influenta decisiva in istorie”".

In a doua jumitate a secolului al XX-lea, au existat multi specialisti din
domeniul exegezei biblice, care sugerau ca in locul expresiilor Vechiul, respectiv
Noul Testament, sa se spund Primul si Al doilea Testament. Prin aceasta se dorea o
evitare a riscului de a vedea in Intreaga istoricitate a Vechiului Testament realitati
care nu mai sint actuale, care au ramas valabile in istorie doar intr-un context care a
disparut si nu mai are nimic a spune vietii actuale. In felul acesta, multe elemente
constitutive veterotestamentare i§i pastreazd actualitatea nu numai in contextul
neotestamentar, ci si in intreaga istorie crestind. Pe fondalul acesta este renumit
conceptul de vechea si noua alianga. Profetii Ileremia si Ezechiel sint exponentii cei
mai de seama ai vechimii $i noutdtii aliangei in care exista o perfectd continuitate,
dar si o imbogatire semnificativa. In discursul profetic al lui Ieremia sint scoase in
evidentd in evidenta elemente care pot fi asezate in rindul profilului etic al unei
modernitati care stie sd dea valoare individualitatii si interioritatii persoanei umane,
dar si dimensiunii comunitare a vietii. ,,Dar iata legdmintul pe care-1 voi Incheia cu
casa lui Israel, dupa zilele acelea, zice Domnul: Voi pune legea mea inlauntrul lor
si pe inimile lor voi scrie si le voi fi Dumnezeu, iar ei mi vor fi popor. Si nu vor
mai nvata unul pe altul si frate pe frate, zicind: ,Cunoasteti pe Domnul’, ca toti de
la sine ma vor cunoaste, de la mic pina la mare” (leremia 31,33-34).

Aceeasi perspectivi etica se afld si in viziunea profetica a lui Ezechiel. In loc de
inima, el foloseste termenul de duh nou. Noutatea vietii nu este rodul eforturilor
morale ale omului, facute in viata sa individuald sau comunitara, ci este prin
excelenta lucrarea innoitoare a lui Dumnezeu: ,,Va voi da inima noud si duh nou va
voi da; voi lua din trupul vostru inima cea de piatra si v voi da inimd de carne. Voi
pune Inlauntrul vostru duhul meu si voi face sa umblati dupa legile mele si sa paziti
si sa urmati rinduielile mele” (Ezechiel 36,26-27)"".

Un alt element destul de prezent In misiunea dificild a profetilor este
confruntarea cu suferinta, de cele mai multe ori cauzata de refuzul venit din partea
oamenilor. In general Biblia nu face pledoarie pentru persecutie, pentru conditia
unei vieti in mizerie, dar nici nu exclude realitatea lor. Diferenta este ca ele au o
cauza care se regaseste intr-un context moral. Lucrul acesta, contextualizat deja In
Vechiul Testament, este aprofundat si de gindirea eticd specificd mai degraba

1% Comisia Pontificala Biblicd, Biblia si morala, 70. Tinind cont de cele afirmate in textul acesta,
se poate scoate in evidentd faptul cd discursul profetic nu este pur si simplu o rostire de cuvinte
conditionatd de un anumit context de naturd culturald, istoricd, etnica, de tentd religioasd cumva
similara cu viziunile popoarelor Invecinate ale timpului, ci sint probleme fundamentale care se inscriu
in sistemul de valori etice cu caracter universal, unde conditia vietii umane este pusa intre a fi sau a
nu fi.

' Aici trebuie specificat ci expresia inimd de carne nu are sensul peiorativ care se regiseste in
unele gindiri ostile constitutiei trupesti, carnale a fiintei umane. Dimpotrivd, expresia scoate in
evidentd capacitatea inimii de carne plind de viatd, o inima reinnoitd, mult superioard unei inimi de
piatra sau impietrite in fata vietii adevarate.
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conditiei crestinului in perioada primara a Bisericii, dar si destinului crestin in
istorie, mai ales in primele secole de prigoand. In momentul in care se contureaz
mai bine speranta in viata de dincolo de moarte, aceasta nu apare ca o varianta care
ar motiva evadarea din lumea aceasta, ci invers, este o motivatie morald profunda:
pentru ci existd aceastd viatd de dupa moarte, viata dinaintea mortii trebuie traita
sub imperativul binelui, al dreptatii si al pacii; daca este nevoie, pentru aceste
valori se poate renunta la bunurile vietii pamintesti. In aceasti viziune
fundamentata profund pe invatatura lui Isus se regaseste foarte bine mesajul moral
al profetilor de altadata, sa cum s-a mai spus despre intelegerea fericirilor: ,,E
adevdrat, pe de o parte Biserica, urmindu-1 pe Isus, le duce celor care suferd un
cuvint de intarire si un stimulent: dacd se reconstituie substratul semitic al
termenului ,fericit’, se gaseste ideea de ,a merge drept’ (radacina '§r ebraica), ceca
ce sugereazi ci saracii si persecutatii sint deja in drum in si spre Imparatie. Pe de
altd parte, in acelasi text al fericirilor, acest lucru nu este separat de exigente
morale, In termeni de virtufi care trebuie practicate: astfel se reia ideea de ,cautare
a saraciei’, cu acel sens religios si moral pe care profetul Sofonia il didea deja
expresiei (Sof2,3)”".

Din perspectivele etice al discursului profetic se desprinde mereu grija fatd de
persoana umana saraca si slaba. Lucrul acesta este cu mult peste ceea ce se poate
gasi in codurile legislative din lumea inconjurdtoare a Israelului, in Orientul
Apropiat din antichitate. Aldturi de Legea lui Iahve, asa cum este ea statornicita
mai ales In Pentateuh — primele cinci cérti ale Bibliei —, mesajul profetilor scoate in
evidentd faptul cd cei sdraci si slabi trebuie ocrotiti iar interesele lor trebuie
protejate. Experienta sclaviei din Egipt, in care Dumnezeu si-a aratat grija fatd de
poporul sdu si a intervenit cu brat puternic, la fel, fiecare membru vulnerabil al
poporului ales trebuie sa fie tratat In primul rind in spiritul dreptatii, ba mai mult,
trebuie Ingrijit cu aceeasi generozitate cu care Domnul s-a ingrijit de poporul sau
atunci cind acesta se afla in conditii dificile de existentda departe de propria tard, in
Egipt.

Din discursul profetic nu lipsesc acele realitdfi ale raului pe care Biblia le
desemneaza ca fiind pacate. Dincolo de diferitele nuante si uzante ale termenului
pacat, asa cum se gasesc in limbajul obisnuit mai putin precizat, in realitate pdacatul
este un concept teologic, el implica o relatie grav afectatd in cadrul comuniunii
dintre om si Dumnezeu, dintre om si semenii sai, dintre om si creatie inteleasa ca
leagan al vietii. Si despre aceastd tema se poate ca Biblia nu contine limbaj pur
moralizator la adresa rautatii omului §i a lumii. Biblia condamna mai degraba
starea de facto care constituie efectul dezastruos al actului pacitos". In privinta

12 Comisia Pontificald Biblicd, Biblia si morala, 107.

" Pentru a desemna situatii concrete ale raului savirsit de oameni impotriva lui Dumnezeu si
impotriva semenilor precum si a creatiei, Biblia foloseste numerosi termeni pentru a denunta aceste
realitati ca pacat. Apartine de chemarea si misiunea profetilor functia nu tocmai placutd de a lua
atitudine in fata raului, care devine pacat sub o forma de realitate foarte concretd, de ex. violenta,
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profunzimii predicii profetice in fata realitatilor pacatului se poate spune ca a slujit
ca fundament pentru continuitatea biblica prezentd si In scrierile neotestamentare.
Apostolul Paul este cel care, condamnind diferite atitudini pacatoase, se regaseste
in continuitate cu traditia profeticéM. ,Pacatul este vazut in mod esential ca
incidlcare a raporturilor personale, care pune persoana impotriva lui Dumnezeu, dar
este vazut si ca incilcare a demnititii si a drepturilor altor persoane. Insa in centru
este lupta impotriva infidelitatii fatda de DOMNUL Dumnezeul lui Israel, lupta
impotriva conceptiilor false de Dumnezeu care se exprima in idolatrie, adicd in
slujirea adusd altor dumnezei. Aceastd luptd se manifestd in Lege, este centrala
pentru activitatea profetilor, este prezenti si in timpul de dupa exil”".

2. Lupta profetilor impotriva idolatriei

Revelatia biblica este cunoscutd pentru marturisirea credintei intr-un singur
Dumnezeu, Domnul care a eliberat poporul din sclavia Egiptului, care este totodata
creatorul cerului si al pamintului. Credinta monoteista a Israelul se regisea insa ca
un fel de unicat in mijlocul unor popoare vecine la care se gdseau multiple forme
de politeism. De aici si ispita mare pentru membrii poporului ales de a se indeparta
de credinta in unicul Dumnezeu adevarat pentru a se apropia de formele de cult
politeiste, poate mai atrdgatoare si mai putin exigente din punct de vedere moral. In
contextul acesta, misiunea profetici dobindeste o semnificatie profunda, dar
implicd si o conditie de tensiune, de persecutie, de respingere, atunci profetii
trebuie sd condamne indepartarea de Iahve si si cheme la convertire. Cel mai
adesea era cultul locuitorilor din tinutul Canaan inchinat unei sumedenii de zei'®.
Conform credintei biblice, Dumnezeul lui Israel nu era o fiinta divina localizata in
spatiul intra-cosmic. Din contra, lahve locuieste deasupra si dincolo de orice forte
naturale. Chiar daca au mai existat uneori tendinte de a recunoaste existenta unor
zeitati, dupa experienta exilului din Babilon, cind are loc o purificare §i o
interiorizare a credintei mozaice, s-a impus clar convingerea ca zeii pagini sint un
nimic. Astfel se evidentiaza un monoteism radical.

furtul, nedreptatea, exploatarea, frauda, acuza falsa, etc. (cf. Am 2,6-8; Os 4,2; Mih 2,1-2; ler 6,13; Ez
18,6-8). Cf. Comisia Pontificala Biblicd, Biblia si morala, 112.

" In scrisorile sfintului apostol Paul se intilnesc deseori enumerdri de pacate specifice, cum ar fi:
ingeldciunea, lacomia, gelozia, certurile, betia, imoralitatea, invidia, etc. (cf. Romani 1,29-31;
1Corinteni 5,10; 2Corinteni 12,20; Galateni 5,19-21). In scrierile pauline, aldturi de continuarea
traditiei profetice, se gasesc si multe pasaje de naturd morala in care pot fi identificate cunostintele lui
Paul preluate din asa zisa eticd populara filozofica, desigur este un aspect datorat orizontului cultural
de care se bucura apostolul.

15 Comisia Pontificala Biblicd, Biblia si morala, 112.

16 Religia din Canaan era cosmologici, deoarece era centrati pe raportul dintre ordinea divini a
universului si raspunsul uman. Canaaneenii venerau zei care erau pufin mai mult decit personificari
ale fortelor naturale si a caror slujire era legatd cu o mitologie sofisticatd si cu rituri menite sa
garanteze fertilitatea pimintului, a animalelor si a fiintelor umane. in special aceste rituri de fertilitate
au fost condamnate de Lege si de profeti.” - Comisia Pontificala Biblica, Biblia si morala, 113.
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In rindul profetilor cunoscuti pentru lupta lor decisiva impotriva idolatriei se
remarci Ilie, pe timpul domniei regelui Ahab'’. Profetul Ilie are misiunea dificila
de a fi restauratorul credinti mozaice intr-un context istoric-religios in care regatul
de nord fusese cucerit de cultul adus lui Baal. Lupta radicala a profetului impotriva
slujitorului lui Baal este descrisd in termeni dramatici intr-o scend de pe muntele
Carmel'®. Pasajul acesta face aluzie clard la prezenta unor profeti falsi care, departe
de a fi alesi de Domnul si de a actiona conform vointei divine, s-au facut slujitorii
zeilor inexistenti si fac totul pe placul stipinitorilor lumesti. In loc de
binecuvintare, ei aduc mai degrabd blestem asupra poporului. Aldturi de lupta
profetului Ilie impotriva idolatriei este si personalitatea profetului Osea. In modul
sau de a percepe viata intr-o viziune unitard, adicd fara a separa dimensiunea
religioasd de cea sociala, el constatd o legdturd strinsd intre starea jalnicd a
poporului si infiltrarea cultului strdin. ,,Osea constatd cd motivul fundamental al
agitatiei sociale si politice este masura ampld cu care practicile religioase
cannaneene s-au infiltrat In cultul israelian. Israelienii au amestecat in cultul lor
elemente de cult al fertilitatii lui Baal (Osea 4,7-14; 10,1-2; 13,1-3). Coruptia
cultului coincide cu intrigi si tradari in palatul regal si pe strdzi (Osea 7,1-7; 8,4-7)
si cu colapsul standardelor morale (Os 4,1-3). Idolatria este numita de profet
prostitutie (Osea 1-2; 5,4)”".

Punctul de vedere al Iui Osea este impartasit la nivel unitar de adevaratii
slujitorii ai Domnului, este vorba de profetii canonici care propun o apreciere
comuna in aceasta privintd: cultul de divinitati de productie proprie, adica zei care
folosesc numai intereselor propriilor cinstitori, merge in acelasi pas cu degenerarea
moralititii publice si private®.

Traditia crestind a sustinut totdeauna legitura strinsd dintre viata de cult ca
cinstire adus lui Dumnezeu unici si adevarat si realititile pamintesti de natura
sociald, cum sint domeniul politic, economic si cultural. Mai mult, in urma

' Despre acest rege se spune ci a savirsit fapte odioase mai mult decit inaintasii sai: ,,Cici nu i-a
fost de ajuns sd cadd numai 1n pacatele lui lerobeam, fiul lui Nabat; ci daci si-a luat de femeie pe
Izabela, fiica lui Etbaal, regele Sidonului, a inceput sa slujeasca lui Baal si sa i se inchine. $i a ridicat
pentru Baal un jertfelnic in templul lui Baal, pe care il zidise in Samaria” (Cartea intii a Regilor,
16,19-32).

'8 In Cartea intii a Regilor, versetele 18,20-40 redau judecata decisiva in care profetul, in fata
poporului, ii pune la proba pe profetii lui Baal. In ciuda eforturilor si gesturilor disperate de invocare
a zeilor, nu apare nici un semn care sa confirme actiunea lor. Altfel se petrece cu jertfa pe care o
aduce Ilie unicului Dumnezeu adevarat. Radicalitatea profetica in fata idolatriei face care respectivii
profeti falsi sa fie ucisi.

' Comisia Pontificala Biblicd, Biblia si morala, 113.

» Discursul lui Amos foloseste cuvinte aspre, care demasca gravitatea nedreptatilor sociale care
au drept cauza cultul idolatric: ,,Asa zice Domnul: ,Pentru trei pacate ale lui Israel, ba chiar pentru
patru, nu ma voi intoarce, fiindcd ei au vindut pe cel sdrac pentru o pereche de Incaltdminte. Ei
zdrobesc in pulbere capul celor sdrmani si calca 1n picioare pe cei in necazuri. Feciorul dimpreuna cu
tatal sdu la aceeasi desfrinatd isi afld calea, ca sd pingdreascd numele meu cel sfint. Pe vesmintele
luate zalog, pe lingd jertfelnice, se tolanesc si vinul celor ndpastuiti il beau in templul dumnezeului
lor” (Amos 2,6-8). A se vede si texte paralele cu un continut similar la Isaia 1,21-31; leremia 7,1-11 si
Ezechiel 22,1-4.
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profundelor transformari sociale din secolul al XIX-lea, cind apar si noi forme de
mizerie sociald §i nedreptati strigitoare la cer, Biserica s-a vdzut continuatoarea
traditiei profetice care sta la baza discursului etic al magisteriului social inaugurat
de Papa Leon al XIII-lea cu enciclica Rerum novarum (1891). ,,Invatatura sociali a
Bisericii poate fi considerata in linie cu asta, deoarece ea a sustinut mereu ca acele
sisteme economice care revendica autoritate absolutd si subordoneazd valoarea
transcendenta a fiintelor umane, create dupa chipul lui Dumnezeu, la ideologii de
grup, nu pot produce altceva decit dezridicinarea civilizatiei””'. Legat de aceasti
realitate, exilul babilonian nu a fost inteles doar ca o forma de pedepsire a pacatelor
poporului, ci a insemna si o posibilitate de purificare, de convertire. Exilul
constituie o cotitura in atitudinea lui Israel fata de idolatrie. Exilatii, confruntati cu
cultul politeist al stapinilor lor, intelegeau ca DOMNUL singur este Creatorul si
Stapinul a toate™.

Desi se vorbeste in Biblie despre miscarea profetica, aceasta nu a Tmbracat
formele institutionale cum ar fi institutii rinduite pentru servicii religioase sau
pentru slujiri politice, pamintesti. Ca atare, profefii nu apartineau neapdrat de
structurile religioase din jurul sanctuarelor §i totodatd erau departe de o supunere
directa fata de structurile administrative. In cazul profetilor, nu ei sint cei care aleg
o misiune profetica, nu ei aleg un dumnezeu convenabil din rindul mai multor
divinitati. Realitatea este alta: profetii adevarati sint alesi si chemati de Domnul.
Numai in baza acestei chemari 1si traiesc misiunea intr-o atitudine radicala fata
serviciile cultuale precum si fatd de cele sociale. Daca in Cartea Psalmilor se
gaseste o mare grija fata de Israel pentru a-1 venera pe Dumnezeu, se are in vedere
si adevarata naturd a cultului. Aici este des Intilnitd si o criticd adusa sacrificiile
actuale (Psalmi 40,7-9; 50,7-15; 51,18-19; 69,31-32). De fapt, atitudinea critica
fata de actele sacrificale de la templu sint in aceeasi linie cu critica profetica a
sistemului sacrifical®.

In viziunea biblici nu Dumnezeu este cel care ar avea nevoie neapirat de
slujirile cultuale din partea unor adoratori ai sdi. Cel care are nevoie de jertfe
rituale este poporul, si asta cu un scop clar, adicé sd dea expresie cinstei si lealitafii
sale fatd de alianta cu Domnul. ,,Israel trebuie sd-si aminteascd mereu ce a stabilit

2l Comisia Pontificala Biblica, Biblia §i morala, 113. Aceastd precizare este confirmatd de
prezenta multor texte profetice de naturd sociald in elaborarea Compendiului de doctrind sociald a
Bisericii (Consiliul Pontifical pentru Dreptate si Pace, Vatican 2004, apdrut si in limba romana la
editura Sapientia, lasi 2007). Toate capitolele acestei lucrari sistematice prezintd mai intii bazele
biblice ale doctrinei sociale a Bisericii, cu referinte deosebite la perspectivele etice din discursul
profetic.

2 In Isaia 40,12-18.21-26 este descris acest fenomen al reinnoirii credintei si vietii sociale. Cu
ajutorul propozitiilor interogative sint sugerate raspunsuri care indrumd spre Domnul, unicul
eliberator si unicul creator a toate.

* Deosebit de graitoare sint textele urmatoare: Isaia 1,10-17; 43,23-24; leremia 6,19-20; 7,21-23;
14,11-12; Osea 6,6; 8,13; Amos 5,21-27. lata aici un exemplu din Malahia 1,10: ,,0, dacé cineva din
voi ar Inchide portile ca voi sd nu mai aprindeti focul in zadar pe jertfelnicul meu! Nu simt nici o
placere pentru voi, zice Domnul Sabaot, si nu-mi sint placute nicidecum prinoasele aduse de miinile
voastre”.
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Dumnezeu atunci cind i-a dat alianta sa: nu ci ei trebuie sa ofere sacrificii, ci ca
trebuie sd mentind cunoagterea corectd a lui Dumnezeu (ler 6,19-20; 7,21-23).
Critica profetica a cultului si a sacrificiilor atinge interpretarea lor, nu insasi
existenta lor. Ea vrea sa purifice intelegerea legaturii singulare a Israelului cu
DOMNUL si sa inaugureze o noud era de cult autentic in locul in care DOMNUL
face sa locuiasci numele sau™**,

In discursul profetic al lui Amos, care din punct de vedere istoric se situeazi
inainte exilului babilonia, se intilneste o critica aspra fata de cultul adus de poporul
israelit. In evaluarea morali a profetului, sacrificiile zadarnice se dovedesc inutile,
in timp ce mult mai importantd este ascultarea fatd de Legea Domnului, mai ales
atunci cind este vorba de a pune in practica dreptatea si corectitudinea: ,,Uriti raul
si iubiti binele si hotariti judecata cea dreapta la porti, poate cd Domnul Dumnezeu
Sabaot se va milostivi de cei rimasi ai lui losif” (4mos 5,15)*. Misiunea critici de
a denunta cultul fals sau lipsa de coerenta intre conduita rituala si morala a lui
Israel a ramas totdeauna un element constitutiv al traditiei biblice si o0 componenta
importanti a reflectiei sale morale™.

In documentul elaborat de Comisia Pontificald Biblica, Biblia si morala, se afla
o0 prezentare sintetica a principalelor elemente de morala la profeti. Textul se aflé la
numarul 36: ,,Comportamentul moral corect este o temd fundamentald la toti
profetii, dar n-o trateaza niciodatad in sine si Intr-un mod sistematic. Ei se ocupa de
eticd mereu in relatie cu faptul cd Dumnezeu conduce Israelul prin istorie. Acest
lucru functioneaza in mod retrospectiv: adica tinind cont de faptul cd Dumnezeu a
eliberat Israelul din sclavia Egiptului si l-a condus in tara sa, israelitii trebuie sa
traiasca potrivit poruncilor pe care Dumnezeu le-a dat lui Moise pe Muntele Sinai
(cf. cadrul celor zece porunci in Dt 5,1-6.28-33). Totusi, pentru cé ei nu faceau asta
si adoptau obiceiurile natiunilor, Dumnezeu trimitea impotriva lor invadatori straini
pentru a devasta tara lor si a duce poporul in exil (Os 2; ler 2,1-3,5). dar asta are
loc si in mod prospectiv: Dumnezeu va salva un rest al poporului de la dispersarea
printre natiuni si-i va aduce Tnapoi in tara lor unde vor trai, in sfirsit, ca o
comunitate fidela in jurul templului si ascultatori fata de vechile porunci (Is 4; 43).
Aceasta conexiune fundamentala intre etica si istorie, fie trecuta fie viitoare, este
elaborata in Ez 20, care constituie magna carta a Israelului re-nascut.

Pe baza prezentei lui Dumnezeu in istoria lui Israel, profetii au confruntat
poporul cu modul sdu efectiv de a trdi, care era in contrast deplin cu ,,Legea” lui
Dumnezeu (Is 1,10; 42,24; ler 2,8; 6,19; Ez 22,26; Os 4,6; Am 2,4; Sof 3,4; Zah
7,12). Aceasta regula divina pentru conduita lui Israel continea tot felul de norme si
obisnuinte, care proveneau din jurisdictia tribald si locald, din traditiile familiare,
din Invatatura sacerdotald si din instruirea sapientiald. Predica morald a profetilor
pune accentul pe conceptul social de ,,dreptate” (mishpath, tsedaqah) (Is1,27; 5,7;

 Comisia Pontificala Biblica, Biblia si morala, 124.

2 Texte cu un mesaj similar pot fi gasite si la Amos 5,11-17; Osea 6,6; Isaia 1,11-17; Mihea 6,6-8
si leremia 7,1-8,3.

% Cf. Comisia Pontificala Biblica, Biblia si morala, 128.
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28,17; 58,2; ler 5,1; 22,3; 33,15; Ez 18,5; Os 5,1; Am 5,7). Profetii au pus
societatea israelitd n confruntare cu acest model uman si divin in toate aspectele:
diferitele roluri in procesul legal de la rege la judecitor si de la martor la acuzat (Is
59,1-15; ler 5,26-31; 21,11-22,19; Am 5,7-17), coruptia claselor conducitoare (£z
34; Os 4; Mal 1,6-2,9), drepturile claselor sociale si ale indivizilor, In special ale
marginalizatilor (Is 58; ler 34), crescinda prapastie economicd intre latifundiari si
muncitorii agricoli saraciti (Is 5,8.12; Am 8; Mih 2), inconsecventa dintre slujirea
culturala si comportamentul obisnuit (Is 1,1-20; ler 7), si chiar degradarea
moralitatii publice (Is 32,1-8; Os 11,9)”.

Cu siguranta ca prezentarea unor aspecte morale in discursul profetic ar fi putut
scoate si mai mult in evidenta continutul si actualitatea lor daca s-ar fi adaugat si
elemente de analiza textuald referitoare la genul literal si mijloacele lingvistice
utilizate in textele profetice. Insd o astfel de abordare depdseste scopul limitat al
acestei prezentari. Ea este mai degrabd de competenta atelierului exegetic biblic*’
sau, Intr-o colaborare interdisciplinara, de competenta cabinetului filologic.

O privire de sintezd a chemadrii si misiunii profetice, care implica un tezaur etic
mereu actual, poate fi schitatd intr-una din cele trei misiuni fundamentale ale
Bisericii si ale fiecarui crestin in parte. Teologia vorbeste de tripilex munera, si
anume: munus docendi / misiunea de a invata; munus sanctificandi / misiunea de a
sfinti si munus regendi / misiunea de a conduce. In munus docendi se defineste de
fapt misiunea profetica, o misiune care se leagd de evanghelizare, de predica, de
cateheza, de predarea religiei in scoald, de multe activitati de formare, etc. Privind
la viata Bisericii concretizata, de exemplu, in chemarea si misiunea preotului ca
celebrant al sfintelor Taine, se poate desprinde o delicata experientd sub semnul
tensiunii. Preotul, asemenea profetului, este deseori pus in situatia de schimba
registre de personalitate pentru a fi au adevarat prezent la gingésia celebrarii unui
botez; pentru a fi un bun indrumétor pentru copii si tineri cind 1i pregateste pentru
Prima Impartasanie si pentru Mir; pentru a fi blind si simtitor alituri de bolnavi
sau de muribunzi; pentru a gasi cuvintele minglierii la Inmormintare; pentru a
celebra solemnitatea sobrd a Sfintei Liturghii; pentru a fi plin de dragoste la
Casatorie; pentru a fi dojenitor intelegator cu omul pacatos si pentru a fi iertator la
Spovada, pentru a lasa, in sfirsit, ca in toatd Preofia lui oamenii sa-1 intilneasca pe
Isus Cristos, ultimul si cel mai mare dintre profeti.

7 Cf. Beauchamp, Pierre, art. Profet, in: Léon-Dufour, Xavier (editor), Vocabular de Teologie
Biblica, ARCB, Bucuresti 2001, 591-597.
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