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Résumé: Parmi les considérations concernant le rapport entre le canon et le non-canon, son
approche en literature comporte l’association avec d’autres rapports traditionnels ou nouveaux
avec lesquels ils se trouvent dans une relation de synonymie partielle, ayant les mémes
caractéristiques, exprimées toujours comme dichotomie:affirmation — negation, dans une
perspective statique, ou norme — écart a la norme, dans une perspective dynamique.

Mots-clés : canon, non-canon, norme, écart

Intelegand prin "bitilia canonica" raportul dinamic dintre canon si noncanon
intalnit in fiecare perioada a istoriei literare, cAnd o perspectiva filosofica si estetica
osificatd se vede contestatd de o miscare ideologicd a unui grup/sau curent cu
rasfrangeri in cultura si artd, un critic literar roméan, Mircea Martin, ajunge sa-si exprime
dubitativ o intuitie creativa: "Ma intreb dacd n-am putea considera batilia canonicd un
fenomen ciclic in istoria culturii..." 1) Perfect indreptatita, intrebarea naste la randul ei
nu doar raspunsul asteptat, ci si o implicitd extensie a sferei de cuprindere a raportului
dintre canon si noncanon; acesta nu poate fi cantonat in cadrul autonomiei literaturii si
artei, ci trebuie perceput si in spatio-timpul cadrului lor heteronomic, al mentalitatilor
producatoare de opere si sens 2). Si nu numai asupra mentalitdtilor locale, ci, in
contextul Galaxiei Gutenberg, al Galaxiei Marconi, al Televiziunii si Internetului, si
asupra mentalitatii generale a epocii noastre de globalizare §i comunicare planetara.

in fata unei asemenea deschideri (ametitoare!), spiritul masurii ne indeamna ca,
tocmai prin intermediul planului extensiv, sd cautam raportului canon-noncanon
proprietati structural-functionale si legitati de manifestare procesuald care sa elucideze
nu numai "mecanismul" sau, ci si particularitatile la nivele de concretizare specifice.

Astfel, intre consideratiile generale privind raportul dintre canon §i noncanon,
precizam, mai intai, cd abordarea lui in literaturd - de la care pornim si la care ne vom
intoarce - comportd asocierea cu alte raporturi traditionale sau noi cu care se afla in
relatie de sinonimie partiald, avand acelasi numitor comun, exprimat tot ca dichotomie:
afirmatie - negatie, intr-o perspectiva staticd, sau norma - abatere de la norma, intr-o
perspectiva dinamica.

Unele dintre aceste raporturi au un grad de generalitate foarte mare, ceea ce le
apropie de categoriile filosofiei. Astfel sunt raporturile:

traditie - inovatie eleatism - heraclitism
recurenta - creativitate continuitate - discontinuitate
constanta - schimbare conformism - nonconformism
conventie - deviatie identitate - diversitate

273

BDD-A5434 © 2006 Universitatea din Pitesti
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 20:52:34 UTC)



Asemenea dichotomii, care manifestd in mod gradual relatia filosoficd intre
imuabilitate si migcare, se coreleaza cu altele, care au un caracter aplicativ §i se situcaza
la un nivel secund:

constantd - variabila prototip - varianta
structurare - destructurare gramatical(izat) - nongramatical(izat)

Si nu doar acestea sugereaza complexitatea aspectelor sincronice si diacronice
la care ne raportam. "Coborand" de la nivelul general la acela de exemplificare literara
concretd, alte noi dichotomii, precum:

mit - literatura literatura - antiliteratura
clasicism - romantism traditionalism - modernitate

aduc, din planul literaturii, noi valente "polisemiei" pe care o abordam. lar daca optam,
dintre aceste raporturi, sa reliefdm dichotomia canon - noncanon, recunoastem ca ne
adecvam la o terminologie proeminentd azi (v. studiile despre "canonul occidental"
promovate de H. Bloom 3)).

Intr-un al doilea rand, notiunile de canon (afirmatie, norma) si, respectiv,
noncanon (negatie, abatere de la norma) comporta cateva caracteristici organice pentru
binomul lor structural-functional: a) Fiecare dintre acesti termeni este constituit cu o
valoare pozitiva si, respectiv, cu o valoare negativa, reprezentand in fond negarea logica
a unuia prin celalalt, In mod reciproc; b) Ca atare, acesti termeni se inscriu ca parti
constitutive ale unui antagonism, constituie impreund o dichotomie, un raport intre
contrarii prin care se exprima principiul antagonismului ca "principiu fundamental al
logicii oricdrei energii" 4), principiu dinamic prin excelentd; c) In virtutea principiului
(dinamic al) antagonismului, dichotomia canon-noncanon este echivalentd cu o stare
stationard 5) pe un traseu al devenirii; aceasta implicd, in aparentd, un plan static
temporar, in care dichotomia respectivad este analoga aceleia reprezentate de raportul
afirmatie - negatie, raport onto-logic al existentei si al gandirii; d) in realitate, asa cum
arata fizica, precum si, legata de ea, filosofia contemporana, nimic nu std pe loc, totul
este "energie" si se polarizeaza in forte antagonice, configurdnd un "joc" de actualizari
si potentializari nesfarsit 6); pozitionarea ierarhicd a unui tip de forte (actualizindu-si
"canonul") este Tnsotitd de potentialitatea celuilalt tip de forte, care aspira si, in anumite
conditii, chiar reuseste actualizarea sa (a "non-canonului" sau), pentru ca, in continuare,
ciclul sa se reia, dupa o lege onticd a recesivitatii 7), in care Marele poate fi substituit,
in contextul dinamic al vietii, de cel Mic, si invers...

Asadar, raportul dichotomic intre canon (norma) si non-canon (abatere) - si nu
numai acesta, ci oricare alt raport analog, ca de pilda, luate la intamplare: constanta -
schimbare, constantd - variabild, conformism - nonconformism, identitate - diversitate
s.a. - comporta perceptia corespunzatoare in doud planuri: I. Un plan static, abstract sau
temporar, in care termenii lor riman opozitivi, si II. Un plan dinamic, real si perpetuu,
in care termenii respectivi suportd inerent si reciproc, transformari.

In plan static, conditia termenilor de a-si fi opozitivi i echivaleazi cu
adevarate categorii de gandire aflate 1n relatie antagonica, precum: afirmatie - negatie,
imuabilitate - miscare s.a. Este o conditie principiala, cu o valoare onto-logica la "scara"
esentelor in planul eternitatii. Totodatd, aceastd conditie dichotomicd are un moment
liminal (specific de la caz la caz), In care cei doi termeni s-au "nascut" dintru inceput
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(ca Ormudz si Ahriman, zeii supremi din "Avesta" persand, ori ca Fartatele si
Nefartatele din mitologia romana) sau in care au devenit opozitivi (precum Cerul si
Pamantul, Binele si Raul); acest moment liminal fie cd dureazd "in principio” (adica
abstract si etern), fie cd, mai ales, este depdsit prin angrenajul concret in vitalitatea
consumatoare a energiei initiale. In acest al doilea sens, se poate vorbi de un "canon" al
creatiei cosmosului (cosmogonia) si de un "non-canon" al distrugerii acestuia
(eschatologia).

Aceasta ar putea fi i maxima extensie a termenilor nostri in planul static al
esentelor (in care echivaleaza cu dichotomia afirmatie - negatie), intr-o perspectiva
holistica si temporala la scard cosmicd. In acest sens, pentru a exemplifica literar, este
bine sa retinem, dupa Eliade, ca la majoritatea popoarelor arhaice miturile cosmogonice
si cele eschatologice sunt corelative 8). Intre marii poeti care au ilustrat aceastd
corelativitate, Mihai Eminescu ocupd o pozitie Tnaltd prin exceptionalele tablouri
cosmogonice si eschatologice din poemul "Scrisoarea 1", inspirate din mitologia indiana
(si nu numai!). 9)

in planul dinamic, plan real, la "scara" Contingentului, a fenomenalitatii,
conditia opozitiva / antagonica a termenilor (a realitatilor numite de acestial) reprezinta,
prin "jocul" de actualizdri si potentializari (recesive), insusi mobilul logic al vietii - in
"logica dinamicd a contradictoriului" (St. Lupasco) -, mobilul devenirii. Sistemul
termenilor dichotomici existd ca proces, iar in proces termenii isi slabesc rigiditatea / id
est incompatibilitatea, se "descoperd" complementari, "inter-comunica" si inter-fereaza,
schimband functiile si pozitiile. Canonul traditiei se de-canonizeazi, non-canonul
inovatiei se... canonizeaza, pentru ca, la randul lui, sa se de-canonizeze - aga cum releva
scoala formalista rusi 10).

Integrat macro-raportului imuabilitate - devenire sau static - dinamic, raportul
dintre canon si noncanon, dimpreuna cu raporturile mantionate mai sus ca adiacente lui,
poate fi analizat la mai multe nivele heteronomice, interdependente cu cel literar;
intradevar, cum nici un alt fenomen nu poate fi cercetat si apreciat in mod izolat, rupt de
contextul genezei si evolutiei sale, demersul nostru se aplicd, mai intai, nivelurilor
filosofic, istoric §i cultural, apartindtoare de cadrul heteronomic al literaturii.

Nivelul filosofic de abordare a raportului dintre canon §i noncanon ne trimite,
mai intdi, la confruntarea clasicd din spatiul Greciei antice intre scoala eleatica si
Heraclit, confruntare care a "hranit" filosofia in abordarea categoriilor antagonice
imuabilitate (stabilitate) si miscare (devenire). Daca pentru Parmenide din Elea lucrurile
contingente si efemere nu trebuie luate in seamad, interesand, dimpotriva, planul
esentelor vietii la scara (staticd) a eternitatii - esente eterne si imuabile (care sunt si in
lucruri!) -, pentru Heraclit, realitatea vietii nu este aceea abstractd a unui transcendent
"intepenit" in eternitate, ci tocmai dinamica inepuizabila si transformatoare a unor forte
opuse, care este chiar "lege universald a naturii”, si conduce la devenire: "... fiecare
lucru evolueazd invariabil catre contrariul siu, opozitia contrariilor, conditie a
devenirii, fiind o lege universald in naturd" 11).

In aceastd procesualitate, imaginea raului, care curge conform unei alte legi
inexorabile a lumii - migcarea, devenirea -, este semnificativa si pentru conditia (relativa
a ) lucrului initial: "Ré&ul, prin curgerea lui, oferd in fiecare moment imaginea
permanentei si pe aceea a schimbdrii, el este acelasi, dar totodata, devine altul" 12).

Intemeiata de catre Heraclit, dialectica, trecutd si de marea sintezi a lui Hegel,
cunoaste azi, gratie marilor descoperiri ale stiintei (ale fizicii, intdi de toate),
aprofundari semnificative care vizeaza trecerea de la un model binar (static) al materiei
/ energiei la un model triadic (dinamic).
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Stéphane Lupasco, pornind de la adevarul demonstrat (de legile
termodinamicii) ca orice sistem (energetic) contine doud forte opozitive: forte de
omogeneizare §i, respectiv, forte de eterogeneizare, aflate In antagonism dinamic si
gradual, considera cd, de fapt, se poate vorbi de "trei materii", respectiv, trei moduri de
"sistematizare energeticd" a acestor forte polarizate prin anume rezistente specifice. Este
vorba de: "un sistem cu antagonism simetric", in care fortele oponente "se echivaleaza
la acelasi nivel de actualizare si potentializare respective si reciproce" si de "alte doua
sisteme inverse", "cu antagonism disimetric", In dezechilibru, pe care le-am putea
considera 1n echilibru disimetric, determinat de proportia ("rezistenta") graduala in care
se actualizeazd una dintre forte si se potentializeaza cealalta, in unul sau altul dintre
sistemele considerate 13).

Preluand aceasta perspectivd, ne intereseazd mai putin aici identificarea celor
trei materii (cea fizica - inanimata, cea biologica si aceea care este, in acelasi timp,
fizica si psihicd), cat, mai ales, faptul cd mutatis mutandis sunt trei "sisteme" sau trei
faze (caci sistemul traieste in timp ca proces) in care putem privi relatia dintre canon si
noncanon / sau traditie si inovatie (in istorie, ca si in literatura): I. faza in care dominant
(actualizat) este "canonul" traditiei (faza de "antagonism disimetric"); II. faza in care
traditia (in diminuare, de-canonizare) si inovatia (in ascendentd / canonizare),
confruntdndu-se, se mentin inca intr-un scurt echilibru "simetric", de forte care
actioneaza reciproc in proportii egale; III. faza in care inovatia devine dominantd,
impunandu-si / "actualizdndu-si" canonul, pe cand traditia intrda 1n latentd /
"potentializare".

Nu ne va fi greu sd recunoastem asemenea faze in trecerea de la Evul Mediu la
Renastere sau de la clasicism la romantism. Totusi, 1n realitatea lor umana, lucrurile nu
se manifestd in mod mecanic asa cum se petrec in lumea physis-ului 14). Cu aceasta
precautie, consideram ca cele trei faze pot fi asezate intr-un graf esentializant

Acest graf, desigur ca este valabil pentru o prima etapa a procesului, pentru ca,
in continuare, elementele inovatiei, odata canonizate, vor intra, la randul lor, in "jocul"
de actualizdri si potentializari ale fortelor opuse si se vor modifica functional si
structural. Astfel, in dinamica nesfarsita a vietii / istoriei / a culturii, raportul la care ne
referim (deopotriva cu "sinonimele" sale partiale) are un caracter recesiv, de substituire
treptatd a unui lucru prin oponentul sdu, care, la rAndu-i, este si el expus unei finalitati
analoge; bazatd pe inerenta contrariilor §i procesualitatea lor, recesivitatea este mereu
graduala si intr-un echilibru dinamic - dupa cum a aratat filosoful romén Mircea Florin.

Plasand raportul canon-noncanon la nivelul istoriei, i putem releva ca analog
raportul dintre doud moduri de habitat succesive, dar, in indelungatd vreme, coexistente:
habitatul rural, traditional, al existentei ciclice si habitatul urban, istoric, al existentei
(preconizat) progresive.

In preistorie, intuind anumite constante ale realititii fizice si personificindu-le
in fiinte divine, omul a ajuns ca, in planul sau mental §i imaginar, sa evoce prin mituri,
"povestea" lumii, poveste a transformarii Nefiintei in Fiintd, a Haosului in Cosmos; si-a
configurat, astfel, negentropic, existenta, ritmand-o dupd "ritmul" naturii, marcat de
anotimpuri, respectiv de un timp ciclic. In virtutea acestuia s-a constituit "canonul”
traditiei, care a ramas "de lungd duratd" in planul vietii rurale, adicd al omului traitor in
relatie directd si continud cu Natura si cu Divinitatea (aceea din cele vazute si cele
nevazute).

In schimb, agezarea in orase (in orase-cetiti, apoi in orase-state) a insemnat
indepartarea de modul de viatd organic cu natura, dezvoltarea altor ocupatii, integrarea
intr-un alt fel de timp si alt fel de ritm - timpul si ritmul istoriei, adicd un "noncanon" al
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inovatiei. Ar fi fost sa fie un timp si un ritm al progresului, numai ca mersul istoriei a
fost mult prea sincopat pentru ca sa poata fi perceput ca atare; dimpotriva, razboaiele
fara numar, multele zone cu dezvoltari inegale, unele chiar pasive, ritmuri incete, ori,
rareori, alerte, numeroase discontinuitati la scara plenetard si locald nu au oferit cu
usurinta iluministilor in secolul al XVIlI-lea, ideea de progres in istorie. Si, daca totusi
au proiectat-o (In pofida timpului / si a ritmului ciclic traditional!), au facut-o numai
privitor la Europa cea rationalistd si dinamicd, adevarat "motor" al istoriei in acele
secole 15), impunandu-si "canonul" sau tot mai mult In lume (in timp ce un ilustru
filosof al istoriei, Hegel, consacra istoria universald ca devenirea Spiritului, a Ideii
Supreme in lume 16)).

Mersul istoriei mai departe in secolul al XX-lea, secol al mondializrii - si al
celor doud razboaie mondiale! - nu ne oferd incd, in pofida progresului material,
corelatii ale dezvoltérii economice, sociale si culturale, adicd ceea ce marcheaza cu
adevdrat o civilizatie unitard si ascendentd; mai recent, primatul economiei corelat cu
proiectul politic, vizeaza globalizarea, ca solutie progresisti, dar antreneaza costuri
inimaginabile (intrucat: "Nu existd progres care sd nu ceara platd; aceasta e regula...”
17)). Intre cele mai neavenite "costuri" se mentioneazi nivelarea culturald, eludarea
spiritului creator si a identitdtilor locale. Promovarea universalitatii constituie - dupa
cum aratd Paul Ricoeur - "o distrugere subtild nu numai a culturilor traditionale, ceea ce
nu ar fi poate un rau ireparabil, dar si a ceea ce ag numi... nucleul creator al marilor
civilizatii, al marilor culturi, nucleul de la care pornim cand interpretdm viata si de la
ceea ce numesc anticipat nucleul etic si mitic al umanitatii" 18).

Se pune in mod firesc intrebarea: Cui prodest? deoarece de-canonizarea
marilor culturi zonale traditionale si a fermentului lor creator pentru ca sa se impuna
"canonul" universalizarii (v. si religia "new age", apare drept cea mai nociva forma de
totalitarism, dovada ca inca nu se invatd nimic din istorie.

Un foarte bun observator istoric precum Fernand Braudel se intreaba printre
randuri ce sanse poate avea structura economicd de azi care promoveazd globalizarea,
dacd ea a aplatizat trendurile ciclice care au caracterizat (si) perioada anterioard a
capitalismului §i, mai ales, a aplatizat "miscarile de maree care ritmeaza istoria
materiald si economicd a lumii" 19). intrebandu-ne si noi, nu omitem s observam ci
metafora fluxului si refluxului, adicd a unei ciclicitati, nu inseamna recurenta timpului
ciclic al umanitatii arhaice si traditionale rurale, ci un mod de evolutie (progres) "in
spirald", prin reludri sau alternante (la distante temporale variabile), de fiecare data
altfel, ale acelorasi esentiale forme economico-istorice de baza, opozitive si
complementare, care se "actualizeaza" si "potentializeazd" recesiv §i reciproc pe un
traseu relativ analog celui fizical, adica "transfinit" (St. Lupasco).

Nivelul cultural de abordare implica raportului canon-noncanon ipostazari
contigui pe traseul devenirii culturii; vazutd In mod holistic ca realitate ("a-reald"!) de
ordin spiritual, in care se proiecteazd semiotic (adicd, semnificativ §i comunicativ,
deopotriva) elementele habitatelor umane. Cultura existd in spatiu si timp prin culturi
particulare (unele, ample si greoaie asemeni unor placi tectonice, la scara planetei,
altele, mai reduse, individualizate etnic si functionand, pe alocuri, ca enclave, autotrof).

Cultura indiana este altfel decat cea greacd (au constatat "la fata locului",
carturarii adusi de catre Alexandru Macedon), cultura egipteana, prin vechimea si
superioritatea ei, i-a influentat pe primii greci (Pythagora, Herodot), dupa cum la randul
ei, In amurg, a primit o infuzie elenisticd; romanii erau fericiti sa vada Arcadia sau sa se
infrupte din aurul Daciei; arabii sarazini erau cruzi si, totusi, nobili, cu o 1naltd cultura
(au resimtit-o indeaproape spaniolii in Evul Mediu); Magellan, ocolind lumea, i-a aratat

277

BDD-A5434 © 2006 Universitatea din Pitesti
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 20:52:34 UTC)



Europei culturi primitive; Marco Polo, ajungdnd in China, i-a amintit aceleiasi Europe
de o mare si straveche civilizatie , iar cu un sfert de mileniu in urma, unii europeni,
trecand Oceanul, au crezut - si, mai apoi, au facut (!) - America drept "Pamantul
Fagaduintei".

in toate cazurile, "armatura" locald autarhici de precepte ale existentei se
vadea asemanatoare (ca intr-un continuu canon uman - cici "pretutindeni trdiesc
oameni") si, pe de altd parte, se vadea contrazisd de alte precepte, ale altora, "non-
canonice"... De aici, dichotomiile culturale de resort psihologic: eu-tu, eu-altul, noi-
ceilalti sau de resort quasi-abstract: identitate-diferenta, identitate-alteritate, identitate-
diversitate s.a., cu, bineinteles, reflexele lor de mentalitate si de expresie literar-artistica
identitare, dar si cu tentatiile de schimb reciproc de valori intr-o convietuire fara
primejdii.

Asemanarile si diferentele au insotit perpetuu perceptia contractelor intre
culturi, constituind obiectul curent al abordarii lor comparatiste. Imprumuturile si
influentele, deopotriva, ele contribuind la atenuarea diferentelor, intr-un plan de inter-
comunicare §i con-vietuire "in vecinatate" sau "la distantad".

Acest proces (al impactului intre culturi) a inregistrat, in genere, trei atitudini
distincte in raport de dichotomia initiald (dintre culturile aflate in contact) si, totodata,
trei solutii de "rezolvare" a acestei dichotomii:

1. Constiinta (si trufia) superioritatii - de aici, solutia aculturatiei (a asimilarii si
integrarii) comunitatii si culturii mai putin dezvoltate, impunerea "canonului" propriu de
valori unei culturi diferite; ca solutie operativa: cucerirea prin violenta.

2. Complexul de inferioritate al comunitatii etnice cu o culturd mai redusa ori
retardata - de unde tendinta de apdrare a identitatii sale culturale (enculturatia);

3. Toleranta (recioproca) - de unde multiculturalismul, ca solutie de convietuire
a culturilor aflate in contact, si interculturalismul, ca solutie de "schimburi" / co-
influente intre culturi, forme de convietuire reciproc transformatoare.

In prima dintre aceste situatii avea de a face cu ceea ca Tv. Todorov defineste
ca etnocentrism: "a ridica in mod nepermis valorile proprii societatii careia 1i apartii la
rangul de valori universale" 20) - o definitie pe care o socotim marcatd in mod evident
de experienta istorica (exemplul cel mai recent si crunt: fascismul german), experienta
care, dacd ludm in considerare si distrugerea popoarelor Americii Centrale de catre
conquistadorii spanioli (in numele crucii si al coroanei spaniole) sau campaniile
colonialiste ale altor europeni In Africa si Asia, ar putea fi definitd, prin extensie
analogica, si eurocentrism.

Etnocentrismul, insd, din punct de vedere etnologic si cu referinta la populatiile
de agricultori, are si o altd fata: legat de spatiul (arhetipal) radiant (v. Leroi-Gourhan
21)), el are un caracter autarhic si pasnic; asa a fost el sesizat, in versuri horatiene si de
catre poetul german Martin Opitz, in secolul al XVIl-lea, la tdranul valah din
Transilvania, cel caruia legatura zilnica cu campul i asigura acel univers suficient, in
care se ingemineaza cerul cu pamantul. In aceastd ipostaza, etnocentrismul este tolerant
si se poate inscrie in cea de a treia atitudine si directie dintre cele mentionate mai sus.

Referitor la complexul de inferioritate, acesta este inerent in cazul impactului
cu o culturd si civilizatie superioara (v. influentele culturii elenistice in Orient, ale
culturii greco-romane in Occident s.a.); solutia, finalmente, este la fel de inerenta:
imitatia si adoptarea (canonului) valorilor superioare (a se observa, totodata,
complementaritatea acestei atitudini cu aceea anterioard a superioritatii). Lucrurile au
fost elucidate mai demult de catre Gabriel Tarde si le cunoastem in cultura romaneasca
prin intermediul lui Eugen Lovinescu, care, pentru a-si sustine ideea modernizarii
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civilizatiei romanesti §i, corelativa, pe aceea a sincronismului literar, a apelat la teoria
imitatiei a sociologului francez, referindu-se la o actiune in doi timpi de baza:

1. adoptare, preluare, imitatie, simulare;

II. adaptare, stimulare, prelucrare creatoare.

Cu faza prelucrarii creatoare, originale, cultura mai slab dezvoltatd se
autodepaseste, dobandind potentialul "arderii etapelor" si stimulentul identitatii demne,
consistente si rezonante; aceasta echivaleaza cu depasirea progresivd a complexului de
inferioritate, intr-un mod analog aceluia sugerat de G. Cilinescu cand a asezat
propozitia :"Nasc si la Moldova oameni..." (din scrierile lui Miron Costin) ca moto
pentru monumentala lui "Istorie a literaturii romane de la origini pana in prezent.

Toleranta apare ca o cutuma la populatiile pasnice care isi regleaza existenta
dupd "legi nescrise" sau dupd norma biblicd a iubirii aproapelui. Despre toleranta
poporului romén s-a scris mult, iar noi aici nu redam decat o marturie (apud Simion
Mehedinti) din partea unui preot lipovean dinainte de al doilea razboi mondial: "Statul
roman nu s-a gandit niciodata sd ne facd vreo supdrare; bisericile i preotii lipoveni se
bucura de acelasi respect din partea tuturor, ca si bisericile si preotii pentru ortodocsi si
nici nu se putea altfel, deoarece ne-am convins dintr-o lungé vietuire la un loc de firea
ingaduitoare §i deschisd a romanului. Cum s-ar fi putut ca noi, crestinii, s nu ne
bucurdm de libertate, cand chiar credinciosii celorlalte confesiuni necrestine se bucura
nu numai de libertate, ci chiar de protectia statului roman? Iar libertatea aceasta nu e de
forma, ci de fapte..." 22).

"Toleranta reciproca si intelegerea mutuald" reprezintd azi un imperativ al
democratiei moderne, iar pentru acestea multiculturalismul (convietuire bazatd pe
pretuirea identitatii etnoculturale dar autarhice) trebuie "depasit" cu ideea (si educatia)
interculturala: "sa trecem de la o logica mono la o logicd a lui inter" 23); bazata pe
respectul diferentei celuilalt, interculturalitatea implica schimbul liber si reciproc de
valori, care asigurd o dinamica fara conflicte societitii. In acest sens, in Comunitatea
Europeana (ca o macro-societate multinationald) instituie un nou suport de tip canon-
noncanon, reprezentat de relatia intre normele integrarii §i cutumele identitatii etnic-
nationale si culturale.

La aceasta relatie - istoricd, (inter)culturala, politica, institutionald - se refera o
cercetare romaneasca recentd care evidentiaza "determinarea (izolarea, descrierea si
analiza) factorilor care favorizeaza integrarea europeand si a factorilor de
<<rezistentd>> care actioneaza in cultura romana" 24)ca, de altfel, si in celelalte tari, In
aspecte particulare. In aceasti procesualitate, identitatea, ca noncanon, nu va ajunge
recesiva, Intrucdt normele integrdrii, un nou canon, nu prevad pentru identitate
asimilarea ("integrarea In"), ci cooperarea ("integrarea cu").
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