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prin simbolul iconic
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The Holy Scripture is a collection of sixty-six books written during a period of
almost fifteen centuries. The biblical text, which is divided in two parts — the Old
and the New Testament -, contains teachings, parables, historical truths, ritual and
liturgical practices officiated by Christ Himself and His Apostles.

The putting up-to-date of its contents is performed in the Orthodox Church
through the ritual performance of the Liturgy, of the Sacrements and of the
Hierurgies. In the context of these manifestations, the biblical text is communicated
not only verbally, but also symbolically. The icon, earning its quality as a symbol
through its power of expression and the value of information it enciphers, becomes
the main mediator in the didactic activity of the Church and also argumentative
instrument for the rhetoric of the pulpit.

Textele sacre, prin originea, destinatia si scopul mesajului revelat, au o
arhitecturd deosebitd. Deoarece In receptarea acestor continuturi, de inspiratie
divina, este implicat un emititor transsubstantial si un auditoriu colectiv, cu
potentiale fizice si psihice limitate, Biserica Ortodoxd misionard a gasit, pe
parcursul a cincisprezece secole, mijloace de comunicare si receptare a textelor
biblice care sa amplifice capacitatea senzoriala si psihica a persoanei umane. Sfinta
Scriptura sau Biblia cuprinde saizeci si sase de carti redactate in stiluri diferite, dar
specifice discursului religios. In redarea acestor continuturi, cu structurd fie
narativa, fie oraculara, fie de parabola sau imn etc., Biserica face uz de o pluralitate
de coduri prin care incifreaza — prin simbol - si descifreazd — prin semne —
materialul informativ despre viata lui Hristos, Invataturile divine, practicile
ritualice si liturgice ale sacerdotilor Vechiului si Noului Testament.

In procesul de cunoastere si de dezviluire a lumii in care triieste, omului 7i este
favorabilad gindirea indirectd (Sendler, 2005: 81), mijlocitd de semne care leaga
realitatea de o semnificatie a ei, si gindirea directa (idem), motivata de contactul
direct al receptorului cu obiectul in sine. Gindirea indirecta presupune dezvoltarea
si stimularea unor procese cognitive de selectie, sintetizare, asociere, care sa
conducd spre deplina semnificatie a realitatii reprezentate de semn.

459

BDD-A43 © 2009 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.33 (2026-03-09 17:17:38 UTC)



Atunci cind un semn redd un lucru sensibil, perceptibil si chiar tangibil
simturilor umane, semnificantul lui relevd un continut concret, semnificatul
devenind astfel reprezentabil imaginatiei umane. Se includ aici semnalele vietii
cotidiene, semnele si algoritmele stiintelor, cuvintele unei limbi, etc. Insa atunci
cind semnul nu mai reda un continut sensibil, iar referentul este greu de reprezentat
psihic, semnificantul reprezintd sensul deplin al semnificatului (Sendler, 2005: 82),
astfel semnul devenind simbol. Pentru simbol respectam si adoptam reprezentarea
trihotomica, prin referent - semnificat - semnificant, reprezentare dezvoltata si
teoretizatd in literatura universala de specialitate, deoarece, pentru domeniul nostru
de cercetare, simbolurile sacre la care facem referire au un referent/ concept greu
accesibil mintii sau oricarui simt uman. Semnificatul §i semnificantul insa sint
concepte de natura psihica, stabiliti in comunitatea crestind prin conventie pentru a
circumscrie in semnificatia acestora referentul transsubstantial. De asemenea
reducem natura tuturor entitatilor spirituale implicate in cult la termenul generic de
referent, ca substitut pentru categoriile: obiecte, concepte, realitate extralingvistica
etc.. Incircarea schemei de redare a naturii semnului sau simbolului dupa diferitele
teorii si dezvoltari in domeniu le consideram de prisos, cu atit mai mult cu cit ele
complicd si ingreuneaza teoria, fapt care duce la confuzii si dificultate in
perceperea si aprofundarea prezentului studiu asupra simbolurilor iconice din cultul
crestin ortodox.

Intorcindu-ne asupra naturii simbolului notim, dupa definitia data in studiile de
semiologie, cad acesta reprezintd imbinarea unei parti materiale — de naturd
concreta, perceptibila si stimulatoare a simturilor umane — cu o ,,entitate generala”,
a carei valoare si al carei sens depasesc ,,concretul fenomenologic”, adresindu-se
astfel ,,nu numai mintii, ci si sufletului” (Evseev, 1983: 10).

Gindirea crestind, in activitatea misionara de exprimare a tainelor crestine,
intrebuinteaza din plin simbolul. Imprumutind, la inceputurile crestinismului,
simboluri pagine, al caror sens a fost profund imbogétit si contextualizat conform
marturiilor veterotestamentare si apostolice (porumbelul, ancora, pestele, mielul),
dupa Intruparea lui Hristos imaginea propriu-zisi a persoanei Sale si a tuturor
sfintilor va Inlocui simbolul, ajungindu-se la reprezentarea privilegiatd a tainelor
(Sendler, 2005: 83).

»Semnul iconic”, in opinia lui Peirce (1990: 25 s.u.), nu se reduce decit la o
simpld analogie intre realitatea reprezentatd si semnul reprezentant. Simbolul la
Peirce devine congruentul semnului, insa potrivita ariei noastre de cercetare este
sintagma simbol iconic, cu care vom opera in continuare, iar nu ,,semn iconic”.

Incifrarea prin icoand a chipului divin presupune nu numai redare strict
analogica unei realitdti perceptibile simtului vizual, ci Inglobarea unor elemente de
compozitie a ciror semnificatie descrie deplinatatea referentului transcendent.

In retorica iconicdi a discursului publicitar, Daniela Roventa-Frumusani
stabileste o distinctie a semnificatiei vizibile de semnificatia ascunsa (Roventa-
Frumusani, 2004: 153). Aplicind aceste distinctii pe trihotomia peirciand asupra
simbolului, este relevant faptul cd semnificatia vizibild devine rezultatul raportului
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dintre semnificant si semnificat, adicad Intre semn si imaginea psihica determinata
de acesta In memoria individului, indiferent de competenta cognitivd a
receptorului, iar semnificatia ascunsid devine rezultatul raportului dintre
semnificant, semnificat si referent, adica intre simbol - ca materie -, intre imaginea
psihica pe care o determina si entitatea spirituald substituita.

Semnificatia vizibilA a simbolului iconic permite doar familiarizarea
practicantului novice cu valorile spirituale implicate in crestinismul ortodox.

Prin functia fatica, icoana stabileste contactul vizual intre persoana rugitoare si
persoana adoratd. Ca substitut al locutorului, sau interlocutorului, reprezentarea
devine unul din actantii comunicdrii spirituale. Credinciosul practicant
congtientizeaza ca dincolo de materia reprezentativa sta un receptor al monologului
sdu spiritual si un interlocutor al dialogului ritualic. Cinstirea acordatd icoanei
merge la modelul ei, astfel persoanele implicate in cult si prezente in biserica
realizeazd comuniunea cu marea familie a sfintilor.

Expunerea icoanelor in spatiul bisericesc este realizatd in strinsd legatura cu
succesiunea evenimentelor si a faptelor descrise de textul biblic. Orientarea lor in
spatiul bisericesc releva linia ierarhicd a sfintilor §i statutul tuturor personajelor
biblice. Fiecare act liturgic este sustinut de lectura biblica a pericopei,
corespunzatoare zilei de praznuire, si de icoana agezata in mijlocul locagului de cult
pentru cinstire si inchinare. Cuvintul, cultul si icoana se interconditioneaza si se
completeaza reciproc, devenind factorii principali care asigura comunicarea
spirituala intre om si Dumnezeu.

Catapeteasma bisericii reprezinta recapitularea istoriei mintuirii (Quenot, 1993:
37), cuprinsa atit in Vechiul, cit si in Noul Testament. Este astfel rezumatul textului
biblic: ,,icoana ne anunta si ne face prezent ceea ce Evanghelia ne spune prin cuvint
(sinodul din 869/870)” (Quenot, 1993: 57). Postura personajului biblic dezvaluie
virtutile acestuia. De cele mai multe ori insa tiparele nu sint identice, fiecare
reprezentare accentuind un anumit aspect din personalitatea sfintului.
Constientizarea acestei realitati este sustinutd de traditia reprezentdrii printr-un
ipostas. Scrierea numelui investeste icoana cu o prezentd. Chiar daca detaliile
estetice sint diferite de la o reprezentare la alta, numele este unic in orice icoana a
aceluiasi personaj. Icoana incifreazd nu frumusetea exterioard, ci pe aceea morala
si spirituald. Expresia iconicd nu are ca scop coplesirea receptorului prin imagini
socante sau exuberante, ci sensibilizarea spirituald a credinciosului si determinarea
spre comunicare $i uniune.

Redarea numelor 1n icoand se face prin abrevieri grecesti, sau in limba locului
de provenienta al icoanei. De exemplu, numele lui Hristos este redat prin IC XC,
abrevierea greceasca a lui lisus Hristos (Dionisie, 2000: 225). Maicii Domnului i-a
fost abreviat numele prin MP-@Y, ceea ce se citeste Mnrnp Oswv (idem). In alte
ipostasuri, persoana lui Hristos este numitd: Atotputernicul, Izvorul vietii,
Mintuitorul lumii, Milostivul, Emanuel, Regele slavei (ibidem) etc. apelative care
sint fundamentate de textul biblic. Maica Domnului este numita, pe fundamente de
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aceeasi origine, Miluitoarea, Povdituitoarea, Doamna Ingerilor, Impdriteasa
tuturor (ibidem) etc.

Deoarece simbolul iconic imbind atributele spirituale cu trasaturile umanului, in
iconografia crestind literatura patristica ierarhizeaza gradul de Imbinare in
reprezentare a umanului cu divinul. Subordonat conceptiei ca orice creatie a omului
nu este niciodata perfecta, Sfintul loan Damaschin (Sendler, 2005: 83 s.u.) clasifica
pe baza gradului de asemanare la prototip, imagini in forma desavirsitd, imagini
despre lucrurile create de Dumnezeu, imagini ale lucrurilor vazute care reprezinta
nevazutul, imagini ale lucrurilor care prefigureaza evenimente viitoare si imagini
care reprezintd lucruri din trecut. In prima categorie include Sfinta Treime, ca
forma cea mai perfectd de redare a Divinitétii, in a doua categorie include redarea
lumii asa cum era in ,,sfatul cel mai dinainte de veci al lui Dumnezeu” (Sendler,
2005: 84), in a treia categorie include elemente precum soarele, lumina, razele care
releva sfintenia, In a patra categorie include figurile ce redau evenimentele
apocaliptice, iar 1n ultima categorie include reprezentirile unor personaje sau
evenimente cérora li se doreste pastratd amintirea, precum momente din viata lui
Hristos, a Maicii Domnului si a altor personaje biblice, ctitori, sfinti, filosofi care
au premers dogmelor crestine. Ceea ce ramine o ambiguitate in aceasta ierarhizare
este confuzia dintre semnul iconic si simbolul iconic.

In virtutea capacititii sale expresive, icoana este un mesaj teologic (Muresan,
2006: 124), cu un continut teoretic. Dacd Evanghelia contine Cuvintul adevarat,
icoana exprima Chipul acelui cuvint (Muresan, 2006: 125). Atit gestul-cuvint
(idem) cit si imaginea au functie liturgica. Autorul revelatiei este Dumnezeu, dar
manifestarea acestui proces tine de capacitatea spirituald a omului. Introducerea in
limbajul teologic este iconologicd, iar ritualizarea liturgicd este analoaga
reprezentdrii iconografice. Limba ,functioneazd iconologic, prin imagini, atit
atunci cind urmareste manifestarea cit si tdinuirea adevarurilor semnificante (in
manifestarea lor iconica si in ascunderea lor esentiald)” (Yannaras 2000: 208, apud
Muresan, 2006: 129). Ca si limba, icoana are o dubla functie: chemare la dialog si
comuniune spirituald, pentru cunoastere, si tainuire a adevarului propus, prin
incapacitatea de a circumscrie ceea ce nu poate fi circumscris. De exemplu, in
limbaj teologic atributele lui Dumnezeu sint argumentate facind uz de un arsenal de
termeni de cele mai multe ori greu de inteles si de patruns de un novice. Limbajul
iconografic al unei astfel de teorii se reduce la imbinarea citorva elemente de
graficd §i cromaticd a cdror semnificatie devine congruentd tuturor pasajelor
scripturistice descriptive: ,,Pantocratorul (Atoatetiitorul sau Stapinul Universului)

el este zugravit in locul cel mai inalt din biserica, in centrul boltei turlei
principale” (Quenot, 1993: 90). Redarea chipului Pantocratorului este insotita de
circumscrierea atotputerniciei Sale in formula: fmpdrat al imparatilor si Domn al
domnilor (I Timotei 6, 15)', sau incifrarea actului Sau mintuitor prin formula: Eu
sunt lumina lumii. Cel ce vine dupa Mine nu va umbla intru intuneric, ci va avea

U Biblia sau Sfinta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Bucuresti, 1997, p. 1351 [= Biblia, 1997].
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viatd vesnica (loan 8, 12)°. Explicitarea atributului atotputerniciei Sale in icoani
este sustinutd de citatul veterotestamentar: Cerul este scaunul Meu si pamdntul
asternutul picioarelor Mele (Isaia, 66,1)’.

Reprezentarea in simbolul iconic a textului biblic veterotestamentar este
exemplificata In Erminia picturii bizantine, a lui Dionisie din Furna, in o sutd
doudzeci si noud de iconografii ale principalelor momente biblice din Geneza, viata
si activitatea marilor patriarhi, prooroci, profeti si regi ai poporului evreu, la care se
adauga alte noud iconografii dupa texte religioase necanonice sau profane.

Reprezentarea textului neotestamentar in pictura bizantind numdird o suta
doudsprezece iconografii din viata, minunile si patimile lui Hristos, patruzeci de
iconografii ale pildelor lui Hristos, doudzeci si patru de iconografii ale Apocalipsei
Sfintului loan Teologul, doudspezece iconografii din viata Maicii Domnului, carora
li se adaugd o mare varietate de reprezentari iconice ale sfintilor in diferite ipostaze
ale activitdtii lor misionare.

Relatia credinciosului cu simbolul iconic devine initiere, o introducere
participativd in aria de functionare autonoma a lumii simbolice, in care constiinta
este stimulatd de imagini, fara Insa a le traduce.

Semnificatia ascunsa (Roventa-Frumusani, 2004: 153 s.u.) a simbolului iconic
presupune functionarea acestuia la nivelul legaturii dintre simbol si realitatea
reprezentatd, la nivelul Intilnirii credinciosului cu lumea spirituald si la nivelul
descifrarii, sau tilcuirii tainei reprezentate.

Catehizarea este un act pedagogic de explicitare, exemplificare si argumentare a
acestei triple functiondri a simbolului. Familiarizat cu interpretarea formulelor
doctrinare din literatura patristicd, oratorul isi supune discursul celor patru faze
obligatorii ale retoricii amvonului: inspiratia discursului — inventia, aranjarea
ideilor — dispozitia, redactarea discursului — elocutia si comunicarea in fata
ascultatorilor — actiunea (Toader, 2002: 9). Primei etape 1i corespunde citirea
pericopei evanghelice, celei de-a doua etape ii corespunde consultarea surselor
legate de tema si structurarea discursului pe momentele semnificative: exegeza
textului si stabilirea sensurilor care deriva din el, precum si reactualizarea acestor
sensuri, abordind ca mijloc de reprezentare a temei §i simbolurile sacre implicate in
cult. Ultimelor doua etape le corespunde punere in prim-plan a argumentatiei
propriu-zise.

Argumentarea presupune stabilirea unor conexiuni atit intre doud pasaje biblice
diferite, dar convergente, cit i Intre text si simbolul iconic reprezentant. Persoana,
timpul si spatiul actiunii sint nu numai narate, ci si exemplificate grafic, apoi
actualizate prin substituirea celor trei elemente ale contextului descris cu cel actual,
reprezentat de persoanele participante si de circumstantele spatiale si temporale
prezente.

Discursul religios este caracterizat de figuri retorice specifice, care articuleaza
cuvintul, sensul, constructia argumentdrii si gindirea auditorului. Acestor figuri ale

2 Biblia, 1997:1216.
3 Biblia, 1997:728.
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limbajului verbal, cu rol persuasiv, li se alaturd limbajul iconic, corespondent al
celor ce se expun prin cuvintare.

Demonstrative in acest sens sint catehezele, sub forma scrisorilor pastorale, ale
Mitropolitului Daniel, din care exemplificim pasajele in care simbolul iconic
devine unealtd de descifrare a textului biblic. Structura discursurilor prelatului se
ancoreazd pe lansarea temei, explicitarea citatului de la care isi Incepe
argumentarea, expunerea fundamentelor scripturistice si patristice care sustin tema
prezentatd, actualizarea continutului semantic al textului biblic descifrat si
concluzionarea elocventd printr-o formuli de binecuvintare. in pastorala de
Craciun din 1991, lansarea temei este asiguratd de citarea versetului biblic de la
Toan 3,164: Atat de mult a iubit Dumnezeu lumea, incdt pe Unicul Sau Fiu L-a dat,
ca oricine crede in El si nu piard, ci si aibd viatd vesnicd (Daniel, 1996: 19). In
prima parte a discursului scris, Mitropolitul puncteazé conditia omului in raport cu
Dumnezeu, tilcuind astfel taina intrepatrunderii firii dumnezeiesti cu firea umana a
lui lisus Hristos. Este surprinsa in cateheza tripla functionare a simbolului iconic, si
anume legdtura intre imagine si realitatea intruparii lui Hristos, asigurarea
contactului vizual al credinciosilor cu persoana lui Hristos si descifrarea tainei
intruparii lui Hristos:

»laina Nasterii lui Hristos este Taina iubirii atotputernice si smerite a lui
Dumnezeu Indreptata vesnic citre om. El a luat chip sau fatd de om, pentru ca omul
sd nu-si mai Intoarcd fata sa de la Dumnezeu. Inainte de nasterea lui Iisus,
Dumnezeu nu putea fi vazut si nu putea fi facuta nici o icoana a Lui (Iesirea 20, 5).
Acum, insd, Dumnezeu S-a facut vazut in lisus Hristos, fata omeneasca a lui lisus
Hristos este unica posibilitate de a vedea pe Dumnezeu. [...] cinstirea icoanei
Mantuitorului Iisus Hristos este, asadar, marturisirea adevarului ca Fiul lui
Dumnezeu S-a intrupat si a luat chip ce putea fi vazut. De aceea, cel ce respinge si
nu cinsteste icoana lui Hristos nu cinsteste dupd cuviintd frumusetea si slava iubirii
smerite a lui Hristos fatd de om, ardtatd prin nasterea Sa din Fecioara. Icoana lui
Hristos ne Indreapta spre Hristos si ne apropie de Hristos. [...] Icoana ortodoxa
marturiseste in culori tocmai ceea ce Evanghelia spune in cuvinte. Ea marturiseste
adevarul vietii vesnice a lui Hristos si a slavei Sale: Ceea ce era de la inceput, ce
am auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am privit si mdinile noastre au pipdit
despre Cuvantul vietii, si Viata S-a ardtat si am vazut-o si marturisim si va vestim
Viata de veci [...].”° (Daniel, 1996: 22 s.u.).

Descifrarea iconografiei nasterii lui Hristos, in discursul catehetic, ia forma unei
expuneri narative, de altfel cea mai frecventa forma de expunere discursiva intilnita
la majoritatea preotilor in actul de catehizare:

»|...] De aceea, in icoana ortodoxd a Nasterii Domnului, cerul si pamantul se
unesc cand Ingerii §i pastorii preamaresc pe Dumnezeu, iar magii de la Rasarit aduc
daruri pruncului lisus.” (Daniel, 1996: 23)

4 Biblia, 1997:1207.
> Marcirile din text ne apartin.
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Expunerea demonstrativd din pasajul urmator face recurs la descrierea in
analogie a elementelor de continut din icoana Nasterii cu cele din icoana Invierii:

,In unele icoane ortodoxe ale Nasterii Domnului nostru lisus Hristos, scutecele
cu care este Infasat pruncul lisus in ieslea din pestera seamana cu giulgiurile care
au fost gasite in mormantul lui lisus, dupa invierea Sa din morti, voind sd ni se
arate prin aceasta ca Fiul lui Dumnezeu vine in viata si lumea noastra amestecatd
cu pacatul si cu moartea pentru ca sa ne invieze din pacat si din moarte.” (Daniel,
1996: 28)

Descifrarea icoanei Invierii se suprapune exegezei textului biblic corespondent,
recurgindu-se din nou la Tmbinarea metodelor expozitive cu cele argumentative,
strategie eficientd In expunerea continuturilor dogmatice dificil de perceput de un
receptor neinitiat, motiv pentru care reddm toate exemplele similare din cuprinsul
scrisorilor pastorale ale prelatului:

,[...] icoana ortodoxa a Invierii ni-L arati pe Hristos biruind portile iadului,
rupand legaturile mortii §i ridicand pe Adam si Eva din departarea lor fata de
Dumnezeu.” (Daniel, 1996: 67)

,[..] pe cele doui fete ale Evangheliei se afla Icoana Invierii si chipul Sfintei
Cruci. Iar in traditia ortodoxd bizantini Icoana Invierii sau Icoana biruintei lui
Hristos asupra iadului si a mortii contine chipul luminos al puterii Sfintei Cruci.”
(Daniel, 1996: 73)

,.Din icoana ortodoxa a Invierii, Mantuitorul Hristos ne priveste, invesmantat
intr-o mare de lumina, coborandu-Se la iad. Cand se deschide raiul, nici Intunericul
si nici umbra mortii nu mai pot tine in robie pe cei iubiti de Hristos cel inviat. [...]
Citim in icoand, pe chipurile dreptilor, lumina ce revarsid pacea si bucuria
reintoarcerii in locasurile parintesti, nu doar o revenire periodicd la o stare mai
buna, ci insdsi straimutarea din tara robiei si pierzaniei in patria cereasca si vesnica,
acolo unde Hristos, Cel ce sta in mijlocul tronului, ii va paste pe ei §i-i va duce la
izvoarele apelor vietii §i Dumnezeu va gsterge orice lacrimd din ochii lor
(Apocalipsa 7, 17). Mantuitorul intinde mainile Sale, purtdnd stigmatele rastignirii,
si se apleaca pentru a ridica din moarte pe parintii intregului neam omenesc §i pe
cei care au vietuit pe pamant intru dreptate.” (Daniel, 1996: 84 s.u.)

Reactualizarea continutului biblic expus este accentuatd de punctarea valorii
universale a simbolului iconic, sau de reliefarea functionarii acestuia ca unic
mijlocitor intre om si Dumnezeu:

,»Astdzi icoanele ortodoxe sunt cautate si multiplicate, explicate si admirate in
biserici catolice, anglicane si chiar protestante din Occident, nu doar pentru
frumusetea lor, ci mai ales pentru ca exprima in linii §i culori vestea cea bund a
vietii vesnice la care este chemat omul in lisus Hristos.” (Daniel, 1996: 23)

,in Ortodoxie, icoana invierii lui Hristos este aratati credinciosilor pe Sfinta
Evanghelie si este expusa spre cinstire in fiecare duminica in mijlocul bisericii,
pentru ca toti crestinii sd simta, atunci cand vad si saruta icoana Invierii, ca se
intalnesc tainic cu Hristos Cel inviat Care a zis: latd, Eu cu voi sunt in toate
zilele,pdna la sfarsitul veacurilor (Matei 28, 20).” (Daniel, 1996: 80)
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Ca material didactic, icoana incifreaza sensuri pe care preotul le descifreaza din
textul biblic, si, In acelasi timp, ilustreaza si exprima optim ceea ce In Scripturd
este greu de patruns prin simpla lecturare. Congruenta de continut dintre textul
scripturistic si simbolurile iconice permite actualizarea semnificatiilor din ambele
surse ale catehezei:

»@estul de evlavie si de bucurie sfanta al femeilor care L-au intdlnit pe cale pe
lisus cel Inviat din morti rdméne pana la sfarsitul veacurilor icoana cea mai
frumoasa a evlaviei Bisericii care se inchind lui Hristos [...]. Asemenea femeilor
credincioase cuprinse de teama si bucurie sfantd, care s-au inchinat lui lisus cel
rastignit si inviat, crestinii adevarati se inchind Sfintei Cruci si sarutd icoana
invierii lui Hristos, zicand: Crucii Tale ne inchinam, Hristoase, si Sfdanta Invierea
Ta o laudam §i o marim, iar El, Hristos Domnul, le spune tainic: Bucurati-va! Nu
va temeti!” (Daniel, 1996: 92)

La fiecare cuvintare sacerdotul, ca didact si ca misionar in acelasi timp, este
conditionat de context sd reactualizeze continutul exegezei sale. Avind libertate de
vointd si de rationalizare, receptorul discursului religios se ajutd in perceperea si
aprofundarea acestuia de reprezentarea iconografica a ceea ce a fost verbal expus.
Daca puterea de imaginatie si produsul acestui proces psihic este specific fiecarei
persoane in parte si diferit de la individ la individ, in functie de fondul de
cunostinte despre viata spirituald deja existent in memorie, eroarea de interpretare
este Inlaturatd de prezenta in spatiul de ritualizare tocmai a acestor reprezentari
iconice 1n corespondenta cu textele sacre si cu manifestarea ritualica sustinuta de
prezenta celorlalte simboluri implicate in cult. Este imposibila receptarea doar pe
baza unei semnificatii ascunse, dupa cum imposibild este receptarea doar pe baza
unei semnificatii vizibile. Optimizarea catehizarii presupune imbinarea acestor
doua cai de acces citre adevaratul sens si adeviaratul referent ascuns sub arsenalul
de simboluri sacre. Este si motivul pentru care Biserica numeste crestin pe acea
persoand, care stabileste contactul cu spatiul spiritual nu numai superficial si
formal, adica prin simpla apreciere de imagine §i creatie artisticd a elementelor
simbolice din cultura spirituala crestind, ci pe acel receptor care participa rational,
afectiv si volitiv la ritualul liturgic, motivat de dorinta de cunoastere profunda si
atotcuprinzatoare a ceea ce exista dincolo de Cuvint si dincolo de Simboluri.

Realizatd de om, dar nepurtind amprenta creatorului ei, icoana are valoare de
simbol prin circumscrierea si descrierea unei lumi care transcende creatia concreta.
De aceea icoana devine fereastra dintre om si dumnezeire.

Limbajul teologic, expozitiv si argumentativ, abunda In figuri retorice (Toader,
2002: 115) carora limbajul iconic, ilustrativ, le devine complementar. Intre
pluralitatea codurilor care imbraca retorica textului religios, icoana este un simbol
cu semnificatie complexa, facilitind perceperea mesajului sacru prin sensibilizarea
vizuald si stimularea imaginatiei. Opera de arta care se depaseste pe sine, icoana
expune un mesaj teologic. Indiferent de stilul artistic, iconografia crestind conserva
continuturi dogmatice fundamentate scripturistic si patristic, reactualizate si
transmise timp de aproximativ doud milenii.
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