Despre religie si limba
Daniela DOBOS

Given the fact that religious experience is closely connected to language, since
both language and religion are crucial elements in the shaping up of individual
identities, the paper analyses several possible connections between language and
religion, in order to deal more at length with religious language. Religious
language can be analysed from several points of view, among which the symbolic,
the narrative and the anthropological. The paper discusses mainly the notion of
religious language as narrative, based on recent research in the field.

Din Geneza, prima carte a Bibliei, aflam cd Adam stia ,,sa citeasca” imediat
dupa ce a fost creat, avind in vedere faptul ca a primit deindata o sarcina, si anume
sd dea nume animalelor, si astfel sa inventeze o parte a limbajului. Totusi putem
deduce ca limbajul a aparut inaintea lui Adam, caci primul eveniment din Biblie, in
zorii primei zile, este rostirea lui Dumnezeu, ,,Sa fie lumina!”. Este deci limpede
ca Dumnezeu detinea limbajul de la inceput. Capacitatea limbajului si aceea de a
numi sint prezentate in naratiunea Bibliei ca fiind specific umane.

Experienta religioasa se afla deci in strinsa legaturd cu limbajul; atit limbajul cit
si religia sint elemente cruciale in definirea identitatii individuale. Relatia strinsa
dintre limba si credinta religioasd caracterizeaza intreaga istorie a culturii. In
decursul istoriei sale, studiul religiei a investit notiunea originilor si a istorisirilor
cu privire la origini, primordiale ori istorice, religioase ori academice, adevarate ori
legendare, filogenetice ori ontogenetice, cu o formidabild forta revelatoare (vezi
Eliade 1959; 1969; Masuzawa 1993). Cercetatorii religiei au cautat si continud sa
caute explicatii fundamentale pentru totalitatea si sensul fenomenului.

Astfel, sociologul si antropologul francez Emile Durkheim, unul dintre
fondatorii sociologiei religiei si precursor al structuralismului lingvistic datorita
faptului ca a influentat opera lui Saussure, considera religia o experienta colectiva
si un simbol al ordinii sociale (,,Dumnezeu este societatea”), dar si un fapt
inevitabil, ca si societatea. Dupa Durkheim, religia reprezintd modul in care
individul 1si afla locul in societate, iar in The Elementary Forms of the Religious
Life (1912) stabileste patru functii ale acesteia: disciplinara (impune si
administreaza disciplind); coeziva (uneste indivizii); vitalizantd (vitalizeaza
spiritul) si euforica (induce o stare de bine si de incredere). Durkheim a avansat
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prin urmare motivatia sociologica a religiei ca expresie a vietii colective si liant
social.

Pentru Kierkegaard, credinta este cea mai inaltd virtute umana. Dupa filosoful
britanic Wittgenstein, atunci cind vorbeste despre religie, persoana religioasa
foloseste o forma unicd a limbii; ideile si conceptele celui care crede nu pot fi
intelese de cineva care nu participa in acelasi ,,joc al limbii” ori forma de viata, iar
principiile limbajului religiei nu pot fi comparate cu acelea ale altui limbaj, de
exemplu stiinta. Opiniile lui Wittgenstein sint impartasite si de filosoful american
Norman Malcolm. Marx, pe de alta parte, considera ca abordarile hermeneutice ale
culturii subliniazd preocuparile comune ale omenirii, care isi afla expresia in
simbolismul cultural; astfel, el considera ca religia exprima indoieli i nelinisti
metafizice.

Teologul american Paul van Buren, in The Edges of Language, sugereaza ca
credinciosii exploreaza limitele semnificatiei in incercarea de a se exprima in mod
avizat in privinta realitatilor spirituale. Fizicianul german Werner Heisenberg, in
Physics and Philosophy, scrie cé religia si stiinta sint compatibile, deoarece se
adreseaza unor aspecte diferite ale realitatii — stiinta opereaza cu lumea materiald
obiectivd, pe cind religia opereazd In universul valorilor; stiinta este baza
tehnologiei, pe cind religia reprezinta baza eticii. De aceea, conflctul dintre stiinta
si religie, datind din secolul al XVIlI-lea, spune Heisenberg, se bazeaza pe o
confuzie a respectivelor parabole. in The World as I See It (1949: 24-26), Albert
Einstein scrie cd sentimentul cosmic religios (denumirea sa pentru conceptia
antropomorficd a divinitatii) reprezintd motivatia cea mai puternicé si mai nobila a
cercetarii stiintifice. Pe de alta parte, functia principalad a artei si a stiintei, dupa
Einstein, este aceea de a trezi si de a intretine acest sentiment in cei care sint
receptivi la el.

Mircea Eliade, printre alti cercetatori, a speculat cu privire la originea religiei.
Intr-un volum recent, Religion Explained, Pascal Boyer giseste nesatisficitoare
ipotezele avansate de rationalisti §i avanseaza teoria conform cdreia religia este
rezultatul unor mecanisme psihologice care caracterizeaza creierul uman in mod
normal. Aceleasi sisteme ale creierului care sint utilizate pentru a explica
fenomenele cotidiene genereaza in acelasi timp credinta in fiinte si influente
invizibile, spune Boyer, care citeazd din abundentd argumente antropologice.
Aceeasi opinie apare §i la antropologul britanic E. B. Tylor, pentru care religia s-a
nascut dintr-un gen de mecanism de proiectie psihologica — ,,omul primitiv a
modelat fiintele spirituale conform ideii pe care o are despre propriul sau suflet”.

Cercetdrile arata ca existd multe asemanari intre ideile religioase apartinind unor
culturi foarte diferite, separate de distante considerabile. in cazul lui Boyer,
explicatia rezida in faptul ca creierul uman are pretutindeni aceeasi structura,
functionind in acelasi mod. C.G. Jung a ajuns anterior pe alte cai la aceleasi
concluzii, atunci c¢ind a formulat teoria arhetipurilor. Dacd arhetipurile au fost
uneori criticate ca fiind lipsite de fundament stiintific, recent aceleasi idei au fost
reinterpretate in sens biologic. Stevens (1990) considera arhetipurile modele
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genetice functionale analoage instinctelor animale. Versiunea arhetipurilor din
teoria lui Stevens implicad ideea conform careia religia apartine in mod structural
creierului uman.

In Before the Dawn (2006), Nicholas Wade aratd ca dupa aparitia limbajului,
ingeldtoria a devenit o problemd sociald, iar religia a devenit din acest motiv o
necesitate, sub forma unui ansamblu de credinte, istorii §i ritualuri comune care
aveau capacitatea de a crea solidaritate de grup si de a impune norme de
comportament.

In aceasta lucrare doresc insa si ma refer la religie din perspectiva lingvistica.
Limba in care se exprima religia a constituit si ea subiectul a numeroase cercetari.
Reputatul lingvist britanic David Crystal (1995: 371) prezinta limbajul religiei
drept cea mai distinctiva varietate a limbii engleze. Dupa Crystal, acest limbaj este
constient retrospectiv, deoarece tinde mereu inapoi Inspre origini; constient
prescriptiv, preocupat cu probleme de doctrina si identitate, textuale si rituale; dar
si constient, imaginativ si examinativ, deoarece indivizii raspund, fiecare in modul
sau personal, la doctrina religioasa, existind o gama larga de manifestari religioase,
unele structurate si altele imprevizibile, unele volubile si altele fara cuvinte. Este
important sd precizdm faptul cd religiile care au Incurajat traducerea textelor sacre
au contribuit in mare masura la dezvoltarea si utilizarea in forma scrisa a multora
dintre limbile lumii. Procesul de standardizare a unor limbi europene mici precum
limba bascilor ori velsa a inceput in contextul in care acestea au inceput sa fie
folosite in forma scrisa a catehismelor (Marti et al. 2005: 191).

Paul Tillich, in Systematic Theology si Dynamics of Faith, discutd natura
simbolica a limbajului religiei. Dupa Tillich (1993), ,.credinta religioasa, care este
acea stare a carei preocupare fundamentald o constituie esenta lucrurilor, se poate
exprima doar in limbaj simbolic”. Simbolul se bazeazd pe esentd, iar simbolul
fundamental al preocuparilor noastre esentiale este Dumnezeu. Tillich (1963)
considerd cd simbolul contine adevér; orice simbol tinde spre infinitul pe care il
simbolizeazd, dar si spre finitul prin care simbolizeazd, find deci finit-infinit:
»[simbolul] constringe infinitul in entitati finite si inaltd si deschide entitatile finite
catre divin”.

Pentru M. Eliade, calea de acces catre experienta sensului ultim este studiul
limbajului spiritual, iar n aceasta privinta Eliade prefera si el simbolul ca esentd a
realitatii. Prin simbol, constiinta se identifica cu obiectul care trebuie cunoscut. Nae
Ionescu (1928; 1991: 141) considerd ca limbajul simbolic ,este un limbaj
esentialmente analog sau o realitate esentiald, analoga realitdtii pe care o exprima”.
Eliade considerd ca simbolul este un obiect esential al inteligentei, al carui sens
este acela ,,de a il integra continuu pe individ intr-o ordine care il transcende”
(Eliade 1939; 1994: 107; apud Danca 2002: 76-77). Simbolismul este intr-adevar
esential 1n interpretarea limbajului religios, iar metafora sporeste sensul istorisirilor
care reprezinta filosofia spirituala religioasa.

Legaturile dintre religie si limba sint Tnsd multiple si variate. Lingvistul
american Noam Chomsky (1972), de pilda, afirma ca existd numeroase asemanari

407

BDD-A38 © 2009 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.222 (2026-06-18 21:59:44 UTC)



structurale intre diversele limbi, asemédnari care indica existenta unei Gramatici
Universale, si cd regulile gramaticii fac parte din structura creierului uman. Daca
acest fapt corespunde realitatii, oare nu se poate spune acelasi lucru si cu privire la
religie? Dupd cum am aratat anterior, cercetatori contemporani (a se vedea Boyer),
au ajuns la concluzii similare. Pe de altd parte, Terrence Deacon, in cartea sa The
Symbolic Species (1997), respinge teoria chomskyana, propunind ipoteza conform
careia limbile evolueaza intr-un fel de relatie simbiotica cu mintea umana. Se poate
insd afirma cd teoria lui Deacon cu privire la limbi are elemente comune cu religia.
Dupa Deacon, limbile naturale au evoluat astfel Incit copiii sau mintile imature le
pot invdta cu usurintd. Acelasi lucru se poate afirma si cu privire la religie. Matei
(18, 3) spune: ,,...daca nu va veti intoarce si nu veti deveni asemenea copiilor, nu
veti intra In Imparatia cerurilor”. Drept argumente 1n favoarea afirmatiei anterioare,
se poate aminti, de exemplu, ca abilitatea copiilor de a Invéta limbi este, dupa cum
se stie, diferita de cea a adultilor, insa copiii Invata religia in mod similar, de obicei
de la mama, iar religia astfel Invatata este diferitd de cea adoptata mai tirziu prin
convertire. In plus, convingerile religioase deprinse in copildrie dispar cu
dificultate, dupd cum si limba materna rezistd mult mai bine decit limbile straine
invatate mai tirziu.

Deacon subliniazd faptul ca limbile nu sint statice, ci evolueaza in decursul
timpului, asemenea organismelor vii. Acelasi lucru se poate afirma si n privinta
religiei. Dupa Deacon, ,,Atunci cind limba se transmite de la o generatie la alta,
vocabularul si regulile sintactice tind sa se modifice prin erori de transmisie, prin
creativitatea activa a utilizatorilor, si prin influenta altor limbi”. In cele din urma
cuvintele, frazeologia si sintaxa vor diferi in mod atit de radical Incit amestecul
celor doud va deveni imposibil fird a se evita confuzia. Prin analogie cu evolutia
biologica, diferitele varietati ale unei limbi ancestrale comune vor fi atit de diferite
intre ele, Incit vor deveni incompatibile din punct de vedere reproductiv.

In cazul religiei, printr-un proces similar, crestinismul a evoluat din iudaism. in
fine, dupa cum sugereaza Campbell (2008), este posibil ca religia si limbajul sa-si
afle origini comune la inceputurile constiintei umane moderne. Cercetdtorii
opineaza ca a existat un salt calitativ al constiintei umane cu aproximativ 50.000 de
ani in urma, atunci cind uneltele au devenit mai complexe si au aparut primele
picturi rupestre 1n pesterile din Franta si Spania. Scopul acestor picturi nu este inca
cunoscut, dar se presupune ca aveau o semnificatie religioasa ori mistica. Originile
limbajului sint si ele necunoscute, dar se presupune ca acestea au fost
contemporane cu picturile rupestre. Daca este asa, se poate concluziona ca limbajul
si religia s-au aflat In legatura de la Inceputuri.

Anthony Campbell (2008; Ackroyd & Evans 2008) arata ca originile religiei se
afla nu n credinta, ci 1n naratiune: religiile incep prin naratiune, in timp ce credinta
apare mai tirziu, fiind deci o evolutie scundard. Naratiunea/ narativitatea este un
element fundamental al culturii umane, fiind astazi consideratd un metacod si unul
din universaliile umane, adicda un mod fundamental al cunoasterii. Structura
textului narativ cuprinde introducere, situatie initiald, complicare, evaluare,
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rezolvare, situatie finald §i morald. Cicero stabileste ca reguli ale naratiunii
concizia, claritatea si veridicitatea, la care clasicii adauga si interesul.

Naratiunea este ,,0 modalitate fundamentald de organizare a experientei umane
si un instrument de constructie a modelelor realitatii” (Herman 2002); un mod de
rationament care relationeaza concretul si particularul in contrast cu abstractul si
generalul (Bruner 1986); naratiunea creeaza si transmite traditiile culturale,
construind totodatd valorile care definesc identitatea culturald; naratiunea este un
instrument al ideologiei dominante si al puterii (Foucault 1978); un tipar in care se
nasc si se pastreazd amintirile — depozitard a cunostintelor practice, mai ale in
culturile orale (Schaeffer 1999).

Naratiunea se afla in centrul tuturor religiilor fiind si element component al
acestora, iar naratiunea religioasa poate fi analizata prin metoda analizei textuale, a
hermeneuticii, lingvisticii, semioticii, s.a.Vechiul Testament este in mare parte o
mare colectie de povestiri, ca si Noul Testament. Cristos insusi a folosit naratiunea
sub forma parabolei, una dintre cele mai simple forme ale naratiunii, pentru a se
face inteles ( a se vedea, In acest sens, Matei 13: 34; Marcu 4: 33). in Luca 8: 10b
Cristos le spune discipolilor: ,,...celorlalti [li se vorbeste] in parabole [...] pentru ca
vazind sa nu vada, si auzind sa nu inteleaga”.

Prin parabole Cristos nu a creat un nou gen literar, caci parabolele aveau deja o
traditie Indelungatd in lumea mediteraneand, unde erau utilizate de retoricieni si
filosofi precum Socrate si Aristotel, si in Israel, unde erau rostite de profeti si
intelepti. Scopul parabolelor este de a provoca imaginatia si curiozitatea, de a-1 face
pe cel care ascultd sa reflecteze pentru a Intelege, pentru ca invatitura sa ramind in
memorie (Boucher 1981). Termenul grecesc parabolé traduce termenul ebraic mai
general mashal, care include printre sensuri ’a reprezenta’ si ’a fi asemenea’,
referindu-se in acelasi timp la o gama largd de forme literare bazate pe limbajul
figurativ. Existd o traditie indelungatd a interpretrii parabolelor. Recent insa,
Adolf Jiilicher respinge interpretarile alegorice medievale, sugerind ca parabolele
au fost menite sd sustind o singurd morald, in timp ce alti teoreticieni tind sd
interpreteze parabolele drept literaturd in detrimentul interpretarilor istorice (vezi
Bailey 1998).

Revenind la Campbell, acesta sugereaza ca crestinismul, mai mult decit oricare
alta religie, se bazeaza pe naratiune. Crestinismul are la bazi o povestire care
incepe cu Geneza si cu Adam si Eva, care au lasat drept mostenire urmasilor
pacatul originar. Oamenii aveau deci nevoie sd fie rascumpdrati, deoarece
Dumnezeu l-a trimis pe Fiul Sau pe pamint pentru sacrificiul suprem, mit care pare
a-si avea originea la Sfintul Augustin. Intr-adevir, in absenta acestei povestiri,
crestinismul probabil nu ar exista. Celelalte religii sint si ele patrunse de naratiune.
Este insda important de precizat ca naratiunea biblicd, de pilda, este dublata de o
morala teologica specifica, iar limbajul figurativ are un rol semnificativ.

Dupa Campbell, faptul ca religiile se bazeazd in primul rind pe naratiune
explica Intr-o mare masura si influenta extrem de puternicd pe care o au religiile
asupra societdtii umane. Povestirile afecteaza psihicul uman la nivel emotional mai
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degraba decit intelectual, iar povestirea isi afld locul in chiar natura fiintei umane,
fapt dovedit de cea mai veche literaturd cunoscutd, care este narativa (Iliada,
Odiseea, Epopeea lui Ghilgames). Motivatia naratiunii este cautarea sensului; prin
povestire oamenii 1§i organizeazd si dau sens vietii. Ele ne elibereazd de simpla
facticitate, plasindu-ne in universul simbolic inventat al intelesurilor, in «retele de
semnificatii», dupa cum scrie Geertz (1973). ,,A crea o fraza inseamna a constitui
realitatea”, scrie Peckham (1962).

O analiza fie chiar sumara a naratiunii din Vechiul Testament indica faptul ca
aceasta este extrem de complexd. Naratiunea teologicd este selectiva si
semnificativd, in timp ce naratiunea istoricd est incompletd, completindu-se prin
revelatii ulterioare cu paradigme tematice i motive. Existd de asemenea naratiune
in naratiune (Abraham, in Gen. 12-25), in timp ce naratiunile independente nu sint
auto-interpretative, ci se afla in legaturd cu argumentul cartii. De fapt, Vechiul
Testament uimeste probabil in primul rind prin varietatea genurilor — legenda
(Geneza 1-9); naratiune (Samuel 1si 2; Regii 1 si 2), genealogie (Cronicile 1-9);
versuri profetice (Isaia), versuri liturgice (Psalmii), legi si regulamente (Exodul 20-
40; Leviticul; Deuteronomul); maxime (Proverbele), poezie de dragoste (Cintarea
Cintarilor) si apocalipsd (Daniel 7-12). Dincolo de naratiune, trebuie amintit,
limbajul biblic contine si alte elemente de interes lingvistic. Un fragment al
Genezei, de pilda, contine comentariul biblic asupra unei proprietdti esentiale a
limbii — aceea de a numi, precum §i notiunea conform céreia a numi echivaleaza
cu un act de dominatie.

Naratiunea biblica poate fi subsumatad celor trei nivele: cel superior, unde
Dumnezeu 1si desfasoara planul universal prin Creatie; cel median, centrat asupra
Israelului; si cel inferior, care include naratiunile individuale care le compun pe
cele superioare (Fee si Stuart 1993: 80). Principalul protagonist al naratiunii
biblice, care nu este alegoricd, este Dumnezeu. Fee & Stuart insista asupra faptului
ca aceste naratiuni sint de asemenea selective si incomplete — ,,[naratiunile] nu au
fost scrise pentru a raspunde la toate intrebarile noastre teologice”.

Unii teoreticieni, cu exceptia postmodernistilor, considerd naratiunea biblica
»metanaratiune”, adica naratiune despre Dumnezeu. Dupa C. Wright (2006), de
pilda, metanaratiunea biblica exprima o conceptie asupra lumii. Postmodernismul,
dupd cum spune Lyotard, poate fi simplu definit drept negarea metanaratiunii.
Cristos Tmpreund cu primii credinciosi credeau In metanaratiune; acestia din urma
au inteles ca scrierile apostolilor le completeazd pe cele divine, avind deci
autoritate, si au inceput sa le numeasca ,,scripturi”.

Relatia dintre religie si limbaj/limba include si problema referitoare la
prioritatea cronologica, si anume daca religia este anterioard limbajului, iar aceasta
este o problemd amplu disputatd — daca oamenii au nutrit sau pus in practica
sentimente religioase mai inainte de a vorbi despre acestea. Deocamdata,
cunostintele umane cu privire la originea religiei si a limbajului sint insuficiente
pentru a putea raspunde la aceasta intrebare. Dealtfel, Noul Testament vorbeste si
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el despre originea limbajului si a limbilor, o problemd, dupd am ardtat, inca
neelucidata.

In privinta creatiei limbilor, in Ioan 1, citim : ,.La inceput era Cuvintul/ si
Cuvintul era la Dumnezeu/ si Cuvintul era Dumnezeu. /Acesta era la inceput la
Dumnezeu/ Toate au luat fiinta prin el/ si fara el nu a luat fiinta/ nimic din ceea ce
existd./ In el era viata si viata era lumina oamenilor”. Tripla dimensiune
(existentad/ relatie/ predicatie) din primele versete subliniaza sensul special al
Cuvintului, calitatea sa pluridimensionald, si deci varietatea aspectelor care sint
ignorate in limbajul comun. in plus, referinta pronumelor din versetele 3 si 4 nu
este clara — Dumnezeu sau Cuvintul? Asadar, Dumnezeu si Cuvintul, ca si lumina
si viata, sint indivizibile; iar apoi ,, [Cuvintul] era lumina adevaratd/ care, venind
in lume, lumineaza pe orice om./ Era in lume/ si lumea a luat fiinta prin el”.
Dealtfel, in episodul Creatiei asa cum apare el la majoritatea religiilor, Cuvintul se
afla in strinsad legaturd cu Creatorul. Cuvintul are puteri mistice care il ridicd ab
initio deasupra tuturor celorlalte lucruri.

Reflectiile privitoare la semnificatia sintagmei ,,La inceput era Cuvintul” au o
traditie Indelungata in filosofia greacd. La Heraclit, desemneaza pricipiul ordinii
rationale, in timp ce pentru stoici desemna pricipiul ratiunii divine, din care
izvordsc toate lucrurile. Ioan afirma ca logos —ul il reprezintd pe Dumnezeu,
intrupat fiind in Cristos.

In Geneza 1: 3 citim ,, Dumnezeu a spus: ,,Sa fie lumind!”. Astfel, Creatia a
devenit realitate printr-un act de vorbire. Mai tirziu, dupa cum stim, Dumnezeu s-a
adresat omului pentru prima datd. Nu se stie in ce limba s-a adresat Dumnezeu
oamenilor, 1nsd traditia considerd cad aceasta era de fapt revelatie interioara, prin
care Dumnezeu se exprima prin fenomene conexe (Eco 2002: 13). Creatia se refera
dealtfel in mod explicit la tema limbilor in general. Astfel, Vechiul Testament
(Geneza 11) vorbeste despre inceputuri, cind ,, Tot pamintul avea o singura limba
si aceleasi cuvinte”, iar Proverbele 18: 21 aratd ca ,,Moartea si viata sint in
puterea limbii;/ oricine o iubeste, ii va minca roadele”. Aceasta poate fi
interpretatd ca o paradigma a rolului limbii: in lumea intelepciunii, rodul este al
celor care iubesc limba. Comentarii cu privire la semnificatia limbii se afld si in
Matei 12: 36 : ,,...in ziua judecdtii oamenii vor da seama de orice cuvint nelalocul
lui pe care Il-ar fi spus./ Caci dupa cuvintele tale vei fi indreptatit si dupa cuvintele
tale vei fi condamnat”.

Dealtfel perspectiva antropologicd ramine in continuare interesantd, asa cum
apare aceasta, de pilda, in opera unor mari scriitori crestini. Unul dintre cei mai
interesanti se dovedeste a fi J.R.R. Tolkien, crestin catolic si profesor de engleza
veche la Oxford ( a se vedea Pearce 1998). Romanul sau Stapinul inelelor, plasat de
Christianity Today printre cele mai importante carti crestine ale secolului al XX-lea,
ascunde, printre multe elemente anglo-saxone, un adeviar antropologic, anume ca
omul a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu. Dealtfel, intr-o scrisoare din 1953
Tolkien se referea la Stapinul inelelor drept ,,0 operd fundamental religioasa si
catolica”. ,,Ca chip al lui Dumnezeu, el este capabil sa subcreeze o Lume

411

BDD-A38 © 2009 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.222 (2026-06-18 21:59:44 UTC)



Secundara, apelind la imaginatia sa” (Dancd 2005: 285), capacitate numita de
Tolkien mitopoiesi.

Stapinul inelelor este o carte profund melancolica, care nu induce insa
descurajare ori blazare. Unul dintre mesajele acesteia este, fard indoiald, acela de
incredere ferma in Bine si Adevar si in sansa mintuirii care nu este pierduta.
Scrierile lui Tolkien, precum si cele ale prietenilor sdi din Oxfordul interbelic, C.S.
Lewis, Charles Williams si Owen Barfield, contribuie la introducerea omului
profan in dimensiunea religioasd, favorizind legdtura cu transcendenta si sacrul.
C.S. Lewis ne asigura cd ,,dacd vei continua sa-1 iubesti pe Isus, nimic rdu nu ti se
va putea Intimpla”.

In chip de concluzie, si ne reamintim pur si simplu ci toate limbile sint un dar
de la Dumnezeu, cu atit mai mult cu cit lingvistica nu poate incad explica In mod
convingator ce anume a dus la extraordinara diversificare care exista in prezent.
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