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SEMANTICA REFERATULUI BIBLIC AL FACERII LUMII

« Stiinta dictionarelor — dictionarul abordat din perspectiva lingvisticd, dar si ca obiect cultural » este
o provocare extraordinard, nu doar pentru filologi, ci, pentru toate specializdrile posibile,
intr-o lume academicd. Provocare este si pentru Teologie, deoarece suntem mult prea sdraci,
nu in gtiinta dictionarelor, problemad care, din nefericire, incd nu se pune la noi, ci in posesia
unor astfel de instrumente de lucru. In teologia romaneascd problema dictionarelor este
secundara. Desi in ultimii 20 de ani s-au infiintat mai multe Facultati de Teologle, desi s-au
obtinut foarte multe doctorate, desi avem baza logistici pentru o abordare frontald a
nevoilor imediate de intocmire a unor dictionare teologice, de strictd necesitate, lipseste un
dispecer general, o inimd care sd batd coerent, o constientizare a secetei culturale. Nu putem trece
sub tdcere, unele eforturi, depuse pana acum, de cativa temerari, dar care sunt destul de
firave fatd de potentialul pe care il are Biserica Ortodoxd Romana. Ne referim la Pr. Mircea
Basarab [1], pr. Ion Bria [2], pr. Mircea Pécurariu [3], care ne-au ldsat cate o lucrare in acest
sens. Constiinta colectivitatii in cercetare, cu unele mici exceptii, incd nu functioneaza la
romani. De aceea, am acceptat invitatia «Centrului de cercetare in Teoria si practica discursului».
Formuldm explicit motivele colaborarii noastre : 1) generozitatea, dar si provocarea temei -
Stiinta dictionarelor : 2) constientizarea nevoii unui dialog interdisciplinar in cercetarea academicd ;

3) posibilitatea sustinerii unei comunicdri, despre o temd, pare-se, cunoscuta de toatd lumea, dar
care are incd nebanuite profunzimi : Refemtul Biblic al Facerii Lumii.

Inainte de a trece la tratarea propriu-zisd a temei, ag dori sa fac unele preciziri legate de
limba ebraica biblica. Face parte din limbile semito-hamitice, care se inrudeau intre ele, fiind
vorbite de descendentii lui Noe [4]. Ca si limbile indo-europene, limbile semito-hamitice
sunt flexionare, valorile gramaticale exprimandu-se prin alternante vocalice (flexiune
internd). Rdddcinile cuvintelor sunt in majoritate triliterale si ele isi pdstreaza numai
consoanele. Partile de cuvant se obtin prin combinatia vocalelor, putin variate, cu radédcinile
triconsonantice. Substantivul la singular se opune unei forme de colectiv, care se exprima4, fie
prin forme vechi de colectiv, fie prin forme cu sufix. Formele verbale, ca si cele nominale se
pot obtine prm alternante vocalice (flexiune interna). In ceea ce priveste persoana, aceasta se
expriméd prin doud marci, in distributie complementara : prima, care este formuld autonoma
si se foloseste ca subiect sau predicat, cea de a doua prescurtatd sau sufixatd are valoare de
complement direct la verbe si de posesie la substantive. Majoritatea substantivelor deriva
din rdddcina verbald. Verbele au numai doud moduri personale - indicativ si imperativ si
doud impersonale - infinitiv si participiu. Limba ebraica biblica face parte din grupa limbilor
canaanene si a fost vorbitd in Canaan, odatd cu intrarea israelitilor (sec. XIV-XIII i.d.Hr.). A
cunoscut o dezvoltare deosebitd, devenind limba nationald a evreilor, in care s-au scris
cartile Vechiului Testament. Limba ebraicd biblicd are un alfabet consonantic, cele 23 de
consoane putdnd da, prin combinatia lor, diferite parti de cuvant. Literele alcatuiesc
rdddcina triconsonantica sau baza cuvantului care se scrie de la dreapta la stinga. Fatd de
consoane, vocalele (lungi sau scurte) au un rol secundar, ele schimbéa usor, intr-un numar
limitat de scheme prin care se exprimd raporturile gramaticale. Schemele sunt dupa
posibilitatile lor combinatorii, nominale, verbale si nici verbale, nici nominale. Daca
schemele verbale folosesc sufixe pronominale si sunt de 3 feluri - diatezd, timp si mod, cele
nominale au ajuns si fie lexicalizate. Schemele nici verbale, nici nominale se combind numai
cu prepozitia si pronumele personale. Mai facem si precizarea cd, pentru derivarea
cuvintelor se folosesc diferite metode, substantivele comune compuse sunt putine si, in
general, substantivul se acordd in gen si numdr cu numeralul, iar adjectivul nu are forme
speciale pentru gradele de comparatie care se redau prin addugarea prefixului, articolului
sau repetarea cuvantului. Vocabularul limbii ebraice biblice era compus din aproximativ
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5500 de cuvinte, care derivau din 500 de ridicini triconsonantice [5]. In evolutia ei, deosebim
ebraica preexilicd si cea postexilicd, prima fiind cunoscutd sub numele de epoca de aur si s-a
impus prin puritate, stabilitate in proza, prin naturalul si prospetimea imaginilor istorice, iar
in poezie prin claritatea stilului, pe cind cea de-a doua, isi pierde prospetimea, stilul se
altereazd, isi pierde originalitatea si tinde spre imitatie. Cu timpul ebraica este inlocuitd in
vorbire cu aramaica, iar evreii o vor folosi numai in cult, ca limba literard religioasa. Intrucat
poporul nu mai vorbea limba ebraici, textul ce se citea la sinagoga nu mai era inteles, fapt ce
a dus la aparitia unor traduceri, talcuiri, asa numitele targume aramaice (parafraziri), glose si
explicatii, pastrate la inceput pe cale orald. Ele au fost fixate in scris in Talmud, cu cele doua
directii : Misna (sec. II d.Hr) si Ghemara (Ierusalimiteand sec. IV d.Hr. si Babiloniand, sec. VI
d.Hr.). Din sec. II d.Hr. se naste ebraica misnaicd, cu foarte multe imprumuturi, din sec.
XVIII se naste ebraica medie sau neoebraica, care este urmatd, la sfarsitul sec. XIX de ebraica
modernd sau ivrit. Recunoscutd ca limb3 oficiald, in 1921, ebraica modernd devine limba
principalé a statului Israel, in anul 1948.

Intorcandu-ne la tema noastrd, facem precizarea ca Referatul Biblic al Facerii este partea de
inceput al primei carti a Vechiului Testamnet [6], numitd Facerea sau Geneza. Incercarea de a
surprinde semantica expunerii modului in care Dumnezeu i-a descoperit lui Moise ca El este
Creatorul Universului, iar el a reusit sa articuleze in cuvinte, fraze si carti, pentru ca acest
lucru sa fie cunoscut si de ceilalti oameni, a izvorat din dorinta de a vedea cat de profund
este mesajul biblic si cat de superficial este el abordat si expus, uneori, chiar in mediile
universitare sau cercetarea academicd. Este important de cunoscut ca

« Biblia e insdsi rostirea lui Dumnezeu, anume pentru oameni si prin oameni » [7].

Daca Dumnezeu a vorbit cu Adam intr-un mod simplu dupé cdderea in pacat, omului i-a
fost foarte greu sd mai descifreze mesajul divin. Din exceptie in exceptie, cotitura in istorie,
in dialogul divino-uman, a avut loc in timpul lui Moise, un balbait, prin care Dumnezeu a
ales sd le grdiascd oamenilor, mai mult chiar sa le ofere Cuvantul Sdu scris. Cand a fost
chemat la aceastd misiune, Moise a ezitat, a incercat sd paseze responsabilitatea, dar
momentul este deosebit de semnificativ, pentru intelegerea Sfintei Scripturi, de aceea il
reddm si noi :

« - Cum o voi face Doamne, de vreme ce sunt gingav ?

- Tu, intr’adevdr, esti, dar Aaron, fratele tiu, nu e. Eu iti voi spune tie, tu 1i vei spune lui, el va spune

oamenilor, si astfel tu vei fi pentru el ceea ce sunt Eu pentru tine ».

Este momentul in care Dumnezeu se descoperd, doreste sd fie cuprins in si de cuvinte,
momentul in care ,Teologia se ficuse filologie”, cdci, la putin timp, Moise a mai primit o
poruncd: Apuci-te si scrie totul intr-o carte! Si el a scris si de atunci au inceput problemele
analizate de filologi si teologi, legate de natura si istoria textului biblic, de autori, de limbi
originale ori derivate, de traduceri si copisti, de codici si colectii,

de studii si cercetdri savante, cu evaludri semantice i editii critice..., totul, in ultimd instantd, menit sa
redea filologiei transparenta teologicd prin care cuvintele redevin Cuvint” [8].

Sinu cred ca ar fi cineva care sa nu inteleaga cd Moise, caruia Dumnezeu i-a descoperit, atat
faptul cd El e creatorul Universului, dar si modul in care l-a creat, a fost obligat sd foloseasca
ratiunea si limbajul uman, ca ceea ce el scrie s fie accesibil omului. A fost nevoit sa transfere
imaginile descoperirii in text clar, cu exprimare simpld, dar precisd, ca, peste veacuri, oricine
va dori sa cunoascd Adevarul, sd citeascd mesajul sdu. Dar sd pornim la drum!

, Intru'nceput a ficut Dumnezeu cerul si pamantul”(Facere 1, 1) [9].
Be’re’sit bard” Elohim hassamayim we’ha’aret.

fntru’nceput. Este important de retinut cd, in textul masoretic, cartea Facerii se numeste
Beresit - be’re’sit — la inceput, dupa primul cuvant, cu care se deschide descoperirea lui
Dumnezeu sau Revelatia. De 10 ori se intdlneste la plural - fol’dot, cu sensul de Istoria
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inceputurilor sau a familiei. Septuaginta [10] a tradus Geneseis, iar Vulgata [11] - Generationes.
Cei 72 au pus deci in circulatie termenul de Geneza (origine). Dar justificarea directa a
acestui nume este Referatul Biblic al Facerii, povestea creatiei, cum gasim definit acest
monument in literatura contemporand, uneori, chiar si in cea de specialitate. Cu acest cuvant
incepe cartea si a cdrui formuld -cheie - tol’dot (Fac.ll, 4), a fost tradusa, sub influenta de la
Fac.5,1 - ,aceasta este cartea neamurilor ...”, prin he biblos geneseo [12]. Prin intermediul
Vulgate numele de Genezi a primit dreptul si fie citat in Occident. Dar, Sf. Vasile cel Mare,

in Omilii la facere, aratd cd Moise

»a spus mai intdi: , Intru inceput”, ca sd nu socoteascd unii ca lumea este fara inceput. Apoi a mai
addugat ,a ficut”, ca sa arate ca ceea ce a facut este o foarte mica parte din puterea creatoare a
lui Dumnezeu”[13].

Pe de alta parte, expresia ,intru inceput” sugereaza ca Dumnezeu transcende timpul, ca El
este anterior oricdrei miscari [14]. In ceea ce priveste notiunea de timp, sau pentru a reda
timpul, trebuie sa spunem cd, in Vechiul Testament, intdlnim cuvantul et. Este folosit de 297
de ori, in diverse situatii si foarte multi cercetdtori cred cd ,termenul derivd, prin
intermediul cuvantului ‘enet (cf. Aramaicului ke'net - si acum), de la rdddcina ‘andh (a
rdspunde sau a se ocupa de ceva); alti cercetdtori cred ca derivd de la raddcina ya’dd (a fixa o
intalnire; cf. Mo’ed - timpul determinat), dar prin intermediul formei ‘edet” [15]. Cuvantul ‘et
nu are sensul abstract al grecescului chronos; de aceea Septuaginta nu l-a tradus decat de 3
sau 4 ori (ler. 30,7; 31, 1; Est. 6, 13) prin chronos, dar de 162 ori prin kairos, de 26 de ori prin
hora si alteori prin adverbe de timp sau prin ad]ectlve In Ester 9, 27 si in partile aramaice ale
Vechiului Testament se intidlneste termenul de ze’man. Timpul convenit sau data unei
sdrbdtori religioase se numeste mo’ed; un timp lung al unei vieti umane sau o perioada
istoricd este numitd dor (Fac. 6,9; 7,1; 15,16) sau redatd prin formula foarte frecventd de zi -
zile - yom [16] . Cuvantul yom a fost talmadcit si rastalmacit de teologii creationisti, in dorinta
de a acomoda textul biblic cu datele stiintifice ale unei epoci deja depésite. Termenul poate fi
subiectul unui simpozion.

A ficut. Inainte de a analiza acest cuvant, dorim sd mentiondm faptul cd in toate limbile,
in care s-a tradus Sf. Scripturd, se foloseste verbul a face. Originalul ebraic foloseste mai
multe verbe, cu sens apropiat actiunii creatoare, facdnd deosebire intre:

yasad - fondeazd; bandh - construieste; yasar — modeleazd, formeazd; holid — naste; dsih - face; bardh -
face; gandh - creeazd.

Doi termeni sunt mai familiari expunerii creatiei : gindh si bara. Sprijinindu-se pe textele
ugaritice ale inscriptiilor de la Karatepe si Leptis Magna (Africa de Nord), ca si pe
vocabularul Vechiului Testament, un cercetdtor, P. Humbert, a ardtat cd verbul ebraic gandh
nu inseamna numai a cuceri, ci si a crea. Dar este putin probabil ca aceastd dubld semnificatie
sd urce la doud radacini diferite gnw si qny. Verbul gindh are sensul de a crea, a produce cu
Yahve, asa cum se exprimd Moise la Fac. 14, 19 si 22; Deut. 32,6; are probabil acelasi sens cu
exprimarea din Fac.4,1, in care subiectul este Eva, care zdmisleste si naste.

Termenul tehnic, al teologiei biblice asupra creatiei, este bird — barih. Vechiul Testament
nu-l foloseste decat pentru a desemna actiunea divinad. Se va retine cd acest termen, care
figureazé de 52 de ori in Biblie, se prezinta de 7 ori la Fac.1,1; 2,4; de 3 ori in Fac.5,1, si de 3
ori in les. 21,24; 34,10; apoi in Numeri 16,30; Ieremia 31, 32, la unii autori exilici sau
postexilici. In Psalmi sunt aluzii la Fac.1. Care este sensul primitiv al lui bard (in araba-sudica
semnificd a construi)? In Biblie, ideea fundamentald a cuvantului pare sa fie a face un lucru
minunat, nou, emotionant. Verbul apare cu acest sens si fara semnificatie teologica secundara,
la Ies. 34,10 (unde se referd, se aplicd la minunile pe care Dumnezeu le-a facut in favoarea
poporului sdu); in Num. 16, 30 (unde are ca subiect moartea subitad a lui Datan si Abiron) si
in ler. 31, 22 (unde se vorbeste despre lucrul nou al intoarcerii lui Israel la Yahve). Obiectele
lui bard, care nu este niciodata insotit de un acuzativ de materie, sunt
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cerul si pamantul (Fac.1,1; 2,4), soarele, luna si stelele (Ps. 148,2), lumina si intunericul (Is. 45,7),
pamantul (Amos 4,13), omul (Fac.1,27; 5,1; 6,7), o inimd curatd (Ps. 51,12) [17].

De aceea, putem spune ca traducdtorul este traditor — tradutore traditore, deoarece, nimeni nu a
tradus complet textul ebraic, in care verbul a face, din prima zi, nu este acelasi cu a face din a
doua si urmdtoarele zile. Referindu-se la aceasta realitate, Sf. Vasile cel Mare, spune:

,Asadar, ca si arate cd lumea este o operd de artd, pusd inaintea tuturor spre a fi privitd si contemplatid
si ca sd facd cunoscutd intelepciunea Creatorului ei, inteleptul Moise n-a folosit alt cuviant, ci a zis:”
tntru tnceput a ficut”, n-a zis ,a lucrat”, nici ,a adus-o la existentd”, ci ,a ficut” [18].

Putem spune ca verbele dsdh, ydsar, bandh, yasad, holid, gdndh, sunt cuvinte care exprima
operatiuni umane sau operatiuni divine, in timp ce termenul birid” semnificd numai o actiune
divind. Desi traduse, de cele mai multe ori, cu verbul a face, totusi inseamna a face din ceva,
pe cand verbul bird’, inseamnd a face sau, mai bine zis, a crea din nimic si ia sens propriu,
semnificd o actiune divind, dar numai la formele gal si nifal [19]. Nu s-a dovedit niciodata ca
a luat si alt sens. Cativa autori, chiar catolici [20] au crezut ca acest verb, bdrd’, nu semnifica
prin el insusi o creatie propriu-zisd, sau o creatie din nimic. Dimpotrivd, cei mai multi
exegeti gandesc, cd sensul sau propriu este acela al creatiei din nimic. De altfel, este sensul
pe care l-au dat evreii totdeauna acestui verb.

Dumnezeu. Toti oamenii cunosc cd acesta este numele pe care-l ddm noi, crestinii,
divinitatii. Sf. Grigore de Nazians spune cd nu e cu putintd sa-i dam un nume lui Dumnezeu,
deoarece

,Singurd natura necreatd, pe care noi o credem a fi in Tatdl, tn Fiul si in Sf. Duh, depdgseste ceea ce
numele pot sd insemne, sd semnifice. De aceea, zicind nume, textul ce ne transmite credinta nu adauga
ce nume (cum am putea, intr-adevdr, sd gasim un nume Celui ce este deasupra oricdrui nume?). Dar ne
di posibilitatea, Tn mdsura in care gindirea noastrd umand, preficutd dupd credintd, poate si giseascd
cdteva nume susceptibile a desemna natura ce este deasupra acesteia si de a le ajusta, in mod asemdndtor,
Tatalui si Fiului si Sf. Duh, ca acesta si fie numele bun sau incoruptibil, tot ceea ce fiecare considerd
demn de a fi primit pentru a desemna natura fird atingere” [21].

Dar, trebuie sd recunoastem ca omul este singurul care a primit de la Dumnezeu o facultate
a ratiunii, adicd nu o putere de a rationa in abstract, ci o putere de a atribui lucrurilor un
nume, care le este apropiat, care spune, cu adevarat, ceva despre fiinta lor. Continutul
darului lui Dumnezeu, facut omului, este aceasta legatura reala cu fiinta lucrurilor. lar darul
cuvantului isi are farmecului lui, fie si numai dacd ne gandim ca rolul limbajului este sa
deschidd, oricdrui suflet, punti de legdturd, cdi de acces spre lucruri, fiinte si spre
Dumnezeu, in ultimd instantd. In acest sens, fiecare cuvant este o punte, un drum ce face
legdtura cu cineva sau cu ceva, dar deschide si perspective. El este, in acelasi timp, o
provocare reald, pentru bietul om, sd-i dea valoarea creatoare, pe care o descopera Referatul
Biblic, valoare ce a avut-o cuvantul in gura lui Dumnezeu (am indraznit sa fac analogia,
pentru o mai usoard intelegere a provocarii cuvantului). De aceea, Mantuitorul ne-a invitat
sd avem grijd ce vorbim, fiindcd pentru orice cuvant neroditor vom da seama. Mai mult, El
ne-a rugat sa avem cuvintele , drese cu sare”. Poate nu gresim dacd spunem cd, orice cuvant
este o cale cidtre Dumnezeu, el ne descopera ceva si altceva si iardsi ceva si altceva, pana ni-L
descoperd pe Dumnezeu. Cdci, pe de o parte, nu-i posibil ca singurul din Universul nostru,
capabil sa descifreze sensul sau ratiunea lucrurilor sa fie omul, iar, pe de altd parte, ratiunea
lui s3 fie valabila numai in descoperirea sensurilor lucrurilor si fiintelor, iar in descoperirea
lui Dumnezeu, nu. Intorcandu-ne la numele lui Dumnezeu, vom ardta ce descoperda omul
modern. Numele divinitatii, in Sfanta Scripturd a Vechiului Testament este IAHWE. Desi
este prezentat ca nume al divinitatii nationale a poporului lui Israel si al lui Iuda (cele doua
regate), totusi el este atestat atat independent, cat si ca element teofor, al unui mare numadr de
antroponime. Teonimul izolat prezinta dificultdti datorita faptului cd pronuntia sa a fost
interzisd, gradat, Incepand din epoca ahmenizilor si cd acest nume tabu a fost inlocuit in
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uzul zilnic, la lecturarea Scripturilor si la rugdciune prin apelative, dintre care cele mai
importante sunt:

Adonai — Domnul meu; ha-Sem (in ebraicd) si ze'ma’ (in aramaici).

Datorita acestui lucru, pronuntia adevaratd s-a pierdut, dand loc formelor aberante, precum
Yehova si nu a putut fi reconstituitd, decit pornindu-se de la cateva marturii vechi. Astdzi, in
publicatiile stiintifice, se foloseste forma de Yahve, cu cateva variante ortografice. Este important
de cunoscut faptul cd, in textele semitice din nord-vest, redactate in scriere alfabetica
consonanticd, teonimul izolat Y se prezintd, din sec. IX in sec. VI 1.d.Hr., sub forma tetragramei
YHWH, care este aproape singura folositd in Vechiul Testament si in literatura postbiblica ebraica
si aramaicd, anterioard lui Mesia. Totusi forma prescurtatd YHIV apdrea in mod exceptional intr-
0 inscriptie paleo-ebraicé, la sfarsitul sec. IX, 1.d.Hr., gdsita la Kuntillet' Ajrud, in nordul Sinaiului,
apoi in papirusii iudeo-aramaici de la Elephantme din sec. V 1.d.Hr. Se intalneste forma YHIWV pe
cateva ostraca Elephantine si intr-un papirus. In sfarsit, Vechiul Testament ne oferd cateva
exemple ale formei prescurtate YH, in special in formula hallu yih - Aleluia. In manuscrisele
medievale, ale scrierilor postbiblice, tetragrama este inlocuitd cu sigla ywy, dar este scris in
intregime in manuscrisele biblice. In epoca greco-roman, se scria cu caractere ebraice, in unele
manuscrise ale versiunilor grecesti ale Vechiului Testament, cum arata Papirusul Fouad 266, care a
fost scris cdtre anul 100 d.Hr., si cum confirma Hexapla lui Origen, care nu a transcris tetragrama
in caractere grece§t1 Numele teofore nu constituie niciodata tetragrama completa. In inscriptiile
iudaice YHW apdrea ca primul sau al doilea element al numelui, atunci cdnd documente
epigrafice nord-israelite atestd folosirea formei YIV. La Elephantine se recunosc cateva exemple
de YHW si de YH la inceputul numelui. Aceastd forma se foloseste, din ce in ce mai mult, ca al
doilea element al numelui, incepand cu epoca ahmenizilor. Cele trei forme YHW, YW, YH sunt
folosite in Vechiul Testament [22].

In ceea ce priveste vocalizarea tetragramei YHWH, care reprezint forma completd a numelui,
poate fi reconstituitd cu certitudine pe baza transcrierilor grecesti si trebuie sa se citeasca Yahweh,
in care h final de la YHIWH este folosit pentru a indica vocala finald e. Forma de YHW, intalnita
intr-o inscriptie de la Kuntillet’ Ajrud se pronunta probabil la fel, cu precizarea ca numele divin
fusese notat intr-o grafle pur Consonantlca, fira h-ul final. in schimb, forma YHW de la
Elephantine trebuie sa corespunda lui iao” din papirusii biblici si sa sugereze o pronuntie de felul
yaho. Varianta YHH poate sd indice aceeasi pronuntie, cu precizarea cd literele YH corespund
inceputului cuvantului, adicd Iui ia. Pentru a fixa vechea pronuntie a elementului teofor YHW /
YW de nume proprii, trebuie sa tinem cont de doud parhcularltah ale scrierii cuneiforme: vocala o
/ 0 (cu accent circumflex) este totdeauna redati ca u /11 si vocala finald a cuvintelor, de ex. In “ia-a-
wa, nu se pronunta in perioada tarzie. Tindnd cont de aceste particularititi, ajungem la concluzia
cd elementele teofore YHW si YH se pronuntau Yaho, respectiv Yav, aceastd ultima forma
evoluand, mai tarziu, in Yo', care este indicat de actuala vocalizare a Bibliei masoretice.

Nu sunt neglijabile nici etimologia si semnificatiile numelui divin. Astdzi oamenii sunt, din ce
in ce mai mult, de acord cd tetragrama reflectd, intr-o maniera corectd, cea mai veche forma a
numelui si cad el reprezintd un aspect conjugat al verbului hwy, precedat de forma de pronume
personal de la persoana a treia singular, ya. Aceastd forma verbald, folositd ca nume divin, a fost
substantivizatd. Se gasesc mai multe exemple, ale acestui proces, printre vechile teonime semite,
amorite, akkadiene sau nord-arabe:

iakub-El - a binecuvintat; iatur-Mer — Mer a revenit; Ikludum - a inteles; iaitha'um -salveazd; in’uq - tine la
depdrtare; lagut — ajutd, etc.

Ramane, totusi, controversat sensul formei verbale. in sfarsit, raddcina semiticd hwy (cu
derivatele hyh si hwh) poate semnifica : a cddea, a sufla (cu referire la vant), a fi pasionat, a vorbi, a
exista, a fi si, la factitiv, a crea. Majoritatea acceptiunilor converg cu usurintd spre a restabili o
notiune de bazd, care, in aparentd, este aceea de ,a emite un sunet sau un suflu”, verbul insusi
provenind dintr-o onomatopee. Sensul de a sufla trebuie s3 fie foarte vechi. Ori, Referatul Biblic
al Facerii indicd faptul cd Yahwe se manifesta pe muntele sfant in uragan (les. 19), sau in
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zgomotul unei brize usoare (I Regi, 19,12). De aceea e posibil ca, la inceput, Yahwe sa semnifice a
suflat sau sufli [23].

Cerul. In traducerea romaneascd, ca si in alte limbi de altfel, se spune ca

, Intru'nceput a fiicut Dumnezeu cerul si pimantul”(Fac.1,1), iar in a doua zi, , Dumnezeu a fiicut tiria si a
despdrtit apele cele de sub tirie si apele de deasupra tiriei. Si Dumnezeu a numit tiria cer”(Fac. 1, 7-8).

Constatam cd apare cuvantul cer, atat in prima zi, cat si in a doua zi. Este cu neputintd sa fie una

si aceeasi realitate, cici Dumnezeu nu putea crea de doud ori acela§1 lucru. In realitate, in limba
ebraicd intdlnim doud cuvinte: samayim si rdagia. Cuvantul samayim se pare cd vine de la raddcina
samih - a fi ridicat. Grecii vedeau in cer, mai ales, un acoperis, o imbracaminte, o anvelopd, ca un
fel de acoperis al lumii terestre si-l exprimau prin cuvantul ovpavog. Cuvantul era si in sanscritd,
sub forma varuna, provenind din rddédcina var, care insemna a acoperi. In latind, cuvantul caelum
exprima, in special, ideea de boltd, cu rdddcina ku - a scobi, sau poate ideea de luming, de la
rdddcina kha - a straluci [24]. Cuvantul samayim este folosit in textul ebraic la plural, ceea pentru
logica noastra pare anormal, dar se traduce cu singularul - cerul. Pe de alta parte, el se gdseste la
singular doar in semitica orientald, pe cand limbile semitice nord-vestice se foloseste la plural din
dorinta de a exprima ideea de expansiune spatiald. In Sfanta Scriptura samayim este, in linii
generale, sinonim cu rigia - firmament, cele doud concepte se inlocuiesc adesea. Ca si
firmamentul, cerul este prevazut cu jgheaburi (Fac.7,11), cu stalpi (Iov 26, 11); el da o consistenta
cvasiarhitecturald, sau dupa un alt model cosmologic, aceea a unei tesdturi intinse de Dumnezeu
(Is. 63, 19). Astrii, care in Fac.1,14 - 15, sunt acrosati pe firmament, sunt de altfel (Deut. 4,19) fixati
in cer. Aceastd identitate conceptuald intre samayim si rigi este explicit enuntata in Fac.1,8: Si
Dumnezeu a numit taria cer. Totusi cimpul semantic, deschis de samayimi este mai larg decat cel al
lui rdgi; acesta din urma este un termen tehnic si cosmologic cu deschidere foarte redusa.
Samayim are un sens mai general si de asemenea religios; el corespunde la tot ceea ce, in univers,
se afld deasupra pamantului, de la troposferd (pasarile zboara in cer, Fac.1,20), la spatiile
intersiderale (cerul-cerurilor, adicd cel mai sus, sau tronul lui Yahve, Deut.10,14), trecand prin
aceste regiuni celeste, minunate, misterioase (de deasupra firmamentului!) unde sunt izvoarele
adancului si jgheaburile cerului (Fac.8,2) si zdpezii (1s.55,10), a grindinii (Iosua 10,11), a tunetului
(I Regi 2,10), etc., etc., in acest sens, firmamentul fiind cuprins in aceastd imensitate. Pluralul
ouranoi ovpavor, folosit de cei 72 - Septuagintd, nu pare sa faca ecoul pluralitatii cerului, atestat in
gandirea elenisticd gnosticd sau rabinicd si in apocrife; este mai degraba un semitism imitat,
asupra pluralului samayim. Putem spune cd, in prima zi a fost creat cerul — lumea spirituald, lumea
ingerilor (Ps.96,6), locul sildsluirii lui Dumnezeu, imparitia lui Dumnezeu (Dan. 4,23; Mt. 3,2; 4,17).

Pamdntul. Citind Referatul Biblic al Facerii lumii, in limba roménd, este cu neputinta sa nu
constati ca Dumnezeu a facut in prima zi cerul si pdméntul, iar in a treia zi a poruncit ca

L Apele de sub cer sd se adune intr'o singurd adunare si sd se arate uscatul” (Fac.1,9)...si Dumnezeu a numit
uscatul pamdnt” (Fac.1,10).

lardsi ai sentimentul cd Dumnezeu a facut, fie de doud ori pamantul, fie doua feluri de
pamant. Originalul ebraic ne lamureste, insd, cum stau lucrurile, fiindca sunt doi termeni diferiti,
care se folosesc pentru ceea ce la noi s-a tradus prin unul - pamint. Acestia sunt ‘eret si ‘adamah,
dar cu sens diferit, de la o situatie la alta sau care se deduce din context. Spre exemplu, in cartea
Deuteronom gdsim cea mai simpld lamurire. Astfel, in primul caz, la 6, 3 - ‘ert... zdbat halab
udbag — pamdnt care curge ca laptele si mierea; iar al doilea caz la 41,20 - hd'adama. . .zabat halab
udbas - pamdnt care curge ca laptele si mierea, cu precizarea cd doar in limba roménd traducerea este
aceeasi. Sensurile sunt, totusi diferite. Primul desemneaza, mai ales, o realitate cosmologica
(planeta, am spune noi), iar al doilea re referd la pamant ca sol, teren, materia elementara. Pentru
ambele cazuri si grecii folosesc acelasi cuvant - ge — y7. Dar aici se mai impune o precizare, si
anume: cosmogonia postexilicd a Fac. 1,1 - 2, 3, prezintd o imagine un pic confuza a creatiei
Pamintului - “eref. Mai intai (Fac.1,1-2), opus cerului, incd din actul creator initial si formand
impreuna cu el, Universul (Fac.1,1), pamantul pare sa se confunde, dezordonat si dezorganizat -
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tohu va’bohu - cu abisul apelor. Dupa aceea (Fac. 1,6-10), dihotomia care existd in creatie este
asiguratd: pamantul se opune oceanului, din a cadrui imensitate tasneste uscatul - yabbdsah.
Suntem aici victime ale ambiguitatii, chiar a termenului ‘eref care, in primul caz, reprezinta
conceptul nostru de planeti ~ univers si, in al doilea, cel de usacat - terra (dupd principiul
trihotomic, enuntat de Ps. 146,6: pamint - mare - cer). In cosmogonia mai veche, la Fac.2,5-7,
Piamantul este un degert steril, la periferia cdruia Dumnezeu planteaza o gradind (Edenul) pentru
a oferi locul de vietuire omului. Important este cd, in ambele traditii, un lucru esential isi
pdstreaza consistenta:

Dumpnezeu este creatorul paméantului (Fac.1,1; 2.5); El este stapdnul absolut si 7i cunoaste limitele (Ps.24,1-2;
15.40,22); poate si-1 zguduie dupd bunul plac prin cutremure de pamant; prin mdrefia lui; Pamantul dd slavd
lui Dumnezeu (Ps. 66,1-14; Iov 38,4-30).

Pamantul, originea vietii. Omul. Cat priveste cel de al doilea cuvant adimah - sol, pamant, se
pare cd suntem intr-un joc de cuvinte, cu adanca semantica [25], cdci la Fac.2,7 se afirmad ca
pdmantul argilos, rosu [26] si fertil, cel pe care-1 foloseste olarul (Is.45,9) si ceramistul (I Regi 7,46)
este cel din care a fost facut omul (ler.18,6). De asemenea, omul, Adam - pumnul de piamant, se va
intoarce in pamant (Iov 1,21; Sirah 40, 1), care este mama-comund, ge - yn — meter — pamantul -
mamd al grecilor, omniparens-ul lui Virgiliu, continand in sine germenii intregii viefi (Ps. 139, 15).
De aceea, in semn de doliu, evreii imprastiau pulbere, tdrand pe capul lor (I Sam 4,12). In
Referatul Biblic al Facerii, capitolele II si III, cuvantul ,dddm este folosit de 23 de ori. Dar nu este
totdeauna la fel aceeasi formd, ci uneori este precedat de o particuld separabild, alteori fara nici o
particuld. Este frapant sa constatdm cd are totdeauna articol, cu exceptia a trei cazuri, cand lamedh
[27] este vocalizat cu sewa” [28] si nu cu gamt [29]. Se pare ca aceastd particularitate sa fie proprie
vocalizarii tiberiene[30]. Existd in aceste trei cazuri un singur exemplu de vocalizare babiloniana:
adica este citarea din Fac. Ill, 17, in Ms Assemani 66 a lui Sifra. Aici lamed poartd, foarte clar, un
gamet. Dat fiind acest fapt, este firesc, pentru cei mai multi exegeti contemporani, sd postuleze
inconsecventa unei vocalizari masoretice tiberiene si sd propuna corectura de rigoare, adica
inlocuirea celor trei sewa’ cu qamet. [31]. Dar avem reactii la aceastd propunere de corectie de text
si, in literatura de specialitate, chiar s-a impus asa numita solutie Cassuto [32]. Cassuto a sustinut
cd acolo unde autorul sacru a dorit sd dea numele lui Dumnezeu - Elohim, a articulat cuvantul,
iar unde a dorit sa vorbeascd despre un idol, cdruia i se inchinau ca unui zeu-dumnezeu
popoarele vecine, sau chiar de unii dintre israeliti, I-a redat fara articol. Un alt cercetdtor, Mayer
Lambert, constatand aceeasi particularitate la cuvantul toseft [33], a tras concluzia ca

este posibil ca, devenind nume propriu, cuvintul sid suprime articolul, acolo unde s-a putut si o facd fard si
schimbe consoanele” [34].

Deci, vocalizatorii nu mai simteau prezenta sau absenta articolului, afectand aceste substantive
(‘elohim, "dddm si toseft), in aceeasi maniera ca Moise, sau cum o simteau autori exilici si postexilici.
Aceastd preferintd sfarsea cu o absentd a articolului, acolo unde initiativa lor de vocalizare putea
sa transeze situatia, adica acolo unde aceste cuvinte, datoritd prezentei prepozitiilor inseparabile
beth, kaph, lamed, avea nevoie de o vocalizare cu articol sau o vocalizare fara articol. Dimpotrivd,
acolo unde aceste cuvinte aveau o forma consonanticd neechivocd, vocalizatorii respectau
prezenta sau absenta articolului, pe care consonantismul il impunea. Problemele ridicate de
interpretarea cuvantului pamdnt sunt departe de a fi fost inventariate aici.

Ne multumim cu analiza primului verset al cartii Facerii si cu convingerea ca este cu
neputintd sd nu observam cate probleme de nuantd, interpretare, semanticd au fost ridicate.
Departe de a avea constiinta cd am facut ceva, am reusit doar sa deschidem perspective si sd
aratdm cat de mare nevoie avem de munca celor ce-si propun sd alcdtuiasca dictionare sau sd faca
evaluarea si interpretarea corectd a unui text, cu atdt mai mult a unui text stant. Am constatat, in
acelasi timp ca sensibilitatea celor ce folosesc ebraica biblicd a evoluat in decursul timpului
ajungandu-se péand la stabilirea oportunitatii determindrii unui substantiv prin articol, intr-o
situatie sau alta. Textul consonantic, fixat intr-o epocd foarte indepartata, a fost respectat in
lectura traditionald, chiar si atunci cand se folosea sau nu articolul, care-i dddea o culoare
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arhaizantd. Dar, in timp ce niste particule inseparabile, beth, kaph si lamed ofereau cititorului
posibilitatea vocalizarii cu sau fdrd articol, cititorii textului biblic si-au permis sd inoveze,
ldsandu-se condusi de sensibilitatea lingvisticd contemporana.

Incheiem cu precizarea ca Sfinta Scripturd, fiind o Carte scrisa in decursul a mai bine de un
mileniu, comportd trei sensuri de interpretare, dupa scopul si continutul fiecarei lucréri: istoric,
literal si spiritual sau alegoric [35]. Pentru intelegerea semnificatiei textului biblic, trebuie nu doar
sd stabilesti doar o traducere corectd, ci sd cunosti sensul cuvintelor folosite, sa tii cont de
particularitatile gramaticale si stilistice proprii, fie limbii, fie autorului studiat.
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[27] este o consoand linguald sonord, care in traducere inseamna bici si are valoarea numericd de 30. in
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vine de la cuvantul sewa’, care se traduce prin nimic sau neant. Poate fi intalnit sub forma lui sewa simplu
sau sewa compus. Se pronuntd swa.

[29] Are forma de T, cu functie vocalica de a prelung si se traduce - a strdns. In textul masoretic intalnim o
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] A se vede pe lar, in acest sens P.C. Spicq, Esquisse d'une histoire de I'exegese latine, au Moyen Age, Paris,

1944.; Pr. Dr. Constantin Coman, Erminia Duhului, ed. Bizantind, Bucuresti, 2002.

[31
[32
[33
[34
[35

REFERINTE BIBLIOGRAFICE

#*#*Biblia sau Sfanta Scripturd, (2001). Bucuresti: Editia Jubiliara a Sfantului Sinod. Editura: Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne

Bogaert, Pierre - Maurice, Delcor, Matthias, Jacob, Edmond, Lipinski, Eduard, Martin-Achard, Robert,
Ponthot, Joseph (1987). Dictionnaire encyclopedique de la Biblie, Publie sous la direction du Centre:
Informatique et Bible Abbaye de Maredsous ed. Brepols.

Canevet, Mariet (1983). Gregoire de Nysse et I’hermeneutique biblique, Paris.

Carez, Maurice, Dore, Joseph, Grelot, Pierre (1981). De la Torah au Messie, Paris: Desclee.

Coman, Constantin (2002). Erminia Duhului, Bucuresti: ed. Bizantind.

Cornitescu, Emilian, Abrudan, Dumitru (2002). Limba ebraicd biblicd, Bucuresti: Editura Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.

*** Dictionar al Noului Testament (1983), Bucuresti. Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane.

*** Dictionar de Teologie Ortodoxdi (1994), Bucuresti. Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne.

*** Dictionar biblic (1995). Oradea: ed. Cartea Crestina.

*** Dictionarul Teologilor Romani (1996). Bucuresti. Editura Univers enciclopedic.

Spicq, P.C. (1944) .Esquisse d'une histoire de I'exegese latine, au Moyen Age, Paris. Bibliotheque thomiste

Vacant, A. Et Mangeot, J. (1910). Dictionnaire de Theologie Catholique, vol. II, Paris. Letouzé et Ané

Vigouroux, F. (1910). Dictionnaire de la Bible, vol. XII, Paris.

ABSTRACT

The translation of the Holy Scripture, irrespective of the language into which it is to be translated, requires knowledge of
the primary meaning of words. A translation, no matter the target language, will hardly convey the authentic meaning
worded by Moses. That is why, we aim to highlight the complex significance of the Biblical Report of the Genesis, from
the first book of the Holy Scripture. The book of the Genesis is mentioned just to prove that the saying “Tradutore
traditore” is not an exception but a rule in the case of translations. What is the conclusion to the foregoing?
Fundamental works should be read in their original version.
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