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Rezumat: Psalmii lui Stefan Augustin Doinas au aparut ca urmare a unei experiente
mistice traite de poet in inchisoare si au fost scrisi tocmai pentru a puncta acest moment de
cotitura n viata poetului.

Volumul de poezii cu care stihuitorul Tsi Tncheie activitatea artistica este unic in
peisajul operei lui Doinas, problematica religioasa nefiind abordata nici in volumele de
versuri, nici Tn volumele de eseuri publicate pana in anul 1996.

Trasaturile generale ale poeziei religioase a lui Doinas sunt:

e adresarea directa a omului catre Dumnezeu, fie din necesitatea stabilirii unei
relatii cu Divinitatea, pe care omul Tsi propune sa O cunoasca nemediat, fie din
dorinta de a-L transforma pe Dumnezeu in egalul omului, pe care sa-L mustre
dupa bunul plac si cu orice ocazie;

e invocarea tendentioasa si ireverentioasa la adresa Divinitatii, poetul folosind
apelative dure pentru a | se adresa lui Dumnezeu;

e interogarea Divinitatii sub forma reprosului, indrazneala specifica lui Doinas, pe
care alti poeti-psalmisti (precum Alexandru Macedonski, Tudor Arghezi, ori
Eugen Dorcescu) nu si-au permis-o;

e caracterul livresc al cantecelor de inspiratie religioasa, conferit de contopirea in
opera a unor motive, personaje, simboluri si subiecte biblice (Longin, sutasul
roman, Golgota, Muntele Tabor, lona etc.), concepte teologice crestine sau
pagane (deusotiosus), personaje emblematice din literatura universala (Don
propriii poetului (imaginea blagiana a Raiului luminat de flacarile ladului Tl
inspira pe Doinas si creeze 0 reprezentare personald — rasturnati — a
Paradisului);

e pe alocuri, mesajul poetic e profund laic, fiind neconform cu Tnvatatura
canonica, biblica.

Cuvinte-cheie: psalm, poezie religioasa, om, Dumnezeu, antagonism.

Portretul tipologic si istoric al poetului Stefan Augustin Doinas poate
fi trasat n cateva linii simple, dar elocvente: ,,Doinas este un poet erudit,
inspirandu-se din mitologia greaca, din Biblie, din istoria greaca si latina,
din lumea actuala, din cultura roméneasca. Limba sa este creatd din
simboluri. Conform imaginii universale a poetului modern, Doinas este Tn
primul rand un creator de limba, care a explorat, in cadrul idiomului
romanesc, toate resursele vechi si actuale. Mesajul sau insa ramane ascuns,
ca si cum limba sa elaborata, uneori chiar ermetica, in sensul lui Mallarmé,
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i-ar servi ca masca. Unde se gaseste omul la Doinas? A separat el Tnsusi
omul si opera, Opera, Frumusetea fiind o valoare impersonala, salvata de
contingentele istorice si de orice incidenta individuala. Va trebui sa
studiem, intr-o buna zi, in opera, umanismul lui Stefan Aug. Doinas, aceasta
figura de Renastere, anuntand, fara indoiala, apropiatul mileniu care bate,
deja, la usa istoriei.™

Psalmii lui Stefan Augustin Doinas au aparut ca urmare a unei
experiente mistice traite de poet in Tnchisoare si au fost scrisi tocmai pentru
a puncta acest moment de cotitura Tn viata poetului. Tn viziunea Dorinei
Popescu, trei sunt cauzele aparitiei Psalmilor lui Stefan Augustin Doinas:
»,Motivatia scrierii Psalmilor este tripla: sentimentul religios, detentia,
spiritul de emulatie (depasirea modelului biblic si a celui oferit de alti autori
de psalmi). Tncercand sa afle sensul lumii, prin poezie si reflectiile despre
poezie, Doinas ajunge, prin Psalmi, care, nu intamplator, se constituie in
ultimul sau volum de poezii, sa descopere ca sensul nu se afla in om, ci in
afara lui, in Dumnezeu.”? Perspectiva poate fi completati cu un alt punct de
vedere, cel al exegetei Diana loana Ureche: ,,Ceea ce intreprinde Stefan
Aug. Doinas in colectia de psalmi este o operatiune de valorificare a
psalmilor lui David propunand o versiune noua, indepartata de textul biblic.
Poetul construieste un nou teritoriu al dimensiunii metafizice dominat de
incertitudine manifestata intr-o avalansa de intrebari fara raspuns. Este de
fapt imaginea unei lumi desacralizate, aflata in plin proces al destramarii.
[...] Psalmii lui Stefan Aug. Doinas reflecta conceptia personala despre
modalitatea de scriere a poeziei religioase si inoveaza spatiul literar
romanesc atat sub aspectul abordarii problemei de comunicare om -
Dumnezeu, cat si in privinta limbii. Stefan Aug. Doinas este transant in
ideile expuse direct, fara nicio retinere, in conturarea noii imagini a
Divinitatii. Creatia psalmica s-a nascut din dorinta de a marca un nou areal
poeziei metafizice, dar si dintr-o nevoie de eliberare a unor sentimente
aflate In stare latenta. Tn viziunea poetului comunicarea cu spatiul sacru
trebuie recuperata si redefinita.”

Volumul de poezii cu care stihuitorul Tsi Tncheie activitatea artistica
este unic Tn peisajul operei lui Doinas, problematica religioasa nefiind

! Prof. Dr. Eugéne van Itterbeek n introducere la loana-Narcisa Cretu, Poetica lui Stefan
Aug. Doinag, Sibiu, Editura Universitatii ,,Lucian Blaga”, 2002, p. 9-10.

“Dorina Popescu, Stefan Aug. Doinas si tentazia teoretica a clasicului, Timisoara, Editura
Eurostampa, 2015, p. 312.

®Diana loana Ureche, Poezia lui Stefan Aug. Doinas. Modernitate si clasicitate, Timisoara,
Editura Universitatii de Vest, 2011, p. 313.
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abordata nici in volumele de versuri, nici in volumele de eseuri publicate
pana in anul 1996.

O prima particularitate a psalmilor doinasieni care iese in evidenta la

o lectura chiar si superficiala a textului poetic o constituie adresarea directa
a eului liric catre Dumnezeu: ,,Te stiu gelos, teribil de gelos...””*(Psalmul
I1), ,,Tu nu Te miri ca ma culegi din pulberi..."s(PsaImuI 1), ,,Doamne, as
vrea sa-7i spun Tu...”%(Psalmul V), ,,Vai! Chipul Tau si-asemanarea Ta,
/ cum mi s-au scurs de pe obraz...”’(Psalmul 1X), ,,Doamne, intreg vreau
sa-7i stau Thainte!””® (Psalmul XIV), ,,Doamne, scuipat sunt / de gura Ta
zilnic...”°(Psalmul XV), ,,Stiu, stiu prea bine, Doamne, ca Te joci.”*°
(Psalmul XXI), ,,Abis esti, Doamne.””** (Psalmul XXI1) etc.

Explicatiile pentru abordarea directa a Divinitatii sunt multiple: in
primul rand, psalmistul si doreste sa stabileasca o relatie cu Dumnezeu, in
al doilea rénd, poetul incearca sa-L cunoasca pe Dumnezeu, iar, nu in
ultimul rénd, stihuitorul cauta sa intre in intimitatea Creatorului. Convorbiri
cu Dumnezeu se vor a fi cantecele ,religioase” ale lui Stefan Augustin
Doinas. Din perspectiva Dianei loana Ureche exista si alte ratiuni care
justifica aceasta modalitate de interpelare a Divinitatii, motive cat se poate
de egoiste tocmai fiindca sunt umane: ,,Se observa totodata utopia unui
Dumnezeu umanizat, caruia poetul sa i se adreseze la persoana a ll-a si
astfel vrea sa 7l faca egalul sau.”*?; ,,... bariera de politete nu mai exista, iar
Domnul apare in ipostaza unui egal al omului, mustrat la modul cel mai
aprig si cu orice ocazie.”*

Uneori, exprimarea directa a psalmistului este tendentioasa si
ireverentioasa la adresa Divinitatii, poetul folosind apelative dure pentru a |
se adresa lui Dumnezeu: ,,Gelosule” (Psalmul II), ,,Neinduratule”
(Psalmul 1V), ,,Parasitule” (Psalmul XI) etc. Aceasta invocare lipsita de
respect la adresa Divinitatii este proprie psalmilor doinasieni, nefiind deloc
caracteristica psalmilor originari ai lui David, proorocul stiind ca nu i se

“Stefan Augustin Doinas, Psalmi, Bucuresti, Editura Litera International, Chisinau, Editura
Litera, 2003, p. 6.

*lbidem, p. 7.

®Ibidem, p. 9.

"Ibidem, p. 13.

8lbidem, p. 18.

®Ibidem, p. 19.

1hidem, p. 26.

Y1bidem, p. 27.

2Djana loana Ureche, op. cit., p. 296.

B1bidem, p. 298.
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cuvine omului sa-L traga la raspundere pe Dumnezeu, cu atat mai mult sa-L
trateze ca pe o fiinta creata, iar nu drept Creatorul a toate care este. Tn acest
mod necuviincios de abordare a lui Dumnezeu, Diana loana Ureche vede
apanajul modernitatii  psalmilor lui Doinas: ,Inventariind denumirile
atribuite lui Dumnezeu Tinregistram o suita de apelative, unele chiar
indraznete, prin care psalmii lui Stefan Aug. Doinas se delimiteaza de lirica
psalmica anterioara dobandind o aura moderna, a unui limbaj, in cele mai
multe situatii, excentric.”** Tntr-o lume desacralizatd, in care totul este
posibil, acest act (neingaduit) de cutezanta poate parea firesc, poate da
impresia unei relatii stranse intre cei doi conlocutori, Tnsa adevarul este cu
totul altul. Nimeni altcineva pana la Augustin Doinas nu si-a permis o
asemenea Tindrazneala: psalmii macedonskieni, subintitulati ,,moderni”,
pastreaza un ton de adresare cuviincios si admirativ la adresa Divinitatii,
psalmii arghezieni, desi moderni si mustind, pe alocuri, de revolta, adopta
un ton smerit in raporturile cu Dumnezeu, cantarile religioase ale lui Eugen
Dorcescu continua linia psalmilor davidieni, asadar adopta tonul clasic,
reverentios de comunicare cu Creatorul a toate.

Tot in cadrul vorbirii directe cu Cel de Sus intra si interogatiile
adresate Divinitatii de catre psalmist, care par mai degraba imputari aduse
lui Dumnezeu decét tentative de infiripare a unui dialog cu Creatorul. Tn
Psalmul Il, dorind sa accentueze ideea de ardere a omului pentru
Dumnezeu, psalmistul Ti reproseaza Domnului ci piedicile puse in cale de
Acesta nu-si au rostul cata vreme omul alearga spre Dumnezeu, Tsi consuma
toata energia pentru Dumnezeu, iar privirea lui Tl cauta doar pe Dumnezeu:
,,Do0amne, / dar oare nu spre Tine-alerg intruna? / Si nu Te cheltuiesc
mereu pe Tine? / Si nu de focul Tau imi ard vederea?””**.In Psalmul 1V,
poetul aduce o noua acuzatie Celui de Sus, si anume aceea ca iertarea divina
vine cumva prea tarziu, la final, in ziua Judecatii de Apoi, devenita, in
viziunea psalmistului, ,ziua maniei”: ,,Doamne,de ce-fi rezervi iertarea
pentru ziua / maniei?”"*°. Imaginea poetica e paradoxala, caci o actiune
pozitiva precum iertarea, care aduce vindecarea si exonerarea fiintei umane
de povara pacatelor, soseste tardiv, intr-o zi a manifestarii furibunde, din
punctul de vedere al omului, a Dumnezeirii Tn toata slava Ei. Cat de departe
de Biblia neo-testamentara e perspectiva psalmistului! Hristos iarta lesne si
iute pe pacatosii ce au nevoie de indreptare, marturie stdnd vindecarea
paraliticului de la scaldatoarea Vitezda, tamaduirea celor zece leprosi, ori

“Diana loana Ureche, op. cit., p. 301.
>Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 6.
°Ibidem, p. 8.
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redarea vederii orbului din nastere. Tn Psalmul VI, care este 0 meditatie pe
seama pildei Semanatorului din Noul Testament, stihuitorul Ti aduce
Domnului o fTnvinuire dura si grava, considerdndu-L vinovat de
imperfectiunea creatiei si despovarandu-l pe om de orice culpa: ,,lar daca
vina mea este-a semingei, / a ta, Semanatorule, cu cat e / mai zgariata pe
obrazul lumii?”"*". Stefan Augustin Doinas nu este singurul poet care pune
imperfectiunea omului pe seama Creatorului, disculpandu-l pe om de
caderile Tn pacate vazute drept consecinte ale naturii sale nedesavérsite.
Tnaintea lui, Tudor Arghezi tratase aceastd tema Tn poezia Adam si Eva din
ciclul Tablouri biblice (Versuri de abecedar), punand defectele omenesti
ale omului in cérca Creatorului: ,,Dar iata ca l-a nimerit, / Din pricina
aluatului, gresit, / Si ca Adam, intaiul fiu / Al Domnului, iesise, parca, si
zbanghiu*®. Tn Psalmul XXI, psalmistul fi imputa lui Dumnezeu faptul ca
trateaza Creatia ca pe-o joaca: ,,De ce Te joci, Stapane?””'®, in vreme ce
pentru om viata nu e 0 joaca, atata timp cat miza este enorma si foarte
serioasa, fiind vorba despre petrecerea eternitatii alaturi de Dumnezeu, sau
alaturi de Diavol: ,,Jucandu-ne noi nsine-ntr-o doara / «de-a Domnul si
de-a Dracul», nu Te temi, / ca-n loc sa ne sanctifici, ne blestemi? / ca-n loc
sa-7i dovedesti in mine chipul, / mi curgi ca printre degete nisipul?”?.Si
n acest psalm Doinas se dovedeste a fi continuatorul lui Arghezi, care in
opera Adam si Eva prezinta crearea lumii si a intaiului om drept o joaca, un
experiment divin temerar, in care Dumnezeu incearca sa imbine doua
componente incompatibile, trupul (reprezentat prin metafora ,,noroi”’) si
sufletul (surprins prin metafora ,,altoi de stea”): ,,Dar i-a iesit cam
somnoros si cam / Trandav si naravas stramosul meu Adam; / Ca l-a facut,
cum am aflat, / Cu praf si nizelus scuipat; / Ca sa incerce daca un altoi/ De
stea putea sa prinda pe noroi, / Ca, de urét, scuipand in patru zari,/
Stingher, / Facuse si luminile din cer”?. Tntr-un alt imn, Psalmul XXXI11,
poetul 1i reproseaza lui Dumnezeu ca l-a inzestrat cu o gramada de simturi
de care omul Tnsa nu se poate bucura pentru a nu cadea in pacat, pentru a nu
bea din cupa desfatarii: ,,De ce mi-ai dat puzderia de simguri / ca
avangardd, care se predd intruna, / in lupta mea pierduta cu vazutele?”%.
Tn loc sa fie cantece de preaslavire a lui Dumnezeu si a actiunii Lui n
lume, de adorare a unui Creator iubitor, bun si drept, de inchinare in fata

Y1bidem, p. 10.

8Tudor Arghezi, Versuri, vol. Il, Bucuresti, Editura pentru literatura, 1966, p. 284.
19 Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 26.

“stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 26.

“Tudor Arghezi, op. cit, p. 284.

“2Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 39.

84

BDD-A32050 © 2019 Editura Mirton; Editura Amphora
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 16:46:19 UTC)



perfectiunii divine, cum sunt imnurile biblice veterotestamentare ale
regelui-profet David, psalmii doinasieni sunt expresia revoltei omenesti
Tmpotriva unei Divinitati inaccesibile omului cazut si, din acest motiv,
neintelese de fiinta umana. Psalmistul Tsi Tngaduie semetia de a-L trage de
maneca pe Dumnezeu, de a trage la raspundere Divinitatea, plasand, astfel,
pe picior de egalitate Creatorul cu creatura. Un cantec deosebit de revelator
n acest sens 1l constituie Psalmul VIII, in care poetul lanseaza ideea ca
lumea este un mecanism care, odata pornit, functioneaza si singur, ca lumea
Tsi vede de drumul sau si fara interventia lui Dumnezeu: ,,Ei bine, afla,
Doamne, / ca astrele se misca pe elipse / prescrise, piersicii rodesc la
termen.”? Aceeasi idee este reluata in Psalmul XLVI, Tnsa transcrisa in alte
imagini poetice si combinata cu conceptul pagan de deusotiosus: ,,Lumea se
naste zi de zi, Doamne, / fard ca Tu sa stii.”?*Diferenta dintre psalmii
biblici si cei doinasieni este colosala. Deturnarea tonului elogios intr-unul
acuzator practicatd de Doinas este observata si de Diana loana Ureche:
»Psalmii scrisi de Stefan Aug. Doinas si compusi la varsta maturitatii sunt
simbolul razvratirii impotriva unei Divinitati absente. Poezia sa religioasa
Tnseamna mai degraba razvratire, adanca intristare si inlatura canonul
cunoscut de imn religios prin care se inalta laude lui Dumnezeu. Prin
urmare, sentimentele transmise prin intermediul psalmilor, nu sunt de
multumire sau de exprimare a iubirii fata de Cel de Sus, ci sunt cu totul
diferite luand chiar forme extreme.”®

O a doua trasatura a psalmilor doinasieni ce se reveleaza cu usurinta
la o lectura facila a scrierii de factura lirica o reprezinta caracterul savant al
cantecelor de inspiratie religioasa. Psalmii lui Doinas reprezinta o creatie
livresca a unui autor doct care prelucreaza intr-o maniera originala tezaurul
cultural universal. Stefan Augustin Doinas topeste Tn poezia sa psaltica
motive, personaje, simboluri si subiecte biblice, concepte teologice crestine
sau pagane, personaje emblematice din literatura universala, imagini poetice
preluate de la mari poeti si adaptate sensibilitatii proprii si unei modalitati
specifice de reprezentare a lumii.

Tn Psalmul VII, unul dintre cei mai tulburatori psalmi doinasieni, care
vorbeste despre agonia permanenti a Domnului ,.pironit pe cruce”?,
cauzata de mizeria omeneasca, eul liric se dedubleaza in sutasul Longin,
personaj biblic adorat deopotriva de ortodocsi si catolici pentru convertirea

Zlpidem, p. 12.

*Ipidem, p. 52.

“Dijana loana Ureche, op. cit., p. 294.
%stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 11.
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sa la crestinism datorata sanctificarii prin stropirea cu insusi sangele
Domnului crucificat: ,,Insa eu, / Longin, cel ce si-a Infipt Tn coasta suliza, /
eu — primul om stropit cu sfantul sange al Domnului rastignit...”%".

Tntr-un alt imn cutremurator, Psalmul IX, poetul mentioneazi un loc
de o maxima fincarcatura emotionala pentru crestini, pomenit in Noul
Testament, Culmea Capatanilor, denumire populara evreiasca pentru
Golgota, muntele sfintit de sangele varsat al Domnului: ,,Cu cine / mai
seman eu acum? Sunt o maimuta / a Domnului: fac gesturi creatoare, /
invoc lumina, si lumina vine, / alung din paradisul meu pe-acela / ce nu mi
se supune, imi duc fiii / pe Culmea Caparanilor, si-acolo / 1i bat in cuie, si-i
impung Tn coastd.””?®Fara Dumnezeu, omul nu are altd sansa decat caderea
n bestialitate, asemanarea cu Dumnezeu fiind inlocuita cu asemanarea cu o
maimuta ce imita irational gesturile divine, motiv pentru care Tsi sacrifica
pruncii in locul n care Dumnezeu a ingaduit sa fie rastignit Unicul Sau Fiu
pentru ca neamul omenesc sa se mantuie din robia pacatului. De asemenea,
prin invocarea locatiei neo-testamentare a Culmii Capatanilor, psalmistul
insinueaza ca crucificarea lui Hristos nu poate fi decat gestul unui om fara
Dumnezeu, al unui om cazut din slava lui Dumnezeu, al unui Adam alungat
din Raiul desfatarii.

Psalmul VIII invoca un concept teologic de sorginte pagana, si anume
deusotiosus. Tn calitate de ,,Dumnezeu care se odihneste”, poetul Tl prezinta
pe Domnul stors de puteri dupa terminarea creatiei — fapt subliniat atat de
repetitia prezenta in primul vers al imnului cat si de superlativul absolut
deosebit de expresiv utilizat pentru a-L descrie pe Creatorul vlaguit: ,,Simt,
simt ca esti grozav de obosit: / Creasiunea 7i-a stors toata vlaga.”?’; n
egala masura Cel Ce Este simte nevoia sa se refaca dupa efortul creator
istovitor: ,,Aseaza-te, si odihneste-Te un pic...””*; de asemenea, Cel de Sus
este pasiv, complet dezinteresat de ceea ce se intdmpla cu creatia Sa: ,,Tu,
oricum, nu mai poti sa intervii. / Tu-ai aruncat din mana zarurile, / si n-ai
mai fost interesat pe urma / s vezi cum cad.”®, lasand in mainile
oamenilor fraiele Universului: ,,Ingaduie acum creaturilor / sa-si depene, in
parte, fiecare dupa / priceperea sa simpla, ghemul vierii.””**Prezenta lui
Dumnezeu in lume nu mai este necesara, Universul fiind imaginat ca un
imens mecanism care, odata pornit, nu mai are nevoie de Fauritorul lui: ,,Ei

?TStefan Augustin Doinas, op. cit., p. 11.
2lpidem, p. 13.
Zlpidem, p. 12.
Plpidem, p. 12.
#1bidem, p. 12.
*|bidem, p. 12.
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bine, afla, Doamne, / ca astrele se misca pe elipse / prescrise, piersicii
rodesc la termen. / Dar cei ce joacd astazi suntem noi, / si numai noi...”%,
Nevoia de odihna pare a fi trasatura definitorie a acestui deusotiosus,
repetitia accentuénd aceasta idee poetica: ,,Aseaza-7i bine capul / in poala
mea, si trage-un pui de somn.”**In viziunea psalmistului, omul poate fi
receptaculul unui zeu deposedat de slava sa, care se aseaza in bratele omului
pentru a repauza. Versul liber din finalul poeziei avertizeaza ca deusotiosus
Tsi va relua postura de creator ,,la ceasul judecarii” si ca cel care il va
anunta de sosirea momentului este chiar omul!!! Tn versiunea biblica, numai
Dumnezeu-Tatal stie care este momentul final, al Judecatii de Apoi, ceea ce
face ca viziunea lui Doinas sa fie una eretica, de vreme ce omul are puteri
mai mari decat ale Domnului, fie El si deusotiosus. Asa cum maniheistii
incercau sa explice prezenta raului in lume prin participarea la creatie a
Dumnezeului-Fartatul si a Diavolului-Nefartatul, tot astfel paganii incercau
sa gaseasca sursa haosului Tn lume in indepartarea zeului de opera sa,
creandu-l, astfel, pe deusotiosus, care nu este altceva decat o plasmuire a
mintii umane iar nu o entitate de sine statatoare, fara inceput si fara sfarsit,
precum este Dumnezeul biblic. Un alt cantec care fructifica, in debut,
conceptul teologic pagan de deusotiosuseste Psalmul XLVI, insistand asupra
caracterului pasiv al ,,Dumnezeului care doarme”: ,,Lumea se naste zi de zi,
Doamne, / fara ca Tu sa stii.”*°Este reluata ideea lumii ca mecanism care
functioneaza fara interventia divina vivificatoare.

Tn Psalmul X psalmistul prelucreaza motivul biblic al rugului aprins
care nu se mistuie, vazut de Moise Tn pustie, care nu este altceva decét o
manifestare vizibila a Dumnezeului nevazut: ,,Dintr-un / tufis ce arde fara-
a se scrumi, o voce / mi-a spus cu mild, si-am recunoscut-o...””%. Epifania
este proprie felului in care Dumnezeu li se reveleaza oamenilor in Biblie, si
anume ca foc ,,ce arde fara-a se scrumi”, adica drept un foc imaterial,
incandescent, care nu arde (asemanator focului ce se pogoara din cer sub
forma Luminii Tnvierii). Rugul ce arde fara a se mistui prin care Dumnezeu
i S-a aratat lui Moise pentru a-i dezvalui voia Sa de a elibera poporul evreu
de sub stapanirea egiptenilor este 0 manifestare minunata relatata in cartea
Exodului. Diana loana Ureche vede n acelasi psalm cu totul alte simboluri:
»Psalmul X face aluzie la pacatul comis de Adam si Eva in urma caruia au
fost izgoniti din Raiul protector. Dupa gustarea din pomul cunostintei

*lpidem, p. 12.
*Ibidem, p. 12.
¥Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 52.
*|hidem, p. 14.
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binelui si raului celor doi li s-au deschis ochii spre existenta din jur.
Totodata s-a rupt orice legatura cu Creatorul, adica s-a interpus moartea
spirituala®’. Avand acces la cunoasterea din jur, bineinteles ca si-au vazut si
fetele oglindite Tn apa, dar reflectia era de aceasta data cea adevarata. Se
oglindea chipul unor oameni care au pacatuit cu buna stiinta. Ei existau in
afara limitelor spatiului protector, intre bine si rau, cei doi poli existentiali.
Prin versurile Psalmului X, Stefan Aug. Doinas vrea sa spuna ca apa nu mai
este pentru oameni o0 apa a vietii vesnice, lipsita de nelinisti, ci «oglinda
chipului schimonosit al omului», prin urmare simbol al pacatului™®.
Psalmul XII vorbeste despre un moment semnificativ in evolutia
omenirii relatat de Biblia veterotestamentara: amestecarea limbilor la
Turnul Babel. Motivul biblic al Turnului Babel slujeste intentiilor poetice
ale psalmistului, care doreste sa sublinieze ideea ca, desi Tnzestrat cu har
divin si talmacitor al graiului dumnezeiesc: ,,0Oare nu port si eu blestemul
graiului? / Limba / vie-a luminilor Tale cu aripi / nu-mi naluceste si mie-
nselesuri / dincolo de orice-nselegere?”*, poetul vorbeste limba amestecata
a ,.ginsilor brusc Tnvrgjbite la Babel*%i este incapabil atat si inteleaga
lucrarea lui Dumnezeu in lume cét si sa o talcuiasca muritorilor de rand
(poetul fiind omul superior in raport cu ceilalti oameni datorita pecetii
harului dumnezeiesc): ,,Insd ce pot pricepe / eu — din cumplita algebra
cereasca?”*. Psalmul XII este interpretat si de Diana loana Ureche:
»,urmand istoria biblica, Stefan Aug. Doinas nu uita nici de «blestemul
graiului» (Psalmul XII) aruncat de Dumnezeu asupra umanitatii, acela de a
nu vorbi o limba comuna si fiind sortiti unei neintelegeri totale. Varietatea
lingvistica si multimea popoarelor de pe glob isi au originea in legenda
Turnului Babel, transformat de-a lungul anilor intr-un simbol al omenirii.
Tnsusi Dumnezeu e de neinteles si chiar Tngerii pazitori nu mai pot sa

¥'Nu doar cea spirituala, ci si cea fizici: Dumnezeu i-a avertizat pe oameni ca, daca vor
manca din pomul cunostintei Binelui si Raului, vor muri (cu trupul). Sfantul loan Gura
de Aur, Tn ale sale Omilii la Facere, explica foarte frumos ca oamenii nu aveau o
reprezentare a ceea ce thseamna moartea, pana cand nu l-au vazut pe Abel la pamént ,
zacand fara suflare. Atunci abia au inteles Adam si Eva cu adevarat sensul poruncii date
de Dumnezeu pe vremea cand cei doi vietuiau linistiti in Gradina Raiului. (v. Sfantul
loan Gura de Aur, Omilii la Facere, Traducere din limba greaca veche si note de
Preotul profesor Dumitru Fecioru, vol. I, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2003).

*®Djana loana Ureche, op. cit., p. 297-298.

¥Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 16.

“lbidem, p. 16.

“lbidem, p. 16.
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comunice cu firea. Omul se vede debusolat intr-un univers in declin si nu
mai simte protectia divina...”*.

Psalmul XVIII valorifica un alt motiv literar biblic, cel al Muntelui
Tabor, pe care psalmistul 7l devoaleaza de-abia la sfarsitul poeziei: ,,Si toata
spaima mea-i s@ nu cobor / nicicand din suflet muntele Tabor.”*, dupa ce 1l
insinuase printr-o descriere subtila: ,,muntele cel sfant de stralucirea /
iradiind din trupul Tau”*, Muntele Tabor fiind locul schimbirii la fata a
Mantuitorului nostru lisus Hristos, loc care s-a invaluit de stralucirea
necreatd a lui Dumnezeu. Pe Muntele Tabor are loc una dintre cele mai
cunoscute epifanii a Domnului, la care au asistat trei dintre apostoli: Sfantul
Petru, Sfantul lacob si Sfantul loan.

Tn Psalmul XX Diana loana Ureche Intrevede printre randurile imnului
imaginea unui profet din Vechiul Testament, si anume a lui lona Tnghitit de
baleni: ,In Psalmul XX Dumnezeu este identificat cu universul
Tnconjurator, cu marele cosmos si avem proiectata in minte imaginea unui
lona inghitit de imensul chit din care cauta iesirea la lumina. Universul este
asemenea unei carcere sufocante si apasatoare peste care planeaza
singuratatea. Aceasta stare duce la dubiul cu privire la propria existenta si la
stergerea oricarui contact cu realitatea corporala si a identitatii: «Sunt singur
/ in Tine, Doamne, ca intr-un vast ospiciu: / innebunit de cele nevazute, /
supravegheat de-un ochi fara pupila. // Sunt sigur ca exist? Mai am vreun
nume?»”*. Singurele aluzii la personajul biblic ar putea fi interogatiile
poetice cu privire la existenta desfasurata in dimensiunea lumeasca: ,,Sunt
sigur ca exist?” si la realitatea numelui care traseaza destinul omenesc,
dand identitate fiintei umane: ,,Mai am vreun nume?””. Acestea erau si
intrebarile care framantau sufletul personajului lona creat de Marin Sorescu:
.. Inghiit de viu sau de... (ezitd) de mort?”*® era interogatia pe care si-o
adresa lona si care viza starea sa existentiala si ,,— Cum ma numeam
eu?”*era interogarea ce viza identitatea personajului. Asadar acest psalm
poate contine o referinta livresca la parabola dramatica lonaa lui Marin
Sorescu. Daca in Psalmul XX mentionarea lui lona este implicita, fiind
aproape imperceptibila, in Psalmul LXXXXIX pomenirea acestuia este cat se
poate de explicita si apare inca din primul vers al cantului: ,,lata-ma in Tine

*Djana loana Ureche, op. cit., p. 298.

*Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 22.

“Ibidem, p. 22.

**Diana loana Ureche, op. cit., p. 298-299.

**Marin Sorescu, lona (Teatru), Editie si postfatd de Florea Firan, Craiova, Editura Scrisul
Romanesc, 2006, p. 18.

*Ibidem, p.40.
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ca lona in chit.”*0 alta diferenti evidenta intre cei doi psalmi care au ca
sursa de inspiratie acelasi personaj biblic veterotestamentar o constituie
orientarea sentimentului de sechestrare: daca in Psalmul XX psalmistul se
simtea captiv in Univers, in Psalmul LXXXXIX poetul devine prizonierul lui
Dumnezeu, facandu-se trecerea de la dimensiunea exterioara a existentei la
cea interioara, mult mai profunda. Psalmul LXXXXIX este comentat si de
Diana loana Ureche: ,,Cei 0 suta de psalmi nu puteau sa omita referirea la
lona, profetul trimis de catre Dumnezeu sa propovaduiasca n cetatea
Ninive. Psalmul LXXXXIX ne aduce in prezenta poetului care se considera
un lona aflat in interiorul lui Dumnezeu in acelasi fel cum prorocul se gasea
in chit. Acesta 1l implora sa-l scoata din interior pentru a-si indrepta
greseala de a nu-i asculta porunca. Tn acelasi timp se considera un «vestitor
al unei lumi n destramare» din care a fost luat si Tn care vrea sa se intoarca
pentru a schimba sensul credintei...”**.

Psalmul XLIII, de inspiratie biblica neo-testamentara, invoca doua
simboluri biblice recurente in psaltica doinasiana: Golgota, muntele pe care
a fost rastignit Domnul lisus Hristos de rautatea omeneasca ajunsa la
apogeu — motiv prelucrat si in Psalmul 1X, insa intr-o varianta mai subtila,
prin denumirea populara evreiasca, si anume Culmea Capaténilor — si
sutasul roman care a strapuns coasta Dumnezeului Tntrupat, din care a tasnit
sénge si apa, pentru a se asigura ca Hristos a murit — identitatea lui e
mentionata in Psalmul VII: Longin. Sutasul roman este un personaj biblic
cu care poetul se identifica nu o data. Daca in Psalmul VII psalmistul
apeleaza la acest erou crestin din dorinta de a evidentia convertirea lui
subita, concomitenta cu momentul stropirii cu sfantul sange al Domnului®,
in Psalmul XLIII intentia poetului este diametral opusa: stihuitorul
empatizeaza cu acest personaj biblic de natie straina pentru a accentua vina
evreilor — poporul ales — in uciderea atat de crunta a lui Mesia cel vestit de
prooroci in tot Vechiul Testament. Nefacand parte din poporul in randul
caruia s-a nascut lisus Hristos, sutasul roman, si implicit psalmistul care se
dedubleaza n aceasta entitate, nu se simte deloc vinovat de moartea Fiului
lui Dumnezeu: ,,nu-71 iau povara de pe umeri, chinul / fapturii Tale nu e

*8Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 109.

*Diana loana Ureche, op. cit., p. 309.

*In Biblie se mentioneaza ca minunile care au avut loc imediat dupi moartea
Mantuitorului au determinat intoarcerea lui catre crestinism,credinta marturisita fatis
prin cuvintele ,,Cu adevarat Acesta a fost Fiul lui Dumnezeu!”: cutremurarea
pamantului, Tntunecarea soarelui, deschiderea mormintelor, despicarea catapetesmei
Templului lui Solomon.
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treaba mea, / nu eu T7i bat piroanele in palme”*. Totusi, desi roman si nu
evreu prin nascare, sutasul simte o atractie irezistibila exercitata de
Hristosul botezat in apele lordanului: ,,Ostas al unui stralucit imperiu / ce-
atarna de sprancenele lui Cezar, / eu simt cum bate-un fel de boare sacra /
dinspre lordan™®, insi nu fintelege ncd semnele prevestitoare ale
convertirii lui viitoare: ,,lar zeii mei pe socluri / de marmura incep sa
lacrimeze. // De ce, de ce plang oare zeii mei?”".

In Psalmul XLV poetul realizeaza o filiatie interesanti 1intre
Dumnezeu, ,,mare Domn al morilor de vant” si Don Quijote, hidalgoul
erou renumit pentru luptele sale cu morile de vant, care au si dat nastere
unui idiom celebru: a se bate (a se lupta) cu morile de vant. Domnul este
asociat cu Don Quijote, pentru ca si actiunile Sale par inutile: toate minunile
savarsite de Dumnezeu (dintre care intruparea din Fecioara, adica limitarea
lui Dumnezeu — Cel Infinit la pantecele unei femei si moartea pe cruce,
respectiv coborarea pana in cele mai intunecate bolgii ale ladului pentru
biruirea mortii si ridicarea la cer a dreptilor sunt cele mai mari) nu reusesc
sa-i readuca pe oameni pe drumul cel drept, nu sunt capabile sa trezeasca in
oameni o0 ravna inflacarata in urmarea lui Dumnezeu pe calea cea ingusta
care duce catre Rai. Dar filiatia Dumnezeu — Don Quijote nu este singura
nrudire inculcata Tn imn. Chiar daca nu atat de evidenta, se simte in opera
identificarea psalmistului cu cavalerul ratacitor spaniol: asa cum eroul
romanului cervantesc se lupta cu o serie de monstri mai mult sau mai putin
reali, tot astfel poetul infrunta nenumarate dihanii interioare, care pot fi
pacatele — in plan abstract, ori demonii — in plan concret: ,,Cu viara care
trece-n zbor, Stapane, / ma lupt de dragul vierii ce raméne, / si zi de zi ca-
ntr-un turnir turbat / cu monstrii sufletului meu ma bat.”>*O exegeza
extrem de interesanta a Psalmului XLV o regasim la Diana loana Ureche,
tocmai pentru ca tinteste o directie diametral opusa: ,, Trecerea rapida a
timpului se constituie Tn tema Psalmului XLV. Viata insasi se masoara in
clipe traite, iar fiecare zi face parte dintr-un «turnir turbat» avut cu sinele.
Psalmul atrage atentia asupra dorintelor fara implinire in lumea reala, dar cu
finalizare in zona imaginarului, si introduce la final relationarea cu
personajul don Quijote prin definirea lui Dumnezeu: «Tu,mare Domn al
morilor de vant / sa nu-l trezesti din vis pe don Quijote!». Fiecare om Tsi
construieste propriile idealuri, iar supremul idealist este Dumnezeu, care

>IStefan Augustin Doinas, op. cit., p. 49.
*2|pidem, p. 49.
*3|pidem, p. 49.
*Ibidem, p. 51.
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spera intr-o lume perfecta, doar ca visul sau nu se materializeaza. Moara de
vant este un simbol al trecerii timpului prin invartirea ciclica, dar se
asociaza si cu posibilitatea omului de visare. Don Quijote a fost unul dintre
idealistii convinsi, cazut prada unei false intelegeri a realittii.>® Trezit din
somnul care I-a cuprins dupa Tntoarcerea dintr-o serie de aventuri, isi da
seama ca universul construit din iluziile sale nu poate sa existe in realitate si
actiunile savarsite pana atunci au fost in zadar. Netrezirea din vis a lui don
Quijote Tnseamna libertatea la visare si raménerea la stadiul iluzoriu, al
Tnselarii voite si constientizate cu existenta unei lumi absurde.”®

Psalmul LXIX are un caracter erudit prin contopirea in tesatura sa
lirica a unor elemente livresti, cum sunt motivul biblic al cerbului preluat
din psalmii davidieni si imaginea Raiului luminata de flacarile ladului
mostenita de la Lucian Blaga si resemnificata intr-o maniera originala,
proprie lui Stefan Augustin Doinas. Ambele componente savante ale
textului se ivesc catre finele poeziei, adica Tsi fac aparitia in momentul de
maxima intensitate al operei. Simbolul biblic al cerbului, care regelui-poet Ti
Tngaduia paralela Tnsetarii psalmistului dupa Dumnezeu cu dorul cerbului
dupa izvoarele apelor’’, este resemantizat de Doinas, incarcandu-se cu
inedite si socante semnificatii. In viziunea lui Doinas, Dumnezeu este
asemanat unui ,,cerbstrapuns / de arcul aprig al credinzei mele”®®, ceea ce
vrea si Tnsemne ci puterea Creatorului: ,,Candva mugeai...”*este conferita
Acestuia de credinta oamenilor care 1l ajutd si-Si conserve suprematia
asupra lumii. Nu este singurul loc in care psalmistul verbalizeaza aceasta
idee. Tnca din primul psalm poetul vede Tn om vivificatorul unui Dumnezeu
vlaguit: ,,Ursita creaturii-i sa-L invie / pe Creator.”*Imaginea poetica a
Raiului luminat de flacarile ladului, care apare Tn poezia Lumina raiului de
Lucian Blaga: ,,Ca un eretic stau pe ganduri si ma-ntreb: / De unde-si are
raiul — / lumina? — Stiu: 1l lumineaza iadul / cu flacarile lui!”, este
revalorizata de Doinas ntr-o maniera paradoxala, ce surprinde felul original

**Pirintele Steinhardt are o interpretare putin diferita a actiunilor acestui erou si a modului
n care vede viata si Tsi reprezinta lumea: in Jurnalul fericirii, calugarul de la Rohia
afirma ca Don Quijote nu vede lumea asa cum este ea, ci asa cum ar trebui ea sa fie.
Tocmai de aceea eroul cervantesc este un cavaler idealist, care se lupta pentru
readucerea lumii la starea ei de inocenta primordiald. Nu Tntdmplator parintele
Steinhardt asociaza acest personaj nobil cu Domnul lisus Hristos, cavalerul prin
excelenta, restauratorul lumii printr-o jertfa care zguduie lumea din temelii.

**Dijana loana Ureche, op. cit., p. 305-306.

>/, Psalmul 41 atribuit, potrivit traditiei, regelui-poet / profet David.

*8Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 79.

*Ibidem, p. 79.

©lpidem, p. 5.
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si insolit de reprezentare a lumii de catre poet. Daca lumina Raiului lui
Blaga provine de la limbile de foc ale ladului, lumina Raiului lui Doinas
este, paradoxal, intunecime desavarsita: ,,Cat ai sa stai / pitit in bezna
focului din rai?””®'. Imaginea poetici a lui Blaga este rasturnata de Doinas.
Incheierea inedita a Psalmului LXIX este examinati si de Diana loana
Ureche: ,Finalul textului accentueaza faptul ca psalmii lui Stefan Aug.
Doinas pot fi relationati cu creatiile literare ale altor scriitori, precum este
Lucian Blaga. Tntalnim la creatorul Luminii raiului imaginea raiului luminat
de flacarile iadului. O reprezentare similara® infitiseaza si Stefan Aug.
Doinas care prin punctele de suspensie da de gandit asupra celor doua
concepte religioase fundamentale...”®.

O ultima trasatura a Psalmilor lui Stefan Augustin Doinas evidentiata
n aceasta lucrare o reprezinta faptul ca, uneori, mesajul poetic al psaltirii
doinasiene e profund laic, fiind neconform cu Tnvatatura canonica, biblica.
De pilda, in Psalmul I, psalmistul lanseaza ideea ca nu omul este inviat de
Dumnezeu, dupi cum rezulta din invatatura crestina, ci omul Tl anima pe
Dumnezeu: ,,Ursita creaturii-i sa-L nvie / pe Creator.”®* Tntr-o alta
imagine poetica, ideea reapare in Psalmul XI: ,,Regret ca esti neispravit in
toate, / ca bragul meu puternic nu mai poate / sa-71 intareasca bragul, ca
ezifi / in cerul Tau cu stalpii putrezifi.”® Tn Psalmul I, Dumnezeul lui
Doinas vrea un om slab, care sia fie usor subjugat de puterea divina
(,.schiop, sarac si orb”®®), deposedat de toate ale lui: sanatate, bogatie,
integritate fizica, in timp ce Dumnezeul biblic il vrea pe om intreg, sanatos
atat din punct de vedere fizic cat si din punct de vedere psihic. Tn Psalmul
I11, Stapanul lui Doinas este neindurator: ,,noaptea esti eclipsa / de-o clipa-
a nemilostivirii Tale...””®, in vreme ce Dumnezeul adevarat este mila si
dragoste nemarginita, capabila sia mearga pana la jertfa suprema:
sacrificarea de Sine pentru mantuirea neamului omenesc, actiune unica in
istoria omenirii si inexistenta Tn alte religii. Tn Psalmul 1V iertarea divina
vine tardiv, in ziua Judecatii de Apoi, pe cand Biblia neo-testamentara
vorbeste despre un Hristos lesne iertator si milostiv cu oamenii pacatosi,
dovada stand vindecarile minunate facute de Dumnezeu-Fiul. Tn acelasi
imn, Dumnezeul lui Doinas il vrea pe om ferecat in lanturi, rob

1bidem, p. 79.

82Compararea versurilor celor doi poeti probeazi neadevirul acestei afirmatii.
*Djana loana Ureche, op. cit., p. 304.

84Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 5.

®Ipidem, p. 15.

%8Stefan Augustin Doinas, op. cit., p. 6.

Ibidem, p. 7.
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Dumnezeirii, in timp ce Fiul lui Dumnezeu li se adreseaza oamenilor cu
apelative precum ,fii"® sau ,prieteni”® (,Mantuitorul Hristos 7i numeste
pentru prima data pe Apostoli «prieteni» Tnainte de patima Sa, si numai
dupa Cina cea de Taina si spalarea picioarelor. Tn aceastd cuvantare de
despartire, El 1i ridica de la statutul de ucenici la cel de prieteni. Si inca un
amanunt: luda nu se mai afla in ceata. A avut privilegiul de a fi tratat ca
ucenic, dar niciodata nu a fost numit prieten de catre Hristos.””). Tn
Psalmul V poetul-psalmist adreseaza Divinitatii 0 rugaminte inedita:
creatura Ti cere lui Dumnezeu sa Se lase purtat de o fiinta slabanogita,
chinuita chiar de imperfectiunea fizica a orbirii, cand, in realitate, Domnul
este Cel Care ar trebui sa-l care Tn spate pe neputinciosul om. Tn Psalmul VI
poetul Ti imputa lui Dumnezeu ca este singurul vinovat de imperfectiunea
creatiei, El fiind Semanatorul, Tn vreme ce oamenii sunt doar semintele
aruncate de Creator in lume si lasate la voia intdmplarii; Dumnezeul biblic e
mereu activ, e vesnic prezent in viata omului, mantuind omenirea din
interiorul creatiei, iar nu din afara ei. Tn Psalmul VIII Dumnezeu e
deusotiosus pagan, reprezentarea laica prin excelenta a lui Dumnezeu retras
din lume, care se odihneste si nu Se mai arata interesat de creatia Sa decat
in ,,ceasul judecatii”. Deus otiosus nu are nicio legatura cu Dumnezeul
biblic, care e dragoste absoluta si bunatate Tntruchipata, expresia suprema a
acestor atribute fiind moartea pe cruce pentru dezrobirea oamenilor de
puterea cu care pacatele Ti subjuga. Tot in acest cant este exprimata ideea ca
omul, iar nu Dumnezeu, stie cand e momentul final al Judecatii de Apoi. Tn
aceasta privinta Tnsusi Fiul lui Dumnezeu marturiseste ca singur Dumnezeu-
Tatal este Cel Care stie cand va fi sfarsitul lumii. Tn Psalmul X11 psalmistul
crede cu tarie ca ingerii vorbesc o limba inaccesibila oamenilor, ceea ce
face imposibila comunicarea intre om si Dumnezeu. Biblia ne Tnvata insa ca
ingerii sunt translatori intre oamenii cazuti din Gradina Raiului si
Dumnezeu, ei fiind cei care talmacesc oamenilor limbajul divin. Tn Psalmul
XIX poetul este de parere ca omul a fost nascut in cer, dar, din cauza
pacatului stramosesc, a fost condamnat la exil pe pamént, insa si in acest
punct viziunea psalmistului se dovedeste a fi una personala, deoarece nu
respecta nvatatura Bisericii potrivit careia omul a fost zamislit pe Pamant,
din pamant, tot asa cum Raiul a fost sadit pe Pamant, iar nu Tn cer. In

%8\/. Evanghelia dupd Luca, capitolul 6, versetul 35 si Fericirile in Evanghelia dupa Matei,
capitolul 5, versetul 9.

%y, Evanghelia dupa Luca, capitolul 8, versetele 1-3 si Evanghelia dupa loan, capitolul
15, versetele 12-15.

O/ https://ziarullumina.ro/repere-si-idei/o-prietenie-in-rama-de-poveste-87574.html.
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Psalmul XXI psalmistul 1l acuza pe Dumnezeu ca Se face vinovat de
nefericirea omului, ca l-a condamnat pe om la o existenta dulce-amara,
adica la o viata in care fericirea se invalmaseste cu suferinta. Tn aceasta
privinta, viziunea Bisericii este fundamental diferita: ca bunatate absoluta si
dragoste intruchipata, Dumnezeu nu poate face rau fiintei de El create,
asadar raul nu poate veni de la Creator, care Tsi face simtita prezenta in viata
omului prin daruirea fericirii, a Tmpacarii cu Dumnezeu, cu sine si cu
semenii si a linistii; nefericirea omului, pe de alta parte, este consecinta
pacatului, adica a indepartarii de Dumnezeu si singurul vinovat este omul;
nici macar Diavolul nu trebuie acuzat de suferinta omului, cata vreme el
doar Ti da sugestii omului, ispitindu-1, Thsa omul este liber sa decida daca sa
Tmbratiseze binele sau raul.

Lucrarea de fata se vrea a fi o argumentare a ideii ca Psalmii lui
Stefan Augustin Doinas reprezinta o combinatie de sacru si profan, adica o
imbinare de izvoare de inspiratie biblici cu surse pagéne, necrestine.
Modelul de pornire al psalmilor doinasieni il constituie psalmii regelui-
profet David, insa stihuitorul roman se indeparteaza mult de sursa lui de
inspiratie, permitandu-si libertati pe care proorocul David nu si le-a
ingaduit, cum ar fi infruntarea lui Dumnezeu, acuzarea Divinitatii de
imperfectiunea creatiei, adresarea ireverentioasa si taioasa in dialogul cu
Creatorul.
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Sacredand profane into the Psalms of Stefan Augustin Doinas
(Abstract)

Key-words: psalm, religious poem, human being, God, antagonism.

The Psalms of Stefan Augustin Doinas are the result of a mystical experience lived
by the poet while being in prison and they were written to mark this turning point in the life
of the poet.

The volume of poems with which the bard concludes his artistic activity is unique in
the landscape of Doinas's work, due to the fact that the religious issue was not approached
neither in the volumes of the lyrics nor in the volumes of essays published until 1996.

The general features of Doinas's religious poetry are:

e the direct addressing of man to God, either from the necessity of establishing a
relationship with the Divinity, which man intendstok now directly, or the desire to
make God the equal of man, in order for the man to reprove God as he wishes and
with any time he gets the chance;

e the tendentious and irreverent invocation towards the Lord, the poet using harsh
names to address God,;

o the interrogation of the Divinity in the form of reproach, a boldness specific to
Doinas, that other psalmists (such as Alexandru Macedonski, Tudor Arghezi, or
Eugen Dorcescu) did not allow themselves;

o the cultural character of the psalms given by the merging in to the poem of some
biblical motifs, characters, symbols and subjects (Longin, Roman centurion,
Golgota, Mount Tabor, lona, etc.), of some theological concepts either Christian
or pagan (deusotiosus), of some very well known characters in the universal
litterature (Don Quijote), of some poetic images taken from the writings of some
great poets and adapted to the sensibility of the poet (the image of Heaven
lightened by the flames of Hell taken from the poem written by Lucian Blaga is
inspiring Doinas to create a personal — overturned — representation of Paradise);

¢ in some places, the poetic message is profoundly secular, being inconsistent with
the canonical, biblical teaching.
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