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Este un fapt bine cunoscut ca eroii se bucura de un loc privilegiat
in peisajul religios al grecilor: ,,numai Tn Grecia structura religioasa a
eroului si-a gasit o expresie atat de perfecta; numai in Grecia eroii s-au
bucurat de un prestigiu religios atat de mare, desi figuri comparabile
eroilor greci se reintalnesc si in alte religii.”, afirma marele nostru
istoric al religiilor in privinta acestei categorii aparte de fiinte create."

Eroul homeric reprezinta un prototip uman, un imitator al
modelului sacru, care este zeul: ,,formele de agon din sfera sacrului,
avand ca substanta sau model imaginea exemplara a mitului, proiectau
prin ea imaginea exemplara a omului, invitdndu-l sa-si depaseasca,
prin elevatie spirituala, propriile limite.”? Similitudinea cu zeul este,
deci, una din coordonatele in jurul cireia graviteaza fiinta eroului:
»Eroul homeric stie ca singura areté absoluta apartine divinitatii. Daca
in aceasta lume legendara omul comunica direct cu zeii, ascultandu-le

! Mircea Eliade, Istoria credingelor si ideilor religioase, vol. I, Bucuresti, Editura
Stiintifica, 1991, p. 258. Tn asentimentul exegetului roman sunt si alti eruditi,
autohtoni, sau alogeni. Conform Stellei Petecel, institutia agonisticii ,,a singularizat
Grecia printre toate popoarele lumii antice.” (Stella Petecel, Agonistica Th viafa
spirituala a cetdrii antice, Bucuresti, Editura Meridiane, 2002, v. nota 8, p. 28), iar
savantul german Erwin Rohde face urmatoarea afirmatie: ,,credinta Tn eroi a ramas
multd vreme vie Tn popor si si-a pastrat un continut plin de substanta.” (Erwin
Rohde, Psyché, Bucuresti, Editura Meridiane, 1985, p. 145).

2 Stella Petecel, op. cit., p. 17.
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sfatul, invocandu-le ajutorul, uneori chiar adresandu-le reprosuri, el nu
ar cuteza niciodata sa se imagineze situat pe acelasi plan cu ei, ci doar
sa aspire, atdt cat permite natura umana, spre a le fi «asemanator»
(Peioc &vip), prin capacitatea de a excela in confruntarea cu egalii
sai.”® Asadar, eroul devine un model uman in masura in care se
raporteaza la modelul divin.* Sa nu uitaim, de asemenea, de Pindar,
poetul religios care nu ezita sia sublinieze in fiecare oda de-a sa
ierarhia zeu—erou—om si sa prezinte eroul mitic drept un model
exemplar prin pietatea fata de zei.

Eroii homerici se individualizeaza de muritorii obisnuiti printr-o
serie intreaga de particularitati, dintre care, de departe, ,, Trasatura cea
mai semnificativa, [...], constd in faptul ca, desi la origine au fost
oameni care au murit, spre deosebire de restul muritorilor ei acced
dupa moarte la o conditie supraumana, care le permite sa fie in
continuare activi; este chiar conditia generica de erou, exceptionala
prin definitie, Tnregistrata de constiinta elena ca apartindnd unui trecut
legendar.” Nu moartea propriu-zisa le confera eroilor un statut aparte,
supraomenesc si evidentiaza caracterul eroic al unor alesi, proiectati
de traditie Tn Tndepartatul illo tempore (timpul originar revolut), ci
activitatea constienta de dupa moarte, creatoare si utila oamenilor.

Exceptionalitatea eroilor, faptul ca nu oricarui pieritor i era menit
acest sfarsit o dovedeste si caracterul miraculos al mortii eroice: ,,din
multimile de suflete care se indreptau spre Hades, eroii, cirora le era
menitd o alta soarta, reprezentau numai o minoritate de alesi. Chiar
daca numarul celor ridicati la rangul de eroi a crescut mult, de fiecare
data cadnd un suflet omenesc era ridicat la demnitatea de erou, acest
lucru ramanea mereu un miracol, care, oricat de des s-ar fi repetat, nu

% Ibidem, p. 52.

4 A se vedea, de asemenea, raporturile dintre zei si eroi, analizate de Stella Petecel la
p. 24-25.

® Ibidem, p. 35. Aceeasi conceptie o regasim si la Mircea Eliade, op. cit., vol. I, p.
283: ,,0 trasatura caracteristicd a eroilor este moartea lor. [...] Totusi, moartea lor
este aceea care confirma si proclama conditia lor supraumana. Daca nu sunt
nemuritori, precum zeii, eroii se disting de oameni prin faptul ca ei continui si
actioneze si dupa moarte”.
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putea deveni o reguli, o lege valabila pentru toti.”® Ceea ce Tnseamna

ca in mentalul religios grec ,,nu din credinta in eroi s-a dezvoltat
credinta intr-o nemurire inerentd, prin Tnsasi esenta lor, tuturor
sufletelor omenesti”.’

O alta caracteristica esentiald a eroilor este aceea ca ,,in ierarhia
planurilor ontologice, eroii detin o pozitie intermediara intre oameni si
zei, fara Insa a Indeplini rolul de mediatori intre unii si altii”.® Aceasta
Thseamna ca eroii nu au un statut propriu-zis divin; asa cum s-a vazut,
eroii au fost initial oameni, care abia dupa moarte au primit un statut
superior. Tnsa aceasta stare existentiala a eroilor este ambigua, ,,cu atat
mai mult cu cét, nca de la nastere, se disting nu numai de conditia
obisnuita a oamenilor, ci si intre ei: unii descind din zei si muritoare
sau invers, altii reprezinta fructul unei «duble paternitati» (cum este
cazul lui Herakles, nascut din Zeus si Amphytrion, sau al lui Theseus,
fiul lui Poseidon si Egeus); de asemenea, traiectoria lor difera de la
unul la altul, particularizandu-i. [...] S-ar putea spune ci eroii greci
impartasesc o modalitate existentiala sui-generis, [...], actionand intr-o
epoca primordiala, si anume in cea care urmeaza cosmogoniei si
triumfului lui Zeus, imediat dupa aparitia oamenilor.”®

® Erwin Rohde, op. cit., p. 153. Reputatul savant considera aceasta calitate eroicd
drept definitorie pentru aristocratia militara homerica, de vreme ce insistd asupra
ideii si cu alta ocazie: ,,Dar daca eroii sunt oameni care au devenit eroi, aceasta nu
Tnseamna ca toti oamenii devin eroi dupa moarte. Dimpotriva, chiar daca numarul
eroilor nu era strict limitat, randurile lor sporind continuu, ei reprezinta totusi o
exceptie, sunt 0 minoritate aleasa care, tocmai de aceea, poate fi opusa oamenilor.
Figurile principale, [...] reprezentantii exemplari ai acestei falange de eroi, sunt
oameni a caror viata legenda si istoria o situeaza ntr-un trecut indepartat, sunt stra-
mosi ai celor ce traiesc mult mai tarziu. Cultul eroilor nu este deci cultul sufletelor,
ci [...] cult al stramosilor.” (Ibidem, p. 126). Tn ceea ce priveste apartenenta eroilor
unei minoritati, cea a alesilor, regasim aceeasi viziune si la clasicista, Stella Petecel.
(v. Stella Petecel, op. cit., p. 38).

" Ibidem.

8 Stella Petecel, op. cit., p. 36.

® Ibidem, p. 36-37. Dupi cum o marturiseste, aceasta idee este preluata de autoare de
la Mircea Eliade, op. cit., vol. I, p. 283-284: . Intr-un anumit sens, se poate spune ci
eroii se apropie de conditia divina gratie mortii lor: ei se bucurd de o postexistenta
nelimitatd, care nu este nici larvara, nici pur spirituala, ci consta intr-o supravietuire
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Daca nu le este Tnnascuta, nemurirea le este conferita eroilor de
faima numelui (x1éog), respectiv de gloria faptelor de arme: ,,Eroul se
bucura, de asemenea, de o «imortalitate» de ordin spiritual, de glorie,
de perenitatea numelui sau. EI devine astfel modelul exemplar pentru
toti aceia care se straduiesc sa-si depaseasca conditia efemerd de
muritori, sa-si salveze numele de uitarea definitiva, sa supravietuiasca
in memoria oamenilor.”™ Tn privinta faptei eroice trebuie precizate
cele doua trasaturi definitorii ale acesteia: ,este individuala (proiec-
tand Tn prim plan proeminenta unei singure figuri, autorul ei); este
exterioara, actul reprezentdnd manifestarea (sau concretizarea) unei
potentialititi exceptionale (care altfel ar rimane latents).”** Superio-
ritatea eroilor homerici consta, astfel, ,,in a excela prin vorba si
fapta”*?, unitate fiintiald umana pe care o vom regasi in formula
armoniei dintre corp si spirit, care va face cariera in lumea greceasca
si reflectda intruchiparea perfectiunii  omenesti, xaloxéyabio
(kalokagathia).** Tn concluzie, in epoca homerica, idealul paideutic
eroic si aristocratic acesta este: ,,a fi «cel mai valoros» (&pio7og), n
orice Tmprejurare, prin tot ce te reprezinta ca fiinta umana; a te arata
demn, prin nobletea personala, de nobletea de sange a lungului sir de
stramosi (yévog), care la randul lor si-au cucerit rangul si prestigiul
prin propria valoare. Imaginea gloriei lor, ca si faima altor eroi din
vechime, functioneaza ca model (rapdaderyue) paideic pentru tanarul
astfel indrumat.”**

sui generis, pentru ca ea depinde de ramasitele, urmele sau simbolurile trupurilor
lor.”

10 Mircea Eliade, op. cit., vol. I, p. 284.

U Stella Petecel, op. cit., p. 50.

2 |bidem. ,,Dublul ideal de cavaler perfect: orator si razboinic, capabil si aduca
suzeranului sdu atat serviciul de sfatuitor, cat si serviciul de ostag” este mentionat si
de H. I. Marrou: ,,Odiseea ne-o aratd in aceeasi maniera, pe Athena instruindu-l pe
Telemachos sub chipul lui Mentes sau Mentor.” (Henri-Irénée Marrou, Istoria
educayiei in antichitate, vol. I, Bucuresti, Editura Meridiane, 1997, p. 32).

'3 Despre ,,complexul kalokagathia” in Odiseea, a se vedea Florica Bodistean, Eroica
si Erotica: Eseu despre imaginile feminitarii in eposul eroic, Bucuresti, Editura Pro
Universitaria, 2013, p. 20-21.

14 Stella Petecel, op. cit., p. 50. Nu Tntdmplator Erwin Rohde identifica cultul eroilor
greci cu cel al stramosilor, surprinzand excelent evolutia acestuia de la origini si
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Relatia de interdependenta intre termenii grecesti dpetrp — Ty —
kléoc™ ,sintetizeaza idealul de viati al eroului homeric.”*® Areté

(cuvant intraductibil Tn limba roména, conventional tradus prin

Lvirtute” sau ,,valoare™) ,este fiinta eroului”’; ,,concentrand esenta a

tot ceea ce calitatea propriei naturi, modelarea ei Tn spiritul unei
educatii care cultiva exceptia, precum si efortul personal dirijat, ea
exprima nivelul suprem pe care-l poate atinge valoarea
individuala, facand din erou un om exemplar (aristos). Arete nu este
identica, asadar, nici cu darul Tnnascut, nici cu simplul rezultat al
educatiei, nici cu vreun alt element inscris in codul eroic, luat separat.
Ea reprezints, [...], rezultanta unei complexitati de trasaturi si aspecte,
iar veritabilul sens pe care i-l putem atribui tine de sfera
perfecgiunii."18 Timé (cuvant tradus prin ,,onoare”) ,,ca recunoastere
publica a valorii, este mai pretioasa pentru eroul homeric decét viata

pana la apogeu: ,,Relatia cu eroii este mai apropiata decat cea cu maiestatea zeilor
din Tnalt; credinta Tn eroi creeaza o altfel de legatura, mai intima, intre oameni si
lumea superioara a spiritelor. La originea credintei in eroi sta cultul stramosilor;
cultul eroilor a ramas n esenta un cult al stramosilor, dar el s-a largit, devenind un
cult al marilor suflete ale unor oameni din trecutul nu prea Tndepartat sau chiar
recent, care, prin puteri speciale, de multiple feluri (si nu neaparat in primul rand
morale), s-au ridicat deasupra semenilor lor.” (Erwin Rohde, op. cit., p. 152). Este o
buni ocazie sa mentionam imaginea aureolatd a unor figuri istorice devenite legen-
dare, precum Stefan cel Mare si Sfant, Mircea cel Batran, Mihai Viteazul, Vlad
Tepes etc., care, in cadrul culturii noastre, indeplinesc rolul de stramosi ilustri, pas-
trati Tn memoria colectiva datorita unor fapte remarcabile, care-i individualizeaza.

% Henri-Irénée Marrou contureazi imaginea idealizata a eroilor homerici, Tn care
autorul vede ,,cu totul altceva decét niste razboinici barbari” (Henri-lrénée
Marrou, op. cit., vol. I, p. 30), adica niste aristocrati razboinici, raportandu-se la
aceeasi terminologie: areté (&petij) reprezinta ,,valoarea ideala, careia viata Tnsasi i
era sacrificata”, iar ,,in acceptie foarte generala, valoarea Tn sensul cavaleresc al
cuvantului, ceea ce face din om un brav, un erou”: ,.eroul homeric traieste si moare
pentru a incarna in conduita sa un anume ideal, o anume calitate a existentei, pe care
o0 simbolizeaza acest cuvant, apew.” (Ibidem, p. 37); timé (zyus) este ,,singurul lucru
care conteaza” (lbidem, p. 38), etica homerica fiind una a onoarei; kléos (x1éog) este
»gloria, renumele dobandit Tn mediul competent al vitejilor, este masura,
recunoasterea obiectiva a valorii.” (Ibidem, p. 37).

18 Ibidem, p. 51.

7 Ibidem, p. 52.

'8 |bidem, pp. 51-52.
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Tnsasi.”* ,,Onoarea ramane centrul de convergenta al intregii viziuni

eroice despre viata. Numai onoarea da vietii un sens nalt, o face
demna de a fi respectata si iubita. Respectul fata de viata coincide,
pentru erou, cu respectul fata de sine, cu constiinta propriei valori, a
propriei demnitati. Inflexibil fata de cei care-i ating onoarea, este la fel
de inflexibil Tn a respinge o viata lipsita de onoare. El poate cadea in
hybris printr-un exces de virtute, dar nu ar putea accepta sub nicio
forma compromisul, meschinaria sau orice alta trasatura ignobila,
straind de maretia sa interioara, straina de maretia faptei prin care se
exprima pe sine, indiferent de imprejurare.”® Tn cazul lezarii onoarei,
eroul este obligat sa-si apere propria cinste inclusiv cu armele, daca
imprejurarea o impune.? Kléos (cuvant tradus prin ,,glorie) ,,suscitata
de victorie (fie la Jocuri, fie pe cAmpul de lupta) poate fi privitd ca
prelungire a elogiului adus valorii exceptionale, destinata sa
reverbereze, de-a lungul generatiilor, numele eroului. lIdealizat, eroul
va trai atata timp cat va ramane inscris Th memoria oamenilor.
Numai cuvantul poetului inspirat de Muze 1l va imortaliza, fixand
intr-un prezent continuu efigia frumusetii pure a gestei sale, sublimata
n model pentru posteritate.”*

Desi eroii homerici aspira spre perfectiunea umana, nu intot-
deauna caracterul lor Tnsumeaza exclusiv virtutile: ,,Provocarea eroilor
nu cunoaste limite. Ei indraznesc sa violenteze chiar zeitele (Orion si
Acteon o asalteaza pe Artemis, Ixion o ataca pe Hera etc.) si nu
sovaiesc n fata faptei sacrilege (Ajax o ataca pe Cassandra langa
altarul Atenei, Ahile il doboara pe Troilos in templul lui Apollon).
Aceste faradelegi si ofense arata un hybris nemasurat, trasatura
specifica naturii eroice. Eroii i Tnfrunta pe zei ca si cum acestia ar fi
egalii lor, dar hybris-ul lor este, mereu, necrutator pedepsit de catre

1 Ibidem, p. 48.

20 |bidem, p. 52.

L A se vedea, de exemplu, lliada, CXXIII, v. 401-447, 514-527, 566-613: in cadrul
Jocurilor funerare oficiate de Ahile in cinstea mult iubitului sau tovaras, Patrocle, la
cea mai iubita competitie — Tntrecerea cu care —, Menelau este invins de Antiloh prin
siretlic, iar nu prin vrednicie, motiv pentru care fratele Atridului se vede nevoit sa-si
apere onoarea.

22 Stella Petecel, op. cit., p. 53.
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Olympieni.”” Exemplar in acest sens este destinul lui Agamemnon,
arhontele eroilor, care Tsi merita sfarsitul rusinos ca sanctiune pentru
lungul sir de sacrilegii comise, Tntre care cel mai cunoscut este cel cu
care debuteaza epopeea lliada, cand eroul 7l ofenseaza pe zeul
Apollon prin necinstirea preotului siu, Hrises.?* Tn Odiseea ni se
povesteste ca Telemah, calatorind in Pilos, unde conducator era
Nestor, acesta nu poate sa-i ofere informatii despre tatal sau, dar Ti
relateaza finalul nedemn de care a avut parte Agamemnon, omorat de
soata-i, Clitemnestra, in complicitate cu Egist. Impietatea comisa de
Agamemnon la adresa zeilor, indraznind sa se considere egalul lor si
sa pageasca pe covorul rosu intins de infidela-i soata — onoare cuvenita
doar fiintelor divine — la intoarcerea din razboiul troian, este
exploatata tragic de catre fauritorul acestui gen, Eschil, Tn tragedia
omonima, Agamemnon.

Semnificativa este o alta Tnsusire a eroilor homerici, si anume ca
activitatea lor postuma este dependenta de locul Tn care li s-a oficiat
ceremonialul funerar: ,,Pretutindeni, veneratia unui erou se leaga de
locul unde acesta Tsi are mormantul. Este o regula generala pe care o
confirma nenumarate cazuri particulare. De aceea, atunci cand eroul se
bucura de o veneratie deosebit de adanca, mormantul sau, centru al
acestei veneratii, se nalta la un loc de cinste, in piata orasului, n
pritaneu sau, ca mormantul lui Pelops la Olimpia, in Altis, exact in
mijlocul incintei sacre Tn care se aduna lumea Tn zilele de sarbatoare.
Alteori morméntul eroului, protector al orasului si al tarii, era asezat
sub poarta orasului sau la marginea extrema a tarii. Unde este
mormantul, acolo se afla si eroul, mormantul Ti este locuinta. [...]
Ideea este de regulda ca mormantul eroului contine osemintele sale.
Aceste oseminte, orice ramasita a trupului 1l tin pe erou legat de
mormantul sau. De aceea, atunci cand se dorea ca un erou, cu puterea
lui protectoare, sa fie legat de un oras, i se aduceau de departe, din

2 Mircea Eliade, op. cit., vol. I, p. 285-286. Lipsa de masura (hybris) le este caracte-
ristica si oamenilor de bronz pomeniti de Hesiod Tn poemul Munci si zile.

2 liada, C I, v. 9-13: ,,cuprins de manie pe craiul, / Molima rea a starnit prin ostire,
pierind multe neamuri, / Fiindca pe preotul Chryses primitu-l-a far’de cinstire /
Marele-Atrid, cand acela veni la Ahei, la corabii, / Ca sa-si rascumpere fiica si
dand necuprinse odoare.”
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porunca oracolului, osemintele sau ce se considera a fi ramasitele lui
pamantesti, pentru ca ele sa fie ingropate in patrie. Exista o serie
intreaga de relatari care ne vorbesc despre asemenea transferuri de
relicve. Cele mai multe sunt din timpuri foarte indepartate. [...]

Tntrucat posesia ramasitelor trupesti ale unui erou garanta posesia
eroului Tnsusi, orasele tineau adesea secret locul morméantului, pentru
ca nu cumva strainii sa le rapeasca pretioasele oseminte. Un mormant
este Tntotdeauna necesar pentru a-1 lega pe erou de un anumit loc;
uneori ajungea pentru aceasta, chiar si un «mormant gol».”*

Cultul eroilor are Tn centru cavourile vitejilor, care gazduiesc
relicve tamaduitoare: ,,actiunea eroilor este mai strict delimitata, ea
cuprinde doar patria si cercul stréns al celor ce-i venereaza. Ei sunt
legati de un loc anume, Tn timp ce zeii sunt de mult desprinsi de orice
contingente (un erou desprins de legaturi locale tinde deja spre
divinizare). Legati de un loc anume erau in mod sigur acei eroi care
trimiteau din adancurile pamantului, unde locuiau, ajutor celor bolnavi
sau preziceri pentru viitor. Astfel de interventii nu puteau fi asteptate
decat la mormantul lor, caci numai acolo Tsi avea locuinta.”?

% Erwin Rohde, op. cit., pp. 130-131. Despre importanta monumentului funerar n
cadrul cultului eroilor ne vorbesc si Stella Petecel, op. cit., p. 38, precum si Mircea
Eliade, op. cit., vol. I, p. 283: ,Ramasitele eroilor sunt ncircate de redutabile
puteri magico-religioase. Mormintele, relicvele lor, cenotafurile opereaza asupra
celor vii timp de secole. Tntr-adevar, contrar obiceiului general, rimasitele eroilor
sunt inmormantate Tn interiorul cetatii; ele sunt admise chiar in sanctuare (Pelops in
templul lui Zeus din Olympia, Neoptolemus Tn acela al lui Apollon, la Delfi).
Mormintele si cenotafurile lor constituie centrul cultului eroic. Toate aceste fapte
reliefeaza valoarea religioasd a «mortii» eroice si a ramasitelor pamantesti ale
eroului. Decedand, eroul devine un geniu tutelar care ocroteste cetatea Tmpotriva
invaziilor, a epidemiilor si a tot felul de flageluri.” Majoritatea exegetilor (Erwin
Rohde, H. I. Marrou, M. 1. Finley, Stella Petecel etc.) insista asupra rolului capital
detinut de morméant in cadrul cultului eroilor, fara Tnsa a preciza motivul acestei
semnificatii aparte. Aspectul evidentiat de istoricul religiilor bastinas apare in lliada,
Tn momentul in care, la moartea lui Hector, aheii Tl deposedeaza pe eroul troian de
arme si Tsi infig sabiile Tn trupu-i neinsufletit, pentru ca xiidog-ul dobéandit de erou in
lupta sa treaca in arma care l-a atins: ceva din maretia, lumina si taria eroului rapus
se transfera eroilor ramasi in viata (lliada, CXXII, v. 361-377).

% |bidem, p. 145.
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Enumeram lapidar alte cateva atribute care desavarsesc portretul
eroului grec din perspectiva homerica:

o . Nepieritori ca zeii, eroii hu erau cu mult mai putin respectati,

de zei deosebindu-i «doar faptul ca nu-i egalau ca putere.»”’ ;

e ,darul de a cunoaste viitorul si de a transmite cele stiute
oamenilor aflati Tnca n viata era un atribut al tuturor sufletelor eroilor

ridicati la rangul de spirite.””® Asa se explica faptul ci ,eroii oraco-

lelor sunt legati Tntru totul de locurile unde li se afla mormintele”.?

o trupul eroului era mistuit de flacari pentru ca sufletul sa nu fie
retinut de ramasitele sale trupesti si si ramana in lumea celor vii®:
»obiceiul de a incinera cadavrul, mistuit astfel de foc, a slabit Tn chip
firesc credinta ca sufletul, retinut de ramasitele sale trupesti, putea
ramane n lumea celor vii.”*

Dintre figurile eroilor homerici legendari se desprinde, prin
unicitate si exemplaritate, ,,nobila si pura figura a lui Ahile [...] care
incarneaza idealul moral al cavalerului homeric perfect; el poate fi
definit printr-un cuvant: o morala eroica a onoarei.”® Tristetea lui
Ahile, care l-a tulburat indelung pe Nietzsche, sintetizeaza

»pesimismul radical al sufletului elen™: »Viata scurta, obsesia mortii,

S EO

28 Erwin Rohde, op. cit., p. 147. Tn Iliada (CXXIII, v. 62-107), sufletul lui Patrocle fi
prezice lui Ahile sfarsitul ,,sub zid, la bogayii din Troia”.

2 |bidem (v. si supra, nota 12).

30 A se vedea, de exemplu, lliada, CXXIII, v. 71-76: ,,Da-mi un mormant cat mai
iute, sa trec si de poarta lui Hades: / Duhuri m-alunga departe, ce-s umbrele date
pedepsei, / Si nu ma lasa sa merg printre ele, trecand peste fluviu, / Ci ratacesc tot
asa, langa casa cea mare-a lui Hades! // Jalea ma prinde, da-mi mana: caci nu voi
patrunde Tncoace / lardsi, din Hades venind, cand pe rug mda veti pune odata!™.

3L Erwin Rohde, op. cit., p. 132.

%2 Henri-Irénée Marrou, op. cit., p. 36.

% Ibidem. Asupra acestui pesimism specific mentalului grec insista si Mircea Eliade,
justificandu-I prin particularitatea credintelor in existenta de dupa moarte: ,,in opinia
generald a grecilor, diferenta radicala dintre zei si oameni este de ordin ontologic:
zeii sunt nemuritori, n timp ce oamenii nu se bucura de imortalitate, ci, doar in
cazuri izolate, cum sunt eroii, au parte de o post-existenta beatifica. (Mircea Eliade,
op. cit.,, vol. I, p. 252, nota 15); ,,Moartea, totusi, nu rezolva nimic, intrucat ea nu
aduce extinctia totala si definitiva. Pentru contemporanii lui Homer, moartea era o
postexistenta diminuata si umilitoare Tn beznele subpamantene ale Hadesului, locuit
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slaba consolare ce putea fi sperata de la viata de dincolo de mormant:
nu exista Tnca nimic ferm in ideea unei sorti privilegiate ce ar putea fi
primite in Campiile Elysee; cat despre destinul comun al umbrelor,
aceasta existenta incertd si vana, ce deriziune! Se stie cum o judeca
Ahile Tnsusi Tn faimoasa apostrofa adresata, din Hades, lui Ulise, care
admira felul respectuos cum umbrele de rénd se retrageau din fata
umbrei eroului: «Ah, nu ma infrumuseteaza moartea, Ulise! As
prefera, randas la boi, sa traiesc slujind un biet fermier, decat sa
domnesc peste acesti morti, peste intreaga aceasta lume stinsa!».

Aceasta viata scurta, pe care destinul lor de razboinici le-o face
inca si mai precara, eroii nostri o iubesc cu ardoare, din toata acea
inima atat de terestra [...]. Si totusi, aceasta viata de aici, atat de
pretioasa, nu reprezinta Tn ochii lor valoarea suprema. Ei sunt gata — si
cu cata hotarére! — sa se sacrifice pentru ceva mai nalt decét viata
Tnsasi, iar prin aceasta etica homerica este o etica a onoarei.”®*

Prin raportarea la fiinta divina, prin activitatea misionara pusa in
slujpba oamenilor dupa moarte, prin lupta cu patimile (hybris
nemasurat) pentru dobéndirea virtutilor (onoarea, nobletea personala,
dar si a sangelui, faima nemuritoare), nu in ultimul rand prin maretia
faptelor, eroii homerici pot fi considerati, pe buna dreptate, modele
umane demne de urmat, fiinte muritoare exceptionale care, prin viata
lor exemplara, i cheama la perfectiune si pe muritorii de rand. Nu
intdmplator, paradigma eroului grec Tsi gaseste prelungirea n
imaginea sfantului din traditia crestina.

de umbre palide, lipsite de fortd si memorie.” (Ibidem, vol. I, p. 258) ,,Cu alte
cuvinte, la greci moartea este asimilatd cu uitarea; mortii sunt aceia care si-au
pierdut memoria.” (Ibidem, vol. Il, p. 189).

3 Ibidem, p. 37. Aceeasi idee o Intalnim si la filologul clasicist, Stella Petecel: ,,A
alege fara ezitare, n situatii limitad, o moarte prematura dar glorioasa in schimbul
unei vieti obscure Thseamna nu numai a alege intre onoare si viata, ci a ramane
consecvent cu sine n a iubi viata doar sub forma ei cea mai nalta. Eroul homeric
poate fi recunoscut in cuvintele prin care Aristotel subliniaza frumusetea morala a
omului superior: «EIl va prefera bucuria intensa a unei clipe in locul unei durabile
dar palide satisfactii, un singur an trait Tn frumusete decat multi ani de viata
mediocra, o singurd fapta nobila si mare decat multe si insignifiante. Asa se
intampla, fard indoiala, cu cei ce-si sacrifica viata : ei aleg astfel pentru sine ceva de
o0 Tnalta frumusete morala.»” (Stella Petecel, op. cit., pp. 52-53).
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THE PARADIGM OF HOMER’ S HERO. REPRESENTATIVE CONCEPTUAL
TERMS OF THE GREEK HERO
Abstract

Key-words: hero, paradigm, honor, virtuosity, fame

The Greek hero occupies a special place in Greek religiosity. He is a human
model through its piety to gods, by being an imitator of the god, the sacred prototype
to which the hero relates. At the same time, the Homeric hero is a chosen man,
constituting a minority among the mortals, holding an intermediate position between
god and man. The conscious activity of the Greek hero begins after his death and it is
conditioned by the place where the funeral ceremony was celebrated. Practically, it is
this creative and useful activity that transforms a mortal into a hero.

The Heroic virtuosity means a sum of virtues: xiéoc - fame of name, wusj -
honor, apetij - personal virtuosity, yévog - nobility of the people, but the character of
the heroes it is not only a sum of the virtues, it is also defined by a violent nature, is
marked by a hybris immeasurable, by the boldness of confronting even the gods,
hybris cruelly punished by the gods.

Not by chance, the Greek hero's paradigm finds its prolongation in the image of
the saint in the Christian tradition.

102

BDD-A32013 © 2018 Editura Mirton; Editura Amphora
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.121 (2026-02-24 22:11:53 UTC)


http://www.tcpdf.org

