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Sarpele casei

Reactia de sanctionare pentru distrugerea cuiburilor de randunica implica
alteori un atac asupra vitelor mari. Prin ele, este afectatd direct bunastarea familiei,
dat fiind faptul ca laptele de vaca asigurd o alimentatie indestulatoare si constituie,
in acelasi timp, o sursa de venit.

Pasarea se razbuna printr-un gest violent al carui efect poate fi chiar mortal, in
mod surprinzator: ,,daca stricam cuibul, atunci randunica o sa muste vaca la pulpa si
vaca va pieri” (Candesti — Botosani), ,,musci vaca la pulpi si-i da sangi din tata”
(Cismea — Botosani).

Zborul pasarii capatd un traseu neobisnuit: ,.trec pe sub vaca si vaca mulge
sange in loc de lapte” (Paraul Negru — Botosani). Conotarea nefasta a acestei actiuni
trimite cu gandul la ritualul funebru, cind masa pe care se aseaza defunctul in
perioada priveghiului este pazitd cu mare atentie, pentru a nu lasa vreun caine sau
vreo pisica sa treacd pe dedesupt. In caz contrar, se crede ca mortul se va preface in
strigoi si va teroriza comunitatea’. Trecerea printr-un pasaj improvizat reface
nasterea in ritualurile magice (pruncul este petrecut prin cdmasa in care era
imbracatad mama cand 1-a nascut sau prin fereastra ori printr-un mic tunel in pamant,
daci are sanse mici de supravietuire), insd aici semnificatia gestului este de o alti
naturd. Spatiul aflat sub corpul unei fiinte este incarcat la nivel magic cu trasaturile
el energetice si strapungerea acestei ,aure” provoacd o mutatie nefastd, prin
contaminarea dintre cele doua specii.

* Institutul de Filologie Romani ,,A. Philippide”, Iasi, Roménia (adina.hulubas@gmail.com).

! La Bogdana, Vaslui, credinta culeasi pentru Atlasul Etnografic Roman are o forma foarte
apropiatd de episodul in care cei care adorm sunt desfigurati in Magarul de aur, scris de Apuleius, dar si
de proba somnului din basmele romanesti, cand feciorii cei mari ai imparatului adorm langa foc in padure
si se trezesc fard nas: ,,priveghi, sd mai stea cu cineva, sa nu fie singur. Este ultima lui petrecere. Si fie
pazit, sd nu-1 mandne pisica nasul, devine strigoi, sa treaca vreaun animal pe sub el” (Sarbdtori 1V: 201).

2 Trecerea pe sub Sfantul Aer in Vinerea Patimilor sau la Adormirea Maicii Domnului contine, de
asemenea, ideea unei morti simbolice a individului supus acestei practici, si o reinviere spirituala.
Crestinii trec printr-un mormant figurat de masa pe care se afla icoana reprezentativa pentru a Impartasi
conditia divind, in contextul temporal ce reactualizeaza evenimentele sacre.
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In judetul Botosani au fost culese numeroase atestiri ale acestei credinte: ,,nu
li strici nimeni cuibu’, ci daci treci o randunici pi sub vaci nu-i bini, mulgi sngi — ci
randunelili isi fac cuib mai mult in grajd la viti, acolo si addpotesc. Si razbuni si eli
cum pot” (Sendriceni). ,,Nu-i bini si li strici cuibul ci s1 nijasti vaca, trecu randunica
pi sub vaci si ori si umfli pulpa, ori curgi sangi, si-ntampli ceava” (Stiubieni). ,,Se
bolohédnesti pulpa vacii si nu mai dd lapte si singereazd. Dacl strici cuibu’
randunelilor, trec pi sub vaci, ii crapa ugeru’ si curgi sangi” (Vlasinesti). Tot in
aceastd zona nordicd a Moldovei oamenii au gasit si antidotul pentru afectiunea
provocata de pasare: ,,randunica trece pe sub vaca, iar vaca da lapte rosu, si pentru a-
si reveni trebuie sa mulgi vaca printr-o cremene gauritd” (Romanesti).

Denumita rasfulg, boala aceasta inflamatorie poate fi provocata deopotriva de
randunele, dar si de un sarpe care a supt din uger (Partestii de Sus — Cacica). Pare
greu de crezut ca o asemenea suspiciune are o vechime de secole si o intindere
geografici remarcabila®, dat fiind faptul ci anatomia reptilelor nu le permite si traga
cu botul laptele: ,,existd multe aspecte implauzibile din punct de vedere biomecanic
si comportamental. [...] constructia gurii de sarpe (dinti ascutiti, buze inflexibile),
alaturi de absenta totala a diafragmei face imposibila eventualitatea unui sarpe de a
suge precum mamiferele. In plus, sistemul digestiv al sarpelui nu permite digerarea
lactozei: reptilele, desigur, nu au enzima lactaza” (Ermacora 2017: 61-62).

Cu toate acestea, in anul 1592, scriitorul german Michael Herberer noteaza ca
in timpul calatoriilor sale s-a oprit la un han unde ,,a vazut copii si serpi mancand
din acelasi bol” (Lecouteux 2013: 133). in mod similar, subiectii chestionati pentru
Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei incepand cu anul 1970 au declarat ca
sarpele casei (Natrix natrix) iese din peretii casei $i manaca lapte cu copiii din
gospodarie (Radeana — Bacau, Copalau — Botosani, Covasna si Ruginoasa — lasi,
Mihaiesti si Rotopanesti — Suceava), se imprieteneste cu ei (Ordsa — Bacau,
Mihdileni — Botosani). Cu un secol inainte informatia a fost oferitd in cadrul
raspunsurilor la Chestionarul B.P. Hasdeu, in doua localitati din Moldova (Badeni —
lasi, Uscati — Neamt) si in Hateg (Muslea, Barlea 1970: 288), ceea ce demonstreaza
continuitatea acestei convingeri.

Ea a devenit un motiv de basm larg raspandit si tipologizat sub indicativul
ATU 285 (Copilul si sarpele. Sarpele bea din biberonul copilului). Variantele
medievale ale motivului (intre care se afld si povestea despre un sarpe hranit cu lapte
de un barbat pe care il rasplateste cu aur) sunt prezente in scrierile europene in limba
latina din secolele al XII-lea si al XIII-lea, precum si in lucrari in limba sanscrita sau
in fabulele indiene. Registrul devine hilar in relatérile Inregistrate deopotriva in
Roménia si Finlanda, care prezintd copiii Intr-un pozitie autoritara fatd de ofidianul
domestic:

acela se cheama serpe de casa. S-au vazut astfel de serpi band lapte din strachina de-a

valma cu copiii. Copiii 1i dddeau cu lingura in cap, plangand ca le mananca laptele,

dar serpele manca nainte, nu se supara (Niculita-Voronca 2008: 191).

® O localizare suplimentara vine de la folcloristul Paul Sébillot, care nota la inceputul secolului al
XX-lea ca, in Franta, serpii cei mari sugeau din ugerul vacilor si le provocau o boala fatald (apud
Gorovei 1941: 8).
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In zona vestica a Finlandei, cunoscuta si sub numele de Carelia, intalnirea
celor doi avea aceeasi termeni:

Nnu-i cu neputintd serpele sa se vada mancand pe podele, in familie, in aceeasi farfurie
in care mananca si copilul, care 1i da cu lingura in cap zicand: ,,Nu mai manca atata!”
(Gorovei 1941: 6-7)*.

Aceasta contradictie intre multitudinea marturiilor de peste vreme privitoare la
serpii ce sug laptele mamelor si al vacilor ori il beau din strachind (adeseori ca
ofranda) si ,,biologia imposibila” a animalului a fost folositd de Mariane Mesnil ca
metaford a conditiei etnologului (Mesnil 1997: 67-69), ce trebuie sd impace in
discursul sdu viziunea magicd asupra lumii inconjuratoare, prezentd in gandirea
traditionala, si adevarul stiintific la care se ajunge prin raportarea la contingent.

Asocierea copiilor cu sarpele casei ne poate oferi in contextul de fatd o
directie de interpretare, careia ii vom adduga mai tarziu tema dublului zoomorf.
Avem in acest dialog transpecii un indiciu al cultului stramosilor cunoscut inca din
Antichitate. ,,In lumea elenistica [...] se credea ci dupd moarte sufletele triiesc in
pamant sub forma de serpi” (Budis 1998: 74)°. O dati trecuti dincolo, cei din familie
devin duhuri tutelare ale casei, in special ale celor mai vulnerabili din familie:

spiritele pastreaza o relatie precisa cu pruncii: vin sa ii legene noapte si sa i hraneasca
de exemplu, si cand au forma unui sarpe ele mananca din acelasi bol cu cei mici si se
joaca cu ei (Lecouteux 2013: 117).

Astfel ca farfuriile de lapte lasate prin casa pentru Natrix natrix in unele parti ale
lumii® si la noi (in Harman — Brasov si Izvoru Muresului — Harghita) (Ghinoiu IlI:
339) capata conotatiile unei ofrande pentru spiritele teriomorfe ce insotesc in liniste
viata domestica. Un argument suplimentar in acest sens vine din practicile funebre
ale antichitatii:

in toatd Grecia exista datina libatiilor de lapte pe morminte, pentru sufletele mortilor
reincarnati In morti. Se spunea ca, la moartea lui Plotin, din gura filosofului iesise,
odata cu ultima lui suflare, un sarpe (Chevalier, Gheerbrant 1995: 307).

Aceastd implicatie thanatica poate fi sprijinitd si prin atribuirea frecventd a
culorii albe pentru aceasta reptila din gospodirie. Majoritatea marturiilor din
localitatile Moldovei, dar si din alte sate din tard indica faptul ca sarpele casei este
alb, iar aceasta cromatica apartine mai ales spectrelor, duhurilor si spiritelor initiate
care pot calatori libere intre lumi.

# Petru Caraman noteazi o situatie similard din Cehia, care a condus la aparitia unei constructii
paremiologice: ,circuld in popor o legendd umoristica despre o fetitd care manca arpacas cu lapte
impreuna cu sarpele de casa. Fetita vazandu-1 pe sarpe ca soarbe tot laptele, lasandu-i ei numai arpacasul,
s-a supadrat si l-a lovit cu lingura in cap mustrandu-1 astfel: «Cine vrea s beie lapte, trebuie sd manance si
arpacas!». Mustrarea fetitei din legenda a devenit apoi proverb la cehi” (Caraman 2006: 53).

® De aceea, imaginile cu femei care hrinesc serpi cu farfurii de méancare sunt considerate un ,,motiv
artistic grecesc” (Encyclopaedia 1914: 405) si constituie una din formele initiale ale pomenii pentru cei
morti.

® Pe baza unor izvoare bibliografice ce incep din secolul al XVI-lea, Claude Lecouteux, indica
practicarea ofrandelor alimentare pentru serpii casei in zone ale Lituaniei, Rusiei, Suediei, Letoniei si
Estoniei (2013: 132-133).
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,La casele vechi stitea pe pat”, au declarat locuitorii din satul sucevean
Breaza, ceea ce e comparabil cu informatia furnizatd de ecleziastul suedez Olaus
Magnus in anul 1555 (apud Lecouteux 2013: 133)’, potrivit ciruia serpii de casd
erau venerati asemenea Penatilor, zeii domestici latini, §i se jucau cu copiii in
leaganele lor, ba chiar dormeau acolo. De asemenea, folcloristul Maarti Haavio a
atestat practica de a lasa reptilele s doarma 1n pat cu cei ai casei in Suedia, dar si in
Estonia si Finlanda (Gorovei 1941: 7).

In mod evident, aceste aparitii teriomorfe au fost dintotdeauna protejate de
oameni, gestul de a i ucide fiind strict interzis pretutindeni in Roméania sau in restul
lumii. Intensitatea emotionald a intalnirii® vine din congtientizarea faptului ca
reptilele apartin unui plan sacru:

sarpele vizibil pe pamant, clipa manifestarii sale este o hierofanie. Simtim ca el se
prelungeste, si intr-un sens si celdlalt, in infinitul material, altfel spus, in
nediferentierea primordiala, rezervor al tuturor latentelor, subiacentd pamantului
manifestat. Sarpele vizibil este o hierofanie a sacrului natural, material si nu spiritual
(Chevalier, Gheerbrant 1995: 298).

El face parte, asadar, din lumea de Inceput a esentelor, lucru evident in primul rand
din imaginarul Genezei biblice. Sarpele are acces la cunoasterea absolutd si devine
adeseori mesager. Laptele cu care se hraneste, potrivit gandirii traditionale, provine
din aceeasi sferd semantica, el este lichidul inceputurilor si asigura toata forta vitala
necesara a debutului.

Atunci cand se face simtit Tn universul casnic sarpele isi indeplineste, potrivit
Silviei Chitimia, cea de-a doua functie din clasificarea propusd de etnologul
bucurestean. Categoriile identificate de ea sunt: sarpele — mare stramos (cum am
vazut mai sus, ca parte a unui cult thanatic), mediator si mesager, iar al treilea rol ar
consta in ipostaza de gardian al apelor, comorilor, spatiilor sacre (1992: 108).
Totusi, sarpele casei poate actiona ca vestitor (Budis 1998: 76) datorita functiei sale
primare de spirit tutelar al locului, peste care s-a suprapus veneratia stramosilor.
Calitatea de mesager intre lumi provine din natura sa atemporald, sustinuta si de
incadrarea 1n randul divinitatilor agrare.

Petru Caraman noteaza in acest sens o credintd din Moravia: ,,cine ucide un
sarpe de casd, acela nu mai are noroc la crescut vite, iar pe ogoare nu-i mai rodeste
decat oschigd!” (Caraman 2006: 53). Aceeasi simbolisticd apare si in lucrarea
preotului filosof H.A. Reinholm, care observa in secolul al XIX-lea ca in vestul
Finlandei primele roade ale campului erau oferite sarpelui de casd, cu convingerea
ca astfel este atrasa prosperitatea gospodariei (apud Gorovei 1941: 5).

" Olaus Magnus, Historia de gentibus septentrionalibus, XXI, 48 (776), Joannem Mariam de
Viottis, Roma, 1555.

® Unii cercetatori considerd ci teama se afld in spatele tuturor manifestarilor culturale legate de
sarpe, ca reactie atavica ce se estompeaza prin reconfigurarea ceremonial. De exemplu, intr-un articol
aflat inca in manuscris, George Bodi et al. il citeaza pe Balaji Mundkur, care scria in anul 1983, in
volumul The Cult of the Serpent: An Interdisciplinary Survey of its Origins and Manifestations, ca la
originea veneratiei pentru acest animal se afla frica sadita adanc, la nivel instinctual. Ideea a fost
dezvoltata si de alti cercetatori, care pun accent pe reactia de autoconservare a fiintei umane, tradusa in
sentimentul de frica.
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Revenind la ipostaza nesustinuta stiintific a sarpelui galactofag, este usor de
remarcat faptul ca actul suctiunii apropie reptila de imaginea monstrului initiator
care inghite fiinta inferioara si 1i mijloceste renasterea intr-o forma superioara, asa
cum o reveleaza baladele fantastice si basmele romanesti. Astfel ca relatarile despre
serpii care sug la pieptul femeilor, cu atestdri inca din secolul al XIlI-lea si al
XIV-lea (Livre de Carados si Vita Budaci) (Ermacora 2017: 66) au o continuitate
logica in creatiile populare unde sarpele absoarbe o parte mai ampla a trupului.

Mirosul laptelui pare sé justifice in spatiul universal magnetismul pe care
sugarii si femeile ce alapteaza il au pentru serpi (Ermacora 2013: 63). La finele
primului deceniu al secolului nostru, romanii intervievati pe Valea Dundrii Inca mai
pastrau aceasta convingere activa, ca parte a unei legende despre randunica pe care
subiectul o Inglobeaza intermitent in experienta personala.

De randurica eu stiu de la batrani ca a zas asa. Ea de ce face cuibu asa sus?
Stiti? Nu stiti! Am auzat de la batrani. S-a dus, noi cu ea, si-am avut copil mic. Si
copilu i-a pus acolo o umbra si o funie acolo, sa se legene. Si-a plecat sarpele la el sa-I
sugd, cd mirosea a lapte. El suge. Si randunica l-a vazut si de departe a luat sa
ocoleasca si ,,Chit, chit, chit...” a zbierat. Da ei a sapat si-a zis: ,,Ce zbiara copilu asta,
ce plange copilu asta!” Béarbatu a zas: ,,Hai la sapa, plange, tu ce-ai sd nu sapi sa te
duci si vezi copilu! Ala a supt!” Iar randurica, pani cand s-a dus, vece, la copil sa-I
ciugule ca sa plangd mai mult. A plans copilu §i nevasta a zas: ,,Ma, barbate, s ma
duc eu sd vaz copilu de ce plange atdta! Dormea, era bine!” Cand s-a apropiat ea, ce
sd vada: mare zmeul ala de duce la ea, sarpele. Si ea a strigat: ,,Vino, ma, barbate,
vino sa vezi ce este! la-ti strumdnarea!” Nainte boii se méanau cu strumdrarea. ,,la
ciomag, vino cu sapa!” Cand s-a dus a omorat sarpele. Si pana sa moara a zas: ,,Eu pe
tine n-are sa-ti las pui. Toate oudle o sa ti le sug!”.

Astfel pasarea a inceput sa isi construiascd la indltime cuibul, pentru a zadarnici
incercarea serpilor de a ajunge la oua (Ghinoiu II: 267-268).

Mirosul laptelui ce vine de la prunci si 1i atrage pe serpii de cAmp continua sa
reprezinte o credintd activa la noi’, si reface drumul citre transfigurarea literara a
motivului initiatic in care pruncul casei, ajuns la varsta nubild, este supt de sarpele
casei transformat intr-un adevarat balaur.

Tema dublului zoomorf este esentiald in acest context, fiindca Natrix natrix
mai inglobeaza pe langa simbolistica funestd si implicatiile unui alter ego in plan
magic. In satul Bretcu, din Covasna, se spune asa: ,,cati copii sunt, attia serpi are
casa” (Ghinoiu III: 339), credinta regasita si in ledera — Dambovita: ,,cati copii se
nasc, atatia serpi de casd apar. Daca moare sarpele, moare si un om din casd”
(Ghinoiu V: 339). Balada tipologizatd de Al. Amzulescu cu indicativul I (7) Sarpele,
transfigureaza poetic aceastd credintd, care devine un motiv propriu-zis in structura
textului®®. Paralelismul intre dezvoltarea celor doi este graitor pentru raportul dintre
copil si sarpele casei, care povesteste:

® fn luna octombrie 2018, Zenovia Zvénci, originard din satul iesean Hilita, mi-a relatat despre
copiii care se trezeau ca serpii de pe camp le intrau in stomac, atrasi de mirosul laptelui ce le iesea din
gurd cand adormeau in naturd. In sat au existat numeroase asemenea cazuri semnalate, de altfel in
intreaga lume. Existd, de asemenea, o patologie psihiatrica asociata cu simptomele gastrice, dar si un
motiv de basm tipologizat: ATU 285B, Sarpele aflat in stomacul omului.

10 Dupa cum se poate vedea si in aceasta balada din Moldova: ,,S-ai liu, liu, liu cu mama,/ Pui de
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De can’ ma-sa l-a ficuti/ Si-n albie can’ 1-a pus/ Din picior l-a leganat,/ Din
guri 1-a blestemati: ,,Nani-nani, lulu-mi-te,/ Pui de searpe suga-mi-te,/ Pui de searpe
balauri/ Cu ochii ca de tauri,/ Cu trei coade de aur!...”/ Eu asea mi-am auzit,/ Sub
talpa casii-am venit,/ Voinic creste, sarpe creste:/ Cin’ voinicel da trei luni,/ Ma facui
de noo luni;/ Can’ voinicel in vartute,/ Io ma facui cat o bute (Amzulescu 1974: 40).

Timpul trece diferit in dimensiunea careia ii apartine dublul zoomorf (trei luni pe
pamant Inseamna noud pentru sarpele din baladd), dar dincolo de aceste conventii
ale fictionalului sunt importante indiciile etnografice ale creatiei literare: ofidianul
std sub talpa casei, asa cum multi subiecti au declarat de-a lungul timpului, si este
menit copilului din gospodarie din clipa nasterii.

Relatia prietenoasd dintre copii §i serpi are, asadar, o implicatie
autoreferentiala, cei mici simt o legdtura directa cu reptila inofensiva. Relevanta in
acest sens este legenda mentionatd de Petru Caraman in studiul sdu despre portile
monumentale. Istoricul francez A. Ubicini a cuprins-o in lucrarea Principautés
danubiennes si aflase de ea dintr-o scrisoare a lui C.A. Rosetti:

cica o taranca din Transilvania, observand ca zilnic copilul ei, in varsta de trei ani, lua
paine si disparea din casi, 1-a urmarit §i a vazut ca el merge sa hraneasca un sarpe
mare. Spunand sotului ei, acesta l-a ucis. Copilul, cind a gasit sarpele mort a doua zi,
a murit si el (Caraman 2006: 53).

Fragmentul din lucrarea semnata de Jean Marie Chopin si A. Ubicini este cu
adevarat remarcabil, fiindcad face parte dintr-0 sectiune dedicata fiintelor
supranaturale din cultura traditionalad romaneasca. Ajuns la sarpele de casa, autorul
remarca atitudinea taranului fatd de reptild ce aduce mai mult a idolatrie decat a
respect.

El vede in acesta atit o gazda sacra, cat si o divinitate protectoare a salasului
sau; 1i ingaduie sa stea iarna aproape de vatra sa si sd bea lapte dimineata si seara
(Chopin, Ubicini 1856: 1270).

Ubicini conchide spunand ca ospitalitatea romanului se confirmd si in aceastd
situatie, tot ce ajunge sub acoperisul sau ii devine ,,drag si sacru, omul si sarpele,
barza si randunica (ibidem: 1271).

Daca sarpele ,,intruchipeaza psihicul inferior” (Chevalier, Gheerbrant 1995:
298), el poate fi perceput ca o reprezentare exterioara a sufletului, inclusiv apentru
cei morti, despre care se spunea incd din antichitate ca se aratd din nou sub forma de
serpi. Relafia totemicd intre flacdul din balade, copii ori al{i membri ai familiei si
sarpele casei este mai mult decat evidenta: la casa exista ,,sarpi §i sarpoaica, doi sof'.
Daci-l omori, moari unu’ din sot”, au declarat locuitori din Cuejdiu — Neamt.
Aceeasi identificare trans-specii a fost intdlnita mai in nord: ,,dacd omori sarpoaica
mor femeile din casa, daca omori sarpele, mor barbatii casei” (Mihdiesti — Suceava).
In plan universal, credinta a fost atestata la popoarele teutone in anul 1902. Potrivit

sarpe ti-ar manca,/ Pui de sarpe balaur,/ Cu solzii mare de aur.” (Bordeasca Veche — Vrancea) (Berdan
1986: 6). Coerenta internd a culturii populare face ca acest motiv sa fie prezent si in cantecele de
leagan: ,,Haidi liu — liu cu mama,/ C1 mama te-a legana/ $i din guri a blestema” (Izvoare — Neamt), sau
in colinde: ,,Noud mi-sa ni l-o dat,/ Intr-o zi de sarbitoare,/ Can o fo’ zua mai mare./ Mi-sa-ase 1-0
blastamat:/ — Suga serpti carnea ta,/ Cum mi-ai supt tu inima./ Suga serpti trupu tau,/ Cum mi-ai supt tu
piaptu’ meu” (Gardani — Maramures) (Biltiu 1996: 297).
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lui P.D. Saussaye, in unele regiuni locuite de acestia, se spunea ca fiecare casa are
doi serpi, un mascul si o femela, care nu se aratd pana mor sotii, ca apoi sa le urmeze
soarta (Encyclopedia: 419).

Pacatul consemnat de mitologii diverse ale lumii de a omori sarpele neveninos
aflat in apropierea locuintelor a avut ecou si In legendele romanesti, care explica
interdictia prin natura antropomorfa posibild a reptilei. Tipologizatd cu numarul
11460, cu titlul Uciderea unui sarpe este un pdcat, creatia populara a fost atestata in
Moldova si foloseste contextul Biblic al Potopului:

corabia lui Noe era sa se inece pentru ca diavolul, in chip de soarece, i-a facut o gaura.
Sarpele a astupat gaura cu coada. Dumnezeu l-a ficut pe sarpe om. De aceea este
pacat sa ucizi un sarpe (Brill 2005: 342-343)™,

Asemenea reprezentdrii vizuale a Uroborusului, simbolistica sarpelui se invarte Intre
uman si animal, intre duh teromorf si rude disparute, vietate protejata si alter ego cu
care ne identificim in ultimd instantd, asemenea lui Mistricean din balada Sarpele,
inghitit pe jumatate. De altfel, numeroase reprezentari ale divinitatilor lumii au
folosit acest animal pentru a-si atribui trasaturile lui speciale, de multe ori rezultand
fiinte hibride: Asclepios, Apophis, Hermes, Meduza ori Jurmungand sunt doar
cateva exemple in acest sens™.

Fenomenul cultural prin care se creeaza un raport de echivalenta intre serpi si
oameni este cunoscut §i in alte parti ale lumii®: in Germania, dacd moare cineva, se
crede ca a fost omorat sarpele casei” (Gorovei 1941: 8),

la zulusi, fiecare om are un ihlozi, un fel de serpe misterios, care-1 proteje, sta langa
el, vegheaza, doarme si lucreaza cu el, dar std mai mult sub sol. Daca intr-0 zi acest
serpe se aratd, este un eveniment vesel a carui insemnétate omul cautd sa o géaseasca.
Prin urmare, moartea serpelui prin nebagare de seama, va fi urmatd de moartea
omului care I-a avut ca ihlozi (ibidem: 9).

Dimpotriva, in mentalitatea traditionald roméaneascd, ivirea sarpelui este
consideratd un semn de rau augur. Iata ce declara in luna august 2017 lonel Nedelcu
din Tecuci:

sarpele sta sub pragu’ usii tot mereu. Da’ n-ai sa-l1 vez’ niciodatd. Acela e al casei,
aparatoru’ casii. Sarpele casei nu s-omoari niciodati! T-apari numai cand ai necazuri
si ai o credintl mari si daci I-ai omorat faci o prostii mari. Ala e aparatoru’ casii...

1! Perspectiva crestind asupra acestui animal a rescris geneza lui in cheie negative: ,la origine,
sarpele a fost om; el locuia in cer si era sfetnicul lui Dumnezeu, sau, cel putin, avea aripi si picioare si
mergea asemenea omului. Dupi ce a ispitit-0 pe Eva, a fost blestemat sa-si piarda aripile si picioarele si
de atunci arata ca o sfoara si se taraste” (Talos 2001: 169).

12 Dictionarul religiilor publicat in anul 1914 la NewYork precizeazi ci este necesar si se fac o
distinctie intre venerarea sarpelui ca element propriu-zis al faunei §i venerarea acestei reptile ca
intrupare a unui zeu. Sarpele casei este din acest punct de vedere in prima situatie, oamenii il
inconjoara cu respect exclusiv pentru natura sa animald, si nu pentru ca ar face o legdturd mintala cu
vreo divinitate (Encyclopaedia: 400).

18 Mariane Mesnil vede in aceastd ipostazd a sarpelui un adevarat ,frate de lapte” al copilului
(1997: 68), in timp ce J.G. Frazer precizeaza ca acest tip de infratire nu se face niciodata cu un ,,animal
bland sau domestic”, sarpele negru fiind printre vietuitoarele ce devin un dublu totemic.(1980: 128). El
urmareste, asadar, preluarea fortei brute si a cunoasterii secrete a lumii, prin medierea zoologica.
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Este remarcabil modul in care §i in contemporaneitate, ,Jimaginea sarpelui se
identifica uneori cu imaginea pragului” (Chitimia 1992: 110), reptila fiind asimilata
in subconstientul colectiv unui paznic liminal. Asa explica savantul Petru Caraman
prezenta sarpelui pe portile monumentale si ulterior, prin stilizarea in forma funiei,
inclusiv pe momunetele ecleziatice.

Era si un mare protector al familiei si gospodariei, unde salasluia, fiind venerat
ca un fel de genius loci. in aceasta calitate, locul lui favorit se afla in jurul casei, la
pragul usii si, prin extensiune, de asemenea, la cel al portii, ceea ce ar trebui sa
explice in parte aparitia imaginii lui ca motiv ornamental pe stalpii portilor (Caraman
2006: 53).

Anchetele desfasurate de savantul iesean in anul 1973 in vederea
documentarii pentru tema acestor monumente arhitecturale taranesti i-au confirmat
ipoteza rolului apotropaic al decoratiunilor, in mod surprinzator, chiar prin spusele
subiectilor pentru care motivatia nu conteaza la fel de mult ca obligativitatea
gesturilor traditionale:

un interlocutor din Hobita — Gorj spunea: ,serpii dstia au rostu lor. Asa ziceau ai
batrani. Nu sa fac aga, da frumusata. Pentru asta sunt alte modele... cu crestituri, cu
flori, cu cate cele. Sarpele i dl de pazeste casa. Oriunde se afld, acolo o pazeste; pa
poarta, pa usa, su’ prag, in perete, oriunde. Asta-i treaba lui, sd pazasca. Asa sa zace”
(Ciubotaru 2006:15)".

Revenind la duhul ofidian al casei, in anul 2018, am cules de la Zenovia
Zvancd, originard din satul iesean Hilita®®, o confirmare ci sarpele manifest
actioneaza ca vestitor: ,,am auzit la tari si eram in bucatarii; totusi cred c-0 fost un
semn, ci dup-aia tatu meu a avut accident. O fost 1n bucétarii s dup-aia s-o mutat in
casi undi dormea taica-miu (...) S-auza ca un ceas, tic-tic-tic”.

Exista, de altfel, un cod al sunetului produs de aceastd vietate din preajma
oamenilor. Cele mai multe dintre marturiile privitoare la existenta ei se limiteaza la
perceptia sonora, asemanata bataii ritmice a ceasului. Din acest motiv, sarpelui casei
i se mai spune si ceasornicul casei, dupa cum atesta culegerile facute in anul 1885
(Muslea, Barlea 1970: 460) si 1914 (Pamfile 2006: 537). Zeci de relatari din Arhiva
de Folclor a Moldovei si Bucovinei seamana pana la identitate cu aceste documente,
fapt care indica vitalitatea deosebita a credintei in sarpele care ,,canti in pareti ca un
ceas: tac-tac” (Arbore — Botosani). Totusi, sunetul constant, al duratei ce curge fara
tulburari prea mari, este diferit de semnalele pe care acest protector al gospodariei le
transmite, ca urmare a ,relatiei simbolice profunde” stabilite cu ,,individul arhaic”
(Chitimia 1992: 112).

Cel mai frecvent simbolistica usii, ca punct de iesire din universul protejat al
casei, dar si din viata propriu-zisa, transmite un mesaj funest: sarpele ,.ticaiesti cand

1 Daci la prag se aflau zeii Penati cu care era asimilat sarpele, la vatrd, unde ofidianul era tinut de
catre lituanieni si rusi (Encyclopaedia: 420, 422) silagluia un alt spirit protector al gospodariei.
Denumitd Vesta la romani sau Hestia la greci, aceastd divinitate avea ca principiu ordonator focul.
Faptul ca sarpele apare in aceste puncte de trecere prin care raul poate patrunde in casd 1i demonstreaza
functia de paznic intre lumi, de altfel extinsa si in afara universului domestic (in basme si balade el se
afla la vama intre taramul fantastic si sat).

%8 De unde a plecat in urmi cu 50 de ani pentru a locui in Iasi.
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va muri cineva. Std in spatele casei si cand vine la usa ticaiesti” (Movileni — Iasi),
,.cand ajungi aproape de usd moare stipanu’ casei” (Hantesti — Galati) . In doua sate
iesene zgomotul devine indiciu al iesirii din viata domestica de pana la acel moment:
,,daci bati la usi pleaci omu’, or moari or si casatoresti” (Prisacani); ,,cand ticlie la
usd omu-i aproapi si s duci di-acasi, si moarl” (Ruginoasa). Duhul casei anunta prin
acest semnal ca unul dintre membrii familiei nu va mai avea nevoie de protectia lui,
iar metafora usii ca parasire a lumii a rdmas neschimbata din anul 1885, cand au fost
culese date in mod sistematic pentru prima oard. Numeroase atestdri ale acestei
localizari sunt cuprinse in raspunsurile la chestionarele B. P. Hasdeu, cea mai mare
parte provenind din Moldova. Bataia la usad sau care migreaza spre usa era si atunci
receptata ca un semn de rau augur (Muslea, Barlea 1970: 461).

La Farcasa — Neamt, a fost intdlnitd o formula de neutralizare a omenului,
care trddeaza aceeasi incercare de negociere a destinului, ca in situatia in care se
aude o cucuvea cantand 1n apropiere. Reptilei i se spune autoritar ca trebuie sa toarca
(actiune cu simbolism universal fatidic) sau sd paraseasca gospodaria, iar demersul
de anulare a raului ce std s se produca se integreaza in registrul magiei populare:
,dacd se auzea in perete ca un tic-tac de ceas era bine, daca se auzea la usd, oamenii
trebuiau sa se mute, era semn de mutare. Se lua o furcd mica de tors (furcutd) in care
se punea caier de canepa si se zicea: «Sarpe, serpoaica sau ce-i fii, ori sa torci, ori sa
te duci, aici sd nu te mai aud»” (Ghinoiu IV: 366). Adresarea catre entitate prin
mentionarea ambelor sexe este general raspandita in textele de descantec, numeroase
forme de feminin sau masculin fiind posibile doar in acest context (ex. Samcoiu — de
la Samca, Stransoaica — de la Strans, deficientd de crestere, etc.). Aceastd formula
unica in bibliografia consultatd pare sd fie reactia unei persoane cunoscatoare in
profunzime a folclorului medical si a magiei terapeutice.

Opozitia se creeaza Intre sunetul de fundal si cel produs la intrare: ,,Cand bati
in fundu’ casai'® si spuni ci-i ghini, cand bati deasupra usi, iesi cineva din casi,
moari” (Padureni — Vaslui). Relatarea Zevoniei Zvinca despre bataia auzita inspre
icoana'” este inteleasd dupa acelasi sistem semnalat in satul iesean Erbiceni: ,,Cand
bati la usi moari cineva. Bati drept ca ceasu’. Cand bati aproapi di icoani, moari
cineva”. Si de data aceastd credinta a ramas neatinsa de timp. Sarpele care batea la
icoand provoca teama in Vladesti — Arges si Stanisesti — Bacdu in urma cu aproape
un secol jumatate (MusSlea, Birlea 1970: 461).

Pare probabil in acest context ca expresia folosita frecvent astdzi cu un inteles
funest sa aiba ca substrat etnografic tocmai acest ceas al casei, care se activeaza
pentru a prevesti sfarsitul. La nivel paremiologic, a-i suna cuiva ceasul nu s-ar fi

18 paisprezece atestiri publicate in Tipologia folclorului din raspunsurile la Chestionarele lui B.P.
Hasdeu contin informatia ca sunetul ce vine din spatele casei este un semn bun pentru familie,
doudsprezece fiind culese din sate ale Moldovei (Muslea, 1970: 461). Credinta in spiritul ofidian se
doveste foarte raspandita in acest spatiu si rezistenta in fata innoirilor socio-economice.

17 Este surprinzator, dar deloc unic in mentalul tradifional roméanesc, modul in care un animal
conotat negativ, ca Preopinent absolut, in dogma crestina ajunge sa fie asociat cu estul si imaginile
iconoplaste ale divinitatilor canonice. Imaginea sarpelui casei este evident precrestind, beneficd, si se
suprapune rolului unei icoane in casd prin functia de protectie a gospodariei. Arhiva de Folclor a
Moldovei si Bucovinei contine numeroase exemple similare, pe care le-am discutat in alte locuri:
ingerii apara pruncul nebotezat cu matura ldsatd de mama langd leagan, giina se taie si se pune in
temelia ca sd apere casa de diavol etc.
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putut cristaliza intr-un context socio-economic in care ceasurile desteptatoare
anuntau oamenilor inceputul unei noi zile de munca. Am putea continua ipoteza si
ne-am gandi cad acestea ar fi Inceput sd sune ca prin farmec, fara sa fie armate,
inainte de un deces. Nu e nevoie si fii istoric sau sociolog pentru a intelege ca o
astfel de pista a interpretarii este hilara. La originea formulei trebuie asadar sa fi stat
Natrix natrix, care, asa cum spune subiectul din Tecuci, devine manifest doar in
momente de grea incercare.

Totusi, ,,unde nu e sarpe nu e bine sd locuiesti”, dupd cum spuneau
respondentii lui Hasdeu din Baltatesti — Neamt, in anul 1885 (MusSlea, Birlea 1970:
460). Poate de aceea, ulcioarele de nuntd contin adeseori ca ornament un sarpe
stilizat (vestitele vase de Oboga — Olt adauga acestui simbol si povestea luptei dintre
sarpe si broascd'®; motivul ofidian apare si pe ulcioarele de Vladesti — Valcea, pe
farfuriile de Horezu, dar si pe ceramica de Cucuteni-Tripolie), avem aici o urare
implicita pentru noua familie, sa beneficieze de un protector puternic. Continuitatea
acestui element decorativ a fost simultana cu credinta in sarpele casei, ceea ce poate
naste supozitii pertinente despre un posibil cult al sarpelui la misterioasa populatie
ce a trait in urma cu 7.000 de ani in partea de nord-est a Romaniei, nordul Republicii
Moldova si zona Kievului, Ucraina. Legatura indisolubila dintre camin si animalul
tutelar devine strategie de convingere a lui Adam in Povestea mdtei, publicate de
Artur Gorovei. Imbarcarea pe corabia construiti de Adam este obtinutd prin
adoptarea acestei masti precrestine:

Satana zise Evei: — Ascultd-ma, Evo; Adam a simtit ca noi ne iubim si vra cu
orice chip sa ne despartd. Corabia el o face ca sa va mutati pentru totdeauna de aici. Fara
tine eu nu pot. Cand 1ti porni voi, eu am sa ma fac serpe. Tu sd nu te sui in corabie pana
ce nu vei lua cu tine si pe Serpele de casd [subl. aut.]” (Gorovei 1941: 2)*°.

Atata timp cat casa lipsitd de un sarpe este lipsitd de noroc, potrivit
mentalitatii populare, metoda aleasa de intruparea malefica este eficientd pentru a
permite insotirea familiei cu reptila.

Prezenta observabild a acestui genius loci nu este mai rard in zilele noastre,
lucru care poate fi explicat cu usurintd de supravietuirea faunei locale. Spre
exemplu, ceasornicul casei si-a facut simtita prezenta la ridicarea unei case in satul
iesean Balciu, in anul 2016, fapt resimtit din plin de muncitori §i proprietar, carora
nu le-a trecut nici o clipa prin minte ideea de a-l ucide.

Prezenta vasta a acestei convingeri in spatiul universal a fost deja subliniata
pe parcursul discutiei. Fie cd sunt numiti domovoy (Rusia), givotos sau aitwars
(Lituania), puke (Letonia) ori Agathodaemon (Grecia anticd), serpii au fost resimtiti
mereu drept parte constituentd a vietii domestice fericite. Ei premerg ridicarea

18 Se crede ca ploaia poate fi controlatd cu un bat de alun folosit pentru a salva o broasca din gura
unui sarpe.

% Tn acest registru trebuie inteleasa si expresia consemnata de Iuliu Zanne, si discutata de Stelian
Dumistracel: Sarpele de casd mult venin lasa (Vezi, 2001, p. 381.). Nonsensul logic, fiindca Natrix
natrix este neveninos este justificat de prefécatorie, de ideea ca cineva poate pretinde ca este binevoitor
pentru a musca la momentul oportun. in acelasi orizont semantic se mai afla si expresia a creste un
sarpe la sdn, cu evidente implicatii etnografice, de asemenea.
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caminului si trebuie sa li se castige bundvointa prin jertfe specifice, si rdman in
spatiul locuit si dupa disparitia familiei.

in Danemarca, locul unde era cindva ridicati o casi se evita, fiindca fostul
spirit mai zabovea acolo, un fapt destul de vizibil pentru ca oricand se dardmau case
vechi, era gasit un sarpe sub podele (Lecouteux 2013: 15).

Poate de aceea, la Moisa, in Suceava se crede ca ,,sarpele de casa il avem la judecata
martor, cd el e tot timpu’ in casa”. Prezenta lui este atemporald si morala, ne vede
din toate ungherele casei si poate da sentinta fatald, daca nu este onorat cum se
cuvine.

Deosebit de interesanta este credinta veche a rusilor ca sarpele poate da foc
casei dacid este ofensat de locuitorii ei (Encyclopedia: 422), fiindca uneste sub
semnul principiului ignic toate cele trei animale observate in preajma locuintei:
barza, randunica si reptila neveninoasa. Un motiv in plus pentru cea din urma si se
rdzbune prin foc este faptul ca in mod frecvent salasul in care era tinuta de popoarele
baltice si slave se afla in preajma vetrei. Sarpele devine consubstantial flacarii prin
participarea la procesul arderii (ca orice animal cu sangele rece este atras de sursele
de caldura, de altfel), in timp ce pasarile migratoare sunt asimilate cultului solar,
adica focului celest.

Credinta a fost semnalatd si in Ostrov — Constanta, intr-o forma ce combina
puterile ignice cu cele telurice, mai frecvent asociate reptilei:,fiecare casd are
sarpele ei. Nu se leagd nimeni de sarpele casei, care e negru-maro. Daca se omoara
sarpele casei, ia foc casa, se dardma de cutremur” (Ghinoiu V: 339)®. Aceeasi
combinatie a principiilor este indicata 1n satul vrancean Galbeni, ca urmare a gestul
de a ucide aparitia ofidiana: ,,casa se dardma, ia foc sau este trasnita”. intr-un alt sat
al judetului, se spune ca Natrix natrix ,,sta sub vatra focului. Daca il omori, moari
cineva din casd, nu mai dai nainte” (Bordeasca Veche) (Ghinoiu IV: 367), ceea ce
ne reactiveaza in minte descrierile célatorilor din secolele XVI-XVII referitoare la
adapostirea acestor animale taratoare langa sobe in tari precum Lituania, Estonia,
Rusia s.a.

Si la Barbatesti, in Valcea, caminul focului, puternic incarcat la nivel magic,
era considerat specific sarpelui de casa: ,,stitea intotdeauna sub vatra casei (cand se
strica vremea)” (Ghinoiu I: 354). Straturile culturale ce s-au succedat de-a lungul
mileniilor devin greu de distins, oamnii nu mai constientizeaza existenta zeitei Vesta
in preajma vetrei, dar mentin tabuul neschimbat, In plus, suprapunerea sarpelui de
casd peste zeii Penati, mortii din familie, s-a facut firesc si gradual, pand la
cristalizarea credintei care nu atrage nici un fel de confuzie referitoare la imaginea
crestind a animalului.

Lungul drum de la identificarea locului prielnic pentru ridicarea locuintei,
sacrificarea unei vieti in temelie pentru protejarea familiei, constructia si sfintirea

2 Frecventa ridicatd in trecut, dar si actualmente, a convingerii cd sarpele {ine casa sa nu se
ndruiascd poate constitui contextul in care a aparut ideea ci reptila poate dardma locuinta. In acelasi
timp, e posibil ca oximoronul la care s-a ajuns in cunoagterea superstitioasa (o fiintd ce are singele rece
stapaneste focul ori trasnetul) sa fi fost produs de contaminarea cu celelalte tabuuri legate de protectorii
zoomorfi, barza si rdndunica. Unificarea setului de interdictii si sanctiuni are, totusi, la baza temeri
primare ale oamenilor, faptul ca si-ar putea pierde casa in incendii sau prin surpare.
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caminului, pand la traiul in armonie cu vietdtile din proximitate este condus cu
respect pentru mediul inconjurator, in care omul pare ca se simte un simplu oaspete.
Sederea Iui de acum incolo trebuie sa fie smerita si atentd la momentele rituale de
peste an, cand divinitatile pragului sunt cinstite pentru a reinnoi auspiciile. De Florii,
de Sfantul Gheorghe, la Ispas si de Rusalii, elemente de vegetatie specializate sunt
asezate deasupra pragului si a portii, precum si la icoana la care mai bate uneori
sarpele, pentru a onora si securiza deopotrivd intrarea In gospodirie. Peste ea
stapanesc vazutele si nevazutele, oamenii §i companionii lor, iar acest mod de
raportare la lume a ramas o constantd de-a lungul timpului.

Bibliografie

Amzulescu 1974: All. Amzulescu, Céntece batrdnesti, Bucuresti, Editura Minerva.

Berdan 1986: Lucia Berdan, Balade din Moldova. Cercetare monografica, cu un capitol de
etnomuzicologie de Viorel Barleanu si Florin Bucescu, Caietele Arhivei de Folclor,
VI, Iasi.

Biltiu 1996: Pamfil Biltiu, Gheorghe Gh. Pop, Sculati, sculati, boieri mari!, Cluj-Napoca,
Editura Dacia.

Brill 2005: Tony Brill, Tipologia legendei populare romdnesti, vol. |, Legenda etiologica,
prefatd de Sabina Ispas, editie ingrijita si studiu introductiv de I. Oprisan, Bucuresti,
Editura Saeculum 1.0.

Budis 1998: Monica Budis, Microcosmosul gospodaresc. Practici magice si religioase de
aparare, Bucuresti, Editura Paideia.

Caraman 1997: Petru Caraman, Descolindatul in Orientul si sud-estul Europei. Studiu de
folclor comparat, editie ingrijitd si postfatd de Ion H. Ciubotaru, lasi, Editura
Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”.

Caraman 2006: Petru Caraman, Portile monumentale ale Romdniei, in ,,Anuarul Muzeului
Etnografic al Moldovei”, nr. VI, Iasi.

Chevalier, Gheerbrant 1995: Jean Chevalier, Alain Gheerbrant (coord.), Dictionar de
simboluri, vol. 1ll, traducere de Michaela Sldavescu, Laurentiu Zoicas (coord.),
Bucuresti, Editura Artemis.

Ciubotaru 2006: lon H. Ciubotaru, Limpeziri, introducere la Petru Caraman, Porfile
monumentale ale Romdniei, in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei”, nr. VI,
lasi.

Chitimia 1992: Silvia Chitimia, ,,Sarpele mediator” in folclorul romdnesc, in Imagini i
permanente in etnologia romdneascd, Chisinau.

Chopin, Ubicini 1856: .M. Chopin, A. Ubicini, Provinces Danubiennes et Roumaines, Paris,
Firmin Didot Fréres.

Dumistracel 2001: Stelian Dumistricel, Pdnd in pdnzele albe. Expresii romdnesti. Biografii —
motivatii, editia a II-a, revazuta si augmentata, lasi, Editura Institutul European.

Eliade 1980: Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis-Han, Bucuresti, Editura Stiintifica si
Enciclopedica.

Encyclopedia 1914: Encyclopaedia of Religion and Ethics, edited by James Hastings.
Volume XI, New York, Charles Scribner’s Sons.

Ermacora 2017: Davide Ermacora, The comparative milk-suckling reptile, in
,2ZAnthropozoologica”, 52 (1), p. 59-81.

Frazer 1980: James George Frazer, Creanga de aur, vol. V, traducere de Octavian Nistor,
note de Gabriela Duda, Bucuresti, Editura Minerva.

64

BDD-A31291 © 2020 Institutul de Filologie Roméani ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.159 (2026-01-09 03:22:26 UTC)



Protectori zoomorfi ai casei

Ghinoiu: Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului etnografic romdn,
coordonator general lon Ghinoiu, vol. I-1V, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2001—
2004, vol. V, Bucuresti, Editura Etnologica, 2009.

Lecouteux 2013: Claude Lecouteux, The Tradition of Household Spirits. Ancestral Lore and
Practices, translated by John E. Graham, Rocester, Inner Traditions.

Marian 1883: Simeon Florea Marian, Ornitologie poporand romdnd, vol. 1, |1, Cernauti,
Tipografia R. Eckhardt.

Mesnil 1997: Mariane Mesnil, Etnologul intre sarpe si balaur, cuvant-inainte de Paul H.
Stahl, tradus in limba romana de loana Bot si Ana Mihailescu, Bucuresti, Editura
Paideia.

Muslea, Birlea 1970: Ion Muslea, Ovidiu Birlea, Tipologia folclorului din Raspunsurile la
chestionarele lui B.P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva.

Niculitd-Voronca 2008: Elena Niculita-Voronca, Datinile si credintele poporului romdn
adunate si asezate in ordine mitologica, editie ingrijitd de lordan Datcu, vol. II,
Bucuresti, Editura Saeculum Vizual

Pamfile 2006: Tudor Pamfile, Mitologia poporului romdn, editie ingrijita si prefatatd de
I. Oprisan, Bucuresti, Editura Vestala.

Gorovei 1941: Artur Gorovei, Serpele de casd. Cercetari de folclor in ,,Analele Academiei
Romane. Memoriile Sectiunii Literare”, seria I11, tomul XI.

Sarbatori 2010: Sarbdatori si obiceiuri. Romdnii din Bulgaria, vol. 1. Bucuresti, Editura
Etnologica.

Talos 2001: Ion Talos, Gdndirea magico-religioasd la romdni. Dictionar, Bucuresti, Editura
Enciclopedica.

Tircomnicu 2011: Emil Tircomnicu (coord.), Sarbdatori si obiceiuri. Rdaspunsuri la
chestionarele Atlasului etnografic romdn. Rudarii romdnofoni din Bulgaria, vol. 11,
Valea Dunarii, Bucuresti, Editura Etnologica.

Tircomnicu, David 2012: Emil Tircomnicu, Lucian David, Sarbdatori si obiceiuri. Raspunsuri
la chestionarele Atlasului etnografic romdn. Rudarii romdnofoni din Bulgaria, vol.
III. Regiunea Varna, Bucuresti, Editura Etnologica.

Westphalen 1934: R. De Westphalen, Petit Dictionnaire des Traditions populaire Messines,
Metz, Imprim. du Journal ,,Le Lorrain”.

Zola 1883: Emile Zola, Au bonheur des Dames, Paris, Carpentier.

Zoomorphic protectors of the home.
A Perspective Suggested by Unpublished Documents
from The Folklore Archive of Moldavia and Bucovina

Belief in animal protectors from around the home managed to reach present times
almost unchanged in Romania. In this respect, the paper publishes for the first time
information gathered in The Folklore Archive of Moldavia and Bucovina, founded in 1970.
The two sub-sections are based both on a bibliographic and field information perspective on
swallows, storks, and on the snake of the house respectively. The close relationship with
these animals is on one hand created by the conviction that birds bring good fortune to the
house they nest in, and on the other hand by the belief that each house has a protecting
serpent. None of these can be killed or even disturbed by people since great misfortune will
follow. The swallows and the storks will set the house on fire if their nests are destroyed and
the death of the snake will also end the life of the inhabitants, because they are presented as
double egos. This later perspective can be supported both by personal stories and folk ballads
on the lad who grew together with the serpent beneath the house. There are also many
legends on swallows and storks backing up the mythological image of these migratory birds.
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The active beliefs also influenced architecture and crafts, since people felt the need to
decorate their houses, gates and house objects mainly with the image of the snake, but also
with representations of the swallow. The conviction is so strong that even animals who harm
the birds are believed to suffer from their revenge. The portraits are obviously drawn in an
humanizing manner in order to support the idea of special creatures coming to help the entire
household. While the birds have a solar projection, since they come in Romania with the
spring and leave when the day is getting shorter, the serpent keeps his sepulchral auro that
has been documented ever since Roman Antiquity.
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