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Revolutia spirituald romanticd marcheaza sfarsitul ordinii traditionale,
metafizice, a lumii si intrarea in lumea moderna a individualitatii si subiectivitatii, in
care cerul transcendent al ideilor s-a preschimbat in adancime interioara, actul
cunoasterii si-a inversat directia si reperele, iar hartile axiologice au polii rasturnati
in oglindd. Noua ordine simbolicd fixeaza transformarile si mutatiile produse in
valorizante care curg pe dedesubtul tiparelor cognitive si care antreneaza tacut,
asemenea curentilor de mare adancime, fenomenele particulare, fie ele miscari
sociale sau revolutii ale constiintei. In termenii analizelor lui Gilles Deleuze si Félix
Guattari, deplasarile de ritmuri si accente proprii revolutiilor simbolice tin nu de
,domeniul molar” al evidentelor si reprezentdrilor, ci de cel ,molecular” al
credintelor si dorintelor (cf. Deleuze, Guattari 2013: 287-288); rupturile
istorico-sociale si spirituale majore sunt produse, in perspectiva micropolitica, de
conectarea si insumarea a ceea ce Deleuze si Guattari numesc ,,fluxuri decodate” —
torentele de credinte si dorinte ,,mutante” (cf. Deleuze, Guattari 2013: 288) care tind
sd se elibereze de sub dominatia codurilor (ordinii) existente:

Miscarile de adancime care framanta o societate tocmai sub aceasta forma se
prezintd, chiar dacd sunt inevitabil ,reprezentate” ca o Iinfruntare intre niste
segmente molare. [...] Intotdeauna existd ceva care curge sau care fuge, care scapi
organizarii binare, aparatului de rezonantd, masinii de supracodare: lucruri puse de
obicei pe seama unei ,evolutii a moravurilor”, tinerii, femeile, nebunii etc.
(Deleuze, Guattari 2013: 283).

Spre deosebire de marile organizari sociale ,,molare” — segmentate si dispuse
binar, In acord cu tiparele gandirii logic-conceptuale —, fluxurile credintelor si
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configureaza o harta, pe suprafata careia evenimentele individuale se inscriu si se
pozitioneazd asemenea asezarilor care, oricat de diferite 1n sistematizarile lor
particulare, urmeaza cu necesitate cursurile apelor.
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Semnele prevestitoare ale ,,noii varste a lumii”, scrie Novalis, se dezvaluie
»astronomului vietii spirituale” ca succesiune de evenimente apocaliptice
desfagurate la nivel microcosmic — ,,inundatii puternice, schimbari de clima,
fluctuatii ale centrului de gravitatie, tendinta generala spre topire, meteori ciudati” —
expresii ale proceselor de deplasare si mutatie ale accentelor si ritmurilor care
orienteaza fluxurile sensibilitatii:

Vechea ipoteza dupa care cometele ar fi in sistemul universului faclele
revolutiei se confirmd fara indoiala pentru un alt tip de comete ce revolutioneaza si
intineresc periodic sistemul spiritual al universului. Astronomul vietii spirituale
observa de multa vreme inraurirea unei astfel de comete asupra unei insemnate parti a
planetei spirituale pe care o numim omenire. Inundatii puternice, schimbari de clima,
fluctuatii ale centrului de gravitatie, tendinta generala spre topire, meteori ciudati sunt
simptomele acestei violente incitatii, a carei urmare va fi continutul unei noi varste a
lumii (Novalis 2008: 135).

Marile schimbari istorice si sociale, spune Novalis, isi au originea in
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profunzimile ,,galaxiei” vietii interioare; ,,intinerirea periodica” a ordinii lumii nu
(mai) poate fi descrisé de ,,vechea ipoteza” formulata filosofic de Platon — conform
careia schimbarea «fireasca» a oranduirilor politice s-ar desfagura, supraistoric, n
acord cu dinamica imuabila a corpurilor ceresti (cf. Platon 1986: 546 a—c) —, ci de
fenomenele de fluctuatie, transformare si reasezare ale campului gravitational
apartinand ,,planetei” spiritului uman. In aceastd perspectivi, reconfigurarea ordinii
simbolice este intotdeauna o Intoarcere la interioritate (,,cautam schita universului —
aceasta schitd suntem noi insine” [Novalis 2008: 173]) — pliere autoreflexiva si

regasire de sine 1nsotite de sentimentul exuberant al redobandirii libertatii:

Trebuie sa cautam a crea o lume interioara care sa fie un pandant propriu-zis la
lumea exterioara si care, fiindu-i acesteia in toate punctele opusa, sa ne largeasca tot
mai mult libertatea (Novalis 2008: 63).

Revolutia romantica incheie procesul general de subiectivare Inceput odata cu
filosofia lui Descartes (si continuat cu Reforma, Iluminismul si Revolutia franceza
[cf. Habermas 2000: 34]) prin reconsiderarea, dislocarea si inversarea programatica
a raportului dintre subiect si obiect, dintre interioritate si exterioritate — si, implicit,
ale tiparelor care organizeaza, la nivel aperceptiv si cognitiv, dispozitivul traditional
al relatiilor de putere. Pentru noua ordine, subiectivul ,,constituie unicul temei al
realitatii” — dupa cum scrie Schelling —, iar sarcina filosofiei devine aceea ,,de a
pleca de la subiectiv ca factor prim si absolut si de a face sa ia nastere din el
obiectivul” (Schelling 1995: 14). In insemndrile lui Novalis, rasturnarea de
perspective proprie revolutiilor simbolice se vadeste in inversiunea accentelor
axiologic-ordonatoare care subintinde lectura romanticd a mitului platonician al
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pesterii — act la finele caruia adevarata ,,imparatie de lumina” se reveleaza a fi lumea
interioard, subiectivd, In vreme ce vechiul reper gnoseologic al lumii
transcendent-obiective este recodat in cheia negativa a ,,umbrei”:

Visam la calatorii prin univers — Nu este oare universul in noi? Adancurile
spiritului nostru nu le cunoastem — Spre induntru duce drumul tainic. In noi sau
nicaieri este vesnicia cu lumile ei — trecutul si viitorul. Lumea din afara este lumea de
umbre — Ea 1si arunca umbrele in imparatia de lumina. Acum ni se pare, fireste, atat
de intunecat, de pustiu, de inform induntru — Dar cét de diferit ni se va parea atunci
cand aceasta Intunecime se va destrima, iar corpul de umbre se va indeparta — Ne
vom desfita mai mult ca oricand, céci spiritul nostru a fost lipsit (Novalis 2008: 80—
81, s.a.).

Vreme a ,incitatiilor violente”, a ,,schimbarilor de climad” spirituale si a
rasturnarilor aperceptive, romantismul este, totodatd, momentul ,,sintezei absolute” —
noteazd Novalis (cf. Novalis 2008: 272) —, timpul armonizarii si al unificarii dintre
gandirea discursiva, ,,atomizatd”, si gandirea intuitivd (cf. Novalis 2008: 163).
Impartasita de poeti si filosofi deopotrivi, viziunea integratoare romantica vizeazi
refacerea ,,unitatii pierdute” a existentei prin cuprinderea imaginativd a tuturor
contradictiilor, antinomiilor si divergentelor, intr-un elan comprehensiv care,
valorizand ceea ce gandirea rationald ignora ori suprima, redd existentei sensibile
ponderea fireasca si drepturile politice pierdute. Idealista in esentd, filosofia
romantica este, paradoxal, o metafizica a patosului si sensibilitatii, fara de care sunt
dificil de conceput atat existentialismul lui Kierkegaard, céat si ,,vointa de putere” a
lui Nietzsche. Totodata, in raspar cu filosofia traditionald, este o metafizica
evolutiva (cf. Lovejoy 1997: 268), pentru care perfectiunea lucrurilor nu se mai afla
la inceputuri — in illo tempore —, ci la sfarsitul devenirii lor istorice. In  planul
creatiei estetice, sinteza evolutivd romantica este descrisd de Friedrich Schlegel
drept reunirea, sub semnul ,,poeziei universal progresive”, a tuturor genurilor si
speciilor literaturii:

Poezia romantica este o poezie universal progresivd. Menirea ei nu este
numai de a reuni din nou toate genurile separate ale literaturii i de a pune in contact
literatura cu filosofia si retorica; ea vrea si trebuie aci sa amestece, aci si
contopeasca poezia cu proza, genialitatea cu critica, poezia artisticd cu poezia
naturald (Schlegel 1983: 403).

Pentru Novalis, sintetismul literar romantic — anticipat, oniric, de ,,starea
amestecatd a corpului si sufletului” (cf. Novalis 2008: 265) — presupune, 1nainte de
toate, ,,intrepatrunderea” poeziei §i prozei — ,,proza cea mai inaltd” fiind, de fapt,
poezia lirica:

O intrebare potrivitd ar fi aceea dacd poezia lirica, de fapt poezia, este plus—
poezie, iar proza este minus—poezie? Dupd cum romanul a fost socotit proza, poezia
lirica a fost socotitd poezie — in ambele cazuri pe nedrept. Proza cea mai adevarata,
cea mai inalta este poezia lirica.

Asa-numita proza a luat nastere prin limitarea extremelor absolute — ea exista
doar ad-interim $i joacd un rol temporar, subaltern. Va veni un timp In care nu va mai
exista. Atunci limitarea va deveni intrepatrundere. Va lua nastere o viata adevarata, iar
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poezia si proza vor fi astfel in chipul cel mai intim reunite si se vor alterna (Novalis
2008: 170).

Conform noii abordari axiologice, calitatea suprema a unui roman, de pilda,
este aceea de a fi ,,cu totul si cu totul poetic” (cf. Novalis, 2008: 345). Cat priveste
poezia, ea se constituie In factorul unificator nu numai al genurilor si speciilor
literare, ci si al epocilor istorice insesi:

Dupa cum in istoria poeziei grecesti se succeda varsta epica, lirica si
dramatica, tot asa in istoria universala a poeziei se inlocuiesc una pe alta Antichitatea,
modernitatea si perioada unificarii lor (Novalis 2008: 171).

Ceea ce apare insa, in viziunea poetilor si filosofilor romantici, ca fiind
»sinteza absoluta” este, Tn aceeasi masurd, o granitd si un prag: abandonand
dihotomiile si imperativele normative ale gandirii estetice traditionale, amestecul
romantic al genurilor si speciilor este, in ordine ontologica, o stergere a limitelor — o
miscare de relativizare si anulare ale tuturor granitelor. Trecerea de la ordinea
clasica a lumii la ordinea modernd — sau, asa cum ar spune Deleuze si Guattari,
procesul de deteritorializare—reteritorializare ale fluxurilor de credinte si dorinte care
scaldd campul social (cf. Deleuze, Guattari 2013: 287-288) — isi are punctul de
inflexiune in starea de ,,Intrepatrundere”, osmoza si contopire ale tuturor lucrurilor,
timp in care vechile legi si reguli sunt suspendate, iar istoria std in cumpana. Din
inaltul acestui platou — dupd cum observa inca August Wilhelm Schlegel — arta
anticd apare Intelegerii ca ,,un fel de nomos ritmic, o proclamare armonioasd a
legislatiei definitiv statornicite in cadrul unei lumi frumos oranduite si reflectand in
sine eternele imagini primare ale lucrurilor”, in vreme ce poezia si arta romantice se
infatiseaza ca samburele oricarei dezordini, ,,expresie a progresiunii tainice spre |[...]
haosul ascuns in mijlocul creatiei oranduite, ba chiar In sanul ei” (Schlegel, 1983:
203). Novalis este si mai categoric decat atit: epoca romanticd, noteaza el, este o
vreme de criza profunda, o ,,stare de febra” (Novalis 2008: 135) — rastimpul 1n care
,totul [trebuie] sa fie pus in migcare spre a se da la iveala noi amestecuri necesare si
a se prilejui o noua cristalizare, mai purd” (Novalis 2008: 135). Spre deosebire de
lumea ordonata si stabild a clasicismului, romantismul — scrie poetul — este ,,timpul
anarhiei generale”, momentul disolutiei si al anularii oricaror reguli, legi si ierarhii:

ROMANTISM [...] Timpul anarhiei generale — lipsa legilor — libertate [...].
(Novalis 2008: 266)

Mutatiile si rupturile istorico-sociale si tendinta de abolire a delimitarilor si
granitelor impuse de ordinea simbolicd anterioara sunt cele doua fete ale aceluiasi
proces. Este adeverita astfel observatia lui René Girard conform careia criza ordinii
culturale este o ,,criza a diferentelor”, caci — explica antropologul francez — ordinea
culturala ,,nu este nimic altceva decat un sistem organizat de diferente”, a caror
dinamica atribuie indivizilor identitatea lor (cf. Girard 1995: 57); in acest sens,
modernitatea se naste la finele unei miscari de ,,du-te vino antagonist” (cf. Girard
1995: 220) care relativizeaza si sterge diferentele — mecanism descris de Girard
drept ,,jocul tot mai tragic si mai nul al unei diferente bolnave, care pare mereu sa
creasca, dar care dispare, dimpotriva, in efortul fiecaruia de a si-o insusi” (Girard
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1995: 220). Expresie a crizei generalizate a compartimentarilor, segmentarilor si
diferentelor, ,,Intrepatrunderea” (,,sinteza’) romantica a tuturor lucrurilor reprezinta,
in orizontul devenirii istorice, momentul de jonctiune si suprapunere ale curentelor
subterane de dezordine si anarhie pe care le creeaza, inevitabil, orice organizare de
suprafata.

skesksk

Inaugurand o noud vérsta a lumii — si, totodata, o ordine spirituala ,,absolut
diferitd” (cf. Novalis 2008: 276) —, fundamentarea romantica a universului (modern)
regaseste nondiferentierea de dinaintea oricdror Inceputuri (,,timpul de dinaintea
lumii”, spune Novalis), «recuperand» momentul anterior operatiei dialectice clasice?
si impunénd o noua dialectica:

ROMANTISM. [...] Starea naturala a naturii, timpul de dinaintea lumii. [...]
Acest timp de dinaintea lumii furnizeaza cumva trasaturile risipite ale timpului de
dupd lume — dupa cum starea naturii oferd o icoand stranie a imparatiei vesnice. [...]
Lumea viifoare este haosul rational, haosul care s-a patruns pe sine, care este in sine
si in afara de sine. Haos la puterea a doua sau co (Novalis 2008: 266267, s.a.).

Spre deosebire de dialectica traditionald, in care contrariile sunt unite, dupa
cum spune Hegel, in mod exterior, ,,ca untdelemnul si apa” (cf. Hegel 1993: 30),
sinteza imaginar-romanticd presupune fuziunea extremelor ca devenire continud, in
cadrul careia elementele opozitive se constituie Tn temeiurile propriilor lor figuri si
alcatuiri antitetice. In termenii gandirii poetice novalisiene, asa cum ,,starea naturii”
contine, incifratd, perfectiunea ,,imparatiei vesnice”, tot astfel, haosul, Intors asupra
lui insusi, se vadeste a fi figura tainica a ,,creatiei desavarsite” (cf. Novalis 2008:
266) — definitd, In noul orizont de intelegere, drept ,haos rational”. Dialectica
moderna (re)sintetizeaza contrariile intr-un continuum de factura mobiusianad, in care
pozitivul si negativul — binele si raul — nu mai sunt realititi antinomice, radical
contrastante si incompatibile in eternitate, ci reprezintd ipostazele dedublate ale
aceleiasi substante, data siesi (,,instrainatad” [cf. Hegel 1993: 29]) in forma propriei
alteritati. Aceasta pentru ca spiritul — dupd cum scrie Hegel — nu este o ,,unitate
originara ca atare”, imobila si egald cu sine, ci ,,identitatea ce se restabileste” —
dubla miscare ,,de a-gi deveni un altul [...] si de a suprima aceastd alteritate” (cf.
Hegel 1993: 18-28, s.a.). Altfel spus, spiritul este, in adevarul devenirii sale (cf.
Hegel 1993: 18), atat el insusi, cat si opusul sau: ilustrand o conceptie metodologica
profund diferita, inrddacinata in principiile cartezianismului si ale exegezei biblice
(cf. Gadamer 1976: 7), revolutionarismul viziunii dialectice moderne consta in
regandirea si valorizarea contradictiei prin scrutarea sa printr-o lentila inversanta:

De vreme ce este in natura spiritului sa sustind contradictia drept unitate
speculativa a elementelor opuse si sd se mentind In ea — puncteaza Hans-Georg
Gadamer —, contradictia, care era pentru antici dovada suprema a falsitatii, se
transforma in ceva pozitiv pentru filosofia moderna (Gadamer 1976: 16).

2 Dialectician adevarat, scrie Platon, este ,,cel care percepe ratiunea esentei fiecarui lucru” (cf.
Platon 1986: 534Db).
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Astfel, ceea ce deschide posibilitatea sesizarii si a teoretizarii ,,automiscarii”
hegeliene a conceptelor (cf. Hegel 1993: 27) nu este acumularea cognitivd ori
progresia interpretativa, ci inversarea de perspective aperceptive. Rasturnare care,
afirmand adevarul devenirii, depdseste logica metafizicii traditionale prin ceea ce
Hegel numeste ,insufletirea universalului” (Hegel 1993: 27) — actiunea de
flexibilizare a granitelor dintre concretul fiintarii si generalitatea ideii, dintre
imanenta si transcendenta.

In ceea ce-1 priveste pe Novalis, denumirea pe care poetul o di mecanismului
de redistribuire a ponderilor aperceptiv-cognitive si axiologice din cadrul ecuatiei
care opune imanenta transcendentei, existenta particulara universalului si finitudinea
infinitului este aceea de ,,romantizare”:

Lumea trebuie romantizata (Die Welt mufs romantisiert werden). Asa se va gasi
intelesul primordial. Romantizarea nu e altceva decat o potentare calitativa. in aceastd
operatie sinele inferior este identificat cu un sine mai bun. Tot asa dupa cum si noi
suntem un sir calitativ de potente. Aceastd operatie e Incd pe de-a-ntregul
necunoscutd. Atunci cand dau lucrului comun un inteles inalt, celui obisnuit o
infatisare tainica, celui cunoscut demnitatea necunoscutului, finitului aparenta
infinitului, atunci romantizez. Operatia se rastoarnd pentru ceea ce ¢ superior,
necunoscut, mistic, infinit — care ¢ logaritmat prin aceastd inldntuire, dobandind o
expresie obisnuitd. Filosofie romantica. Lingua romana. Alternantd de inaltare si
coborare (Wechselerhéhung und Erniedrigung) (Novalis 2008: 175).

Romantizarea este dubla miscare de ,,indltare” a sensurilor si semnificatiilor
lucrurilor comune si de ,,coborare” a acceptiilor celor inalte — actul, modern-
inaugural, de valorizare si Tnnobilare ale celor inferioare, desfasurat concomitent cu
»logaritmarea” celor superioare. Este actiunea de inversare a ierarhiei axiologice
traditionale care antreneaza cu sine, intr-o adevarata ,,apocalipsa aperceptiva” (cf.
Abrams 1973: 536), dislocarea intregii serii dihotomice aparentd/ esenta, materie/
spirit, imanentd/ transcendentd, particular/ general, inalt/ adanc etc. In plan
conceptual, romantizarea corespunde ,fluidizarii” patronate de spirit a polilor
subiectivului si obiectivului, sensibilului si inteligibilului — poli denumiti de Novalis
,bunul plac al naturii”, respectiv ,,constrangerea artei”:

Bunul plac al naturii §i constrangerea artei se intrepatrund atunci cand sunt
contopite in spirit. Spiritul le fluidizeaza. Spiritul e intotdeauna poetic (Novalis 2008:
114).

La capatul procesului de romantizare, celestul si mundanul isi inverseaza
locurile, iar trupul omenesc, dispretuit si condamnat de orice metafizica, dobandeste
demnitatea (modernd a) templului:

Exista un singur templu in lume i acesta este trupul omenesc. Nimic mai sfant
decat aceasta nobild forma. Inclinarea in fata oamenilor este un omagiu adus acestei
revelatii in carne. [...] Atingi cerul atunci cand pipai un trup omenesc (Novalis 2008:
352-353).

,Nimic mai sfant”, subliniaza Novalis, decat forma corpului omenesc. Nimic
mai modern, de fapt, decat definitia trupului ca ,templu” si ,,revelatie in carne”:
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,fluidizarea” categoriilor metafizicii clasice’® implinitd de romantism este tocmai
esenta procesului de rasturnare a paradigmelor si sistemelor axiologic-referentiale
care structureaza ordinea simbolicd traditionala. Sau, asa cum scrie Hans-Georg
Gadamer, recunoasterea hegeliana ,,a constiintei de sine cufundata in materie”, pe de
o0 parte, si a ,,purei constiinte de sine”, de cealalta, ca nefiind decat ,,cele doua forme
ale aceleiasi miscari a spiritului” se constituie in insusi miezul opozitiei dintre
gandirea antica si cea moderna (cf. Gadamer 1976: 15-16). Metodologic vorbind,
abordarea fenomenologica — utilizarea categoriilor Intelegerii nu ,,pentru a cuprinde
realitatea in opozitie cu constiinta de sine, ci pentru a cuprinde spiritul ca adevar”
(cf. Gadamer 1976: 16) — este marca inconfundabila a spiritualitatii moderne.

Examinarea si, mai cu seama, interactiunea cu obiectul ca fenomen reprezinta,
si pentru Novalis, singura cale autentica de Intelegere si cunoastere:

Pentru a cunoaste un lucru trebuie sé-1 observ in calitatea sa de fenomen. Aici
este el In cAmpul comun, aici imi apartine. Aici pot actiona asupra lui. Este obiect.
Aici 1i pot determina starea, raporturile sale cu mine, cu sine, cu senzorul, cu ceilalti
(Novalis 2008: 61-62, s.a.).

Intrarea in modernitate, intuieste poetul (confirmat de Deleuze si Guattari [cf.
Deleuze, Guattari 2008: 362]), constd, in expresia sa cea mai condensatd, in
abstractizarea concretului si concretizarea abstractului: ,,Abstractul trebuie sa devina
sensibil, iar ceea ce e sensibil sa se abstractizeze” (Novalis 2008: 273, s.a.). lar
romantizarea — esentd a ,,idealismului magic” novalisian — este insusi mecanismul
inversiunii:

...dacd nu puteti transforma ideile in lucruri exterioare, transformati lucrurile
exterioare in idei. Daca nu puteti face ca o idee sa devina un suflet autonom, detasat
de voi — si aparand ca striin, adica exterior voud, atunci procedati invers cu lucrurile
exterioare — si transformati-le in idei.

Ambele operatii sunt idealiste. Cel care le stapaneste perfect pe amandoua este
idealistul magic (Novalis 2008: 273).

Proces de dislocare, transmutare si, finalmente, de schimbare a ordinii lumii,
romantizarea este o rasturnare axiologic-aperceptivd manifestatd printr-o inversiune
simbolica. De aceea, In ciuda evidentei sale filiatii ideatice si a similitudinilor cu
dialectica hegeliand, romantizarea nu este o sintezi propriu-zisi. In sinteza
hegeliana, ceea ce este negat este abolit si pastrat in acelasi timp (aufgehoben) intr-o
unitate superioard. Romantizarea, de cealalta parte, presupune, mai simplu — insa cu
atat mai necesar —, o ,,alternantd de inaltare si coborare” — o inversare i un transfer
de polaritati si semnificatii axiologice care nu mai au drept finalitate o lume nascuta
logic din cea anterioara. Altfel spus, miscarile de relativizare si ,,fluidizare” ale
categoriilor ontologice provocate de procesul de romantizare nu se inscriu
obligatoriu pe o curbd vectoriali teleologica. Inteleasa astfel, ideea de romantizare
anticipeaza viziunea poststructuralistilor Gilles Deleuze, Jacques Derrida sau
Maurice Merleau-Ponty privitoare la relatia complexd dintre negatie si alteritate®.

3 Procesul de ,fluidizare” a categoriilor metafizicii traditionale este analizat, cu aplicatie la
filosofia lui Hegel, de Hans-Georg Gadamer (v. Gadamer 1976: 5-34).
4 Pentru o sinteza a problemei, v. Diana Coole 2000: passim.
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Totodatd, romantizarea nu este nici mecanismul spiritual care conduce la ,lumea
inversata” a lui Hegel — acea lume care, fiind ,,inversa ei insesi” (dupa cum scrie
filosoful), depaseste ,,cealaltd lume”, insa o ,,pastreazd in ea insasi” ca ,,diferentd
interioard” (cf. Hegel 1993: 98-100)°. Inversiunea produsid de romantizare —
asemenea ,,insufletirii” hegeliene a universalului — are loc inaintea momentului
»hegarii negatiei”, adica inaintea actului de inchidere asupra ei insesi a sintezei
dialectice. Parafrazdnd formularea lui Hegel, romantizarea este dubla miscare a
spiritului ,,de a-si deveni un altul” (Hegel 1993: 18, s.a.) si de a lasa alteritatea sa
existe. In acest sens, romantizarea novalisiani — risturnarea prin care abstractul
devine concret, inferiorul, superior, iar familiarul este facut sa apara ca ,,strain” —
trimite la ,,dialectica negativa” a lui Theodor Adorno: finalitatea sa nu mai este
pozitivitatea, ci pura negativitate (cf. Adorno 1970: 61-66).

Inspirata din ideea de devenire hegeliand si potential echivalentd cu
»fluidizarea” categoriilor metafizicii traditionale, romantizarea expliciteaza, in
perspectiva diacronica a schimbarii ierarhiilor culturale si sociale, ceea ce René
Girard numeste ,,migcarea de du-te vino antagonist” de stergere a diferentelor care
sustin ordinile simbolice succesive (cf. Girard 1995: 57). in acelasi timp, dupa cum
ar spune Thomas Khun, romantizarea este procesul de reconfigurare si regrupare ale
»fluxurilor experientiale” care deschide calea aparitiei unei noi paradigme cognitive
si comprehensive (cf. Kuhn 2008: 187-188) — i.e., nasterea dialecticii moderne
insesi (implinitd propriu-zis de filosofia lui Hegel). Simplu spus, romantizarea este
puntea care face trecerea dintre lumi. lar lectia romantizarii novalisiene este aceea
cd, odata trecerea efectuatd, intoarcerea nu mai este posibila: la capatul unei revolutii
simbolice, intre lumea anterioara si cea care 1i urmeaza nu exista nici conexiuni de
ordin filiativ, nici comunicare directa si nici ,,incapsulare” dialectic-hegeliana. Caci,
asa cum scrie Novalis,

In lumea viitoare totul este precum in lumea de odinioard, si totusi absolut
diferit (Novalis 2008: 267, s.a.).

Schimbarea ordinii simbolice nu este o trecere de la o ordine simbolica la alta,
ci dintr-o ordine in alta sau, mai bine zis, a uneia prin alta. Nu evolutie sau
dezvoltare (dialectica), ci basculare si rasturnare: transmutatia unui ,,in sine” ,,in
afard de sine” si invers — trecerea lui Alice prin oglinda.

skesksk

D)

,Lumea inversata” hegeliand este rezultatul convertirii lumii suprasensibile a
wuniversalului-neconditionat” (rezultatd din ,ridicarea nemijlocitd a lumii percepute in elementul
universal”) intr-o lume care ,,obtine [...] pentru sine principiul schimbului si al transformarii” —
principiu ce apartine, in metafizica traditionala, numai lumii materiale, concrete. Pe de alta parte,
trecerea de la lumea imuabild a ideilor la noua lume, modernd, a suveranitatii spiritului se face in
conformitate cu principiul inversiunii simbolice, punand in lumind similitudinea dintre ,,insufletirea”
hegeliana a universalului i romantizarea novalisiana: ,,Ceea ce in legea primei lumi — scrie Hegel —
este la magnet polul nord este in celalalt insine suprasensibil (anume in pamant) polul sau sud; ceea ce
insa acolo este polul sud este aici polul nord” (Cf. Hegel 1993: 98).
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Politic vorbind, romantizarea este balansul prin care pozitivul trece in negativ
si negativul in pozitiv in cadrul discursului antropocentric modern, care, valorizand
inferiorul (,,votul universal”) si devalorizand superiorul (,,ascendenta aristocratica™),
permeabilizeaza bariera dintre esenta si aparentd — dintre ceea ce este sus si ceea ce
este jos — si deschide posibilitatea trecerii dintr-o conditie in alta si a rasturnarii
revolutionare. In termeni socio-culturali, modelul biologic al ordinii imuabile a
sangelui lasa locul modelului economic, liberal si flexibil, al permutabilitatii
democratice a valorilor:

Inaltarea este mijlocul cel mai bun pe care il stiu pentru a iesi deodatd din
conflicte fatale. Asa, de pilda, indltarea generala la rangul nobilimii — indltarea tuturor
oamenilor la rang de geniu, inaltarea tuturor fenomenelor la rang de miracol — a
materiei la rang de spirit, a omului la rangul lui Dumnezeu, a oricarui timp la rangul
varstei de aur (Novalis 2008: 299, s.a.).

Operatorul acestui proces este ,,idealistul magic” — geniul romantic — cel care
are capacitatea de ,,a transforma lucrurile exterioare in idei” (cf. Novalis 2008: 273)
si, invers, poate ,,vorbi despre obiecte imaginare ca despre cele reale” (cf. Novalis
2008: 82), penduland intre realitdti polare si echivaland categorii de gandire
(axio)logic incompatibile. In contrast cu simplul talent, in cazul ciruia primeazi
facultatea ,,de a observa, de a reprezenta intocmai”, semnul geniului — noteaza
Novalis — este puterea imaginativa, constituitd in temeiul individualitdtii creatoare
(cf. Novalis 2008: 82). De aceea, numai geniul poate ,,romantiza”, caci ,,elementul
care romantizeaza universalul este tocmai coloritul sau individual” (cf. Novalis
2008: 206). Personalitate plenara si, In acelasi timp, judecator suprem — Inzestrat cu
abilitatea de a administra jocul politic al extremelor —, geniul romantic este cel
caruia 1i este dat, pentru intaia oara in evolutia culturilor si civilizatiilor, sa schimbe
cursul predeterminat (metafizic) al istoriei:

Aproape toate geniile au fost pAnd acum unilaterale [...]. Unii au avut prea mult
simt pentru lumea din afara, altii prea mult pentru lumea launtrica. [...] Primul geniu
care s-a patruns pe sine a aflat aici mugurele caracteristic al unei lumi nemarginite —
El a facut o descoperire care trebuia sd fie cea mai memorabild din intreaga istorie
universald — céci odatd cu ea omenirea a intrat intr-o noud epocd — si abia de-acum
incolo va fi cu putintd orice fel de istorie adevaratd — fiindca drumul parcurs pana
acum formeaza un intreg propriu, absolut explicabil. Acel loc din afara lumii este dat,
si Arhimede 1si poate tine acum fagaduiala (Novalis 2008: 105, s.a.).

Inchipuind ceea ce nu poate fi cuprins prin mijloacele gandirii conceptuale —
punctul de sprijin arhimedic ,,din afara lumii” —, geniul romantic detine puterea de a
disloca si rasturna toate regulile, legile, paradigmele si canoanele — de a schimba,
adica, insesi tiparele simbolice ale lumii®. ,,Apocalipsa aperceptiva” efectuatd de
geniu Incheie era metafizica a istoriei ,,instrainate”, in cadrul careia omul suporta

evenimentul ca parte inevitabila si necesard a unui plan providential, si deschide

6 Aceasta este, de altfel, deosebirea esentiald dintre notiunea romanticd de geniu si toate celelalte
acceptii ale sale. In termenii lui Kant, ,,geniul este talentul de a produce fara o regula determinata”, iar
operele sale ,trebuie [...] s@ serveasca altora [...] drept etalon si reguld de apreciere” (Cf. Kant 1981:
202-203).
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calea ,,istoriei adevarate” (,,autentice” in sens heideggerian) — perspectiva moderna a
devenirii, in care spiritul uman, iesit din minorat’ si constient de sine, isi proiecteaza
devenirea ca alegere, autoreflexivitate si progres. Cele doud tipuri antinomice de
intelegere a lumii, reprezentate de filosof si poet, sunt corelate de Novalis cu ideile
inchiderii, respectiv deschiderii: in vreme ce ,.filosoful aseaza si pune totul in
randuiald” — scrie Novalis —, inchizand astfel lumea in constructele (ideo)logice ale
ierarhiilor ratiunii, ,,poetul desface toate legaturile” (cf. Novalis 2008: 165),
descatusand energiile creatoare si inversand raporturile de putere dintre general si
particular, dintre idee si existenta concreta:

Forta de a gandi generalul este forta filosofica. Forta de a gandi particularul
este cea poeticd. Generalul este ceea ce este deja pus in chip absolut — particularul,
ceea ce este deja pus In chip relativ — sau generalul ¢ sfera in care e pus ceva,
particularul e sfera care e pusa in general. Cel dintai este un a-fi-pus, cel din urma o
punere (Novalis 2008: 48, s.a.).

Gandirea filosofica, puncteaza Novalis, este o cartografiere a ,,ceea ce este pus
in chip absolut” — o descriere exacta si o consacrare a datului; arta, dimpotriva, este
o ,,punere” — o complinire si o producere. Altfel spus, arta este, in esenta ei, ceea ce
filosofia a nazuit dintotdeauna sa devind: o practica. lar practica artei — explica
poetul — inseamnd, inainte de toate, ,,desfacerea tuturor legaturilor” — slabirea
,hodurilor” ordinii existente in vederea formarii de ,,noi amestecuri” si a aparitiei de
,,noi cristalizari, mai pure” (cf. Novalis 2008: 135). Nasterea esteticii ca disciplind
de sine statatoare si destructurarea ordinii metafizice clasice sunt cele doua fete ale
aceluiagi proces (lucru pe care Platon l-a intuit de la bun inceput).

Mecanism al inversdrilor aperceptive si al rasturnarilor simbolic-axiologice,
romantizarea se constituie, in replica la viziunea metafizica platoniciana, in noul
tipar comprehensiv al transformarilor istorice, politice si sociale. Ordinea simbolica
modernd nu poate fi despartitd de ideea de alternantd (democraticd); conform
acesteia, asa cum scrie Novalis,

Toti oamenii trebuie sa devina in stare de a se urca pe tron. Mijlocul de
educare pentru atingerea acestui tel este un rege. El se asimileazd treptat cu masa
supusilor sai. Ne tragem fiecare, dintr-un stravechi neam de regi (Novalis 2008: 134).

Democratic flexibilizanta si social dinamizatoare, romantizarea dizolva ideea
imuabilitatii  structurilor (traditionale) de putere si dezvaluie, in orizont
fenomenologic, miscarile de dislocare, transformare si substitutie ale edificiilor
politice si sociale succesive drept mutatii ale istoriei umane concrete. In acelasi
timp, miscarile pendulatorii ale planurilor metafizice opozitive si inversiunea lor
simbolica pun in lumina procesul de restructurare si reagezare moderna ale valorilor
— travaliu rezumat de fenomenul de deplasare a frumosului catre o pozitie autonoma
pe o scard ierarhica subminata 1n insesi temeiurile sale obiective
(,,metafizic-autoritariste™). Inainte de a fi etica, orice revolutie este estetica.

7 Formula este, cum se stie, a lui Kant. Filosoful raspundea astfel, in 1784, la intrebarea ,,Ce este
iluminismul?” (v. Flonta, Keul 2000: 118).
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Dialectics and Romanticization
(Romanticism and Symbolic Revolution II)

This article examines the relationship between Novalis’ ‘romanticization’ and the
conceptual mechanisms of Hegel’s dialectics proceeding from the fundamental change of
vision and thinking represented by the European Romantic movement. Having as its
theoretical horizon the idea of symbolic revolution, described and defined in the first part of
this study (see Hanganu 2018: 47-55), together with the new perspective on the phenomena
of historical mutation and transformation formulated by Gilles Deleuze and Félix Guattari,
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the article points out that, despite the essentially different perspectives of poetry and
philosophy, both Novalis’ romanticization — the core idea of the poet’s ‘magical idealism’ —
and Hegel’s dialectics reflect the same process of reversal of perceptive and axiological
patterns that characterize a symbolic revolution. In contrast with Hegel’s dialectics though,
where what is negated is canceled and preserved at the same time (aufgehoben) in a superior
unity, the romanticization implies a simpler (but all the more necessary) process of
‘alternation of mounting and descending’ (Wechselerhéhung und Erniedrigung) — a transfer
of significances and a reversal of axiological polarities that do not have as a result a world
born logically from the previous one. Considered this way, the idea of romanticization
anticipates the considerations of the poststructuralists Gilles Deleuze, Jacques Derrida or
Maurice Merleau-Ponty on the complex relationship between negation and alterity. At the
same time, Novalis’ romanticization grasps better than Hegel’s dialectics the essence of a
symbolic revolution: according to the poet, the change of symbolic order is not a transition
from one symbolic order fo another, but from one order info another, or, better said, of one
order through another. That is, not evolution or (dialectical) development, but reversal and
swapping: the transformation of ‘in-itself” into ‘out-of-self” and vice versa — Alice’s passing
through the looking-glass.

234

BDD-A30790 © 2019 Institutul de Filologie Roméana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.121 (2026-02-24 23:44:54 UTC)


http://www.tcpdf.org

