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Abstract:Through this study, we want to make a brief presentation of intersexual disguises in Ovid's
Metamorphoses. The intersexual disguises allows the beings to escape from the historical time, realizing a
totalization of their own being for a short period of time. In this study we will notice the oscillation of
Tiresias between the primordial elements. By dividing two snhakes, he will turn into a woman, and after he
meets again with the two snakes he recover his previous element. We will make a brief presentation of the
legend of Hermaphroditus, who joined his body with the nymph Salmacias, becoming a being who is neither
a man nor a woman. Throughout the text we will notice a multitude of metamorphoses as well as intersexual
disguises such as: Iphis, Cynus, Achilles, etc. We will also notice the metamorphosis in certain flowers.
Flowers are a spiritual center, and their different colors have a certain symbolism. We will present
Hyacinthus transformation into a purple flower and the transformation of Adonis into pasque flower.
Narcissus will love his double reflected in the water. Water becomes a mirror through the double takes place
of the being. Through this study, we will also try to represent the metamorphoses and disguises of certain
beings, these having a totalization of their own beings.
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Travestirile intersexuale erau o formd de evadare din timpul istoric, aceastda forma de iesire
era o practica destul de frecventd inca din Antichitate, procedeu care avea loc si cand era vorba de
riturile de trecere. Astfel ,,deghizarile intersexuale se practicau in Grecia la anumite ceremonii
dionisiace, cu prilejul sdrbatorilor Herei la Samos, ca si cu alte ocazii. Dacd tinem seama ca
travestirile erau foarte raspandite in timpul Carnavalului sau al sarbatorilor de primavara, in Europa,
dar si in cadrul diverselor ceremonii agricole din India, Persia si din alte regiuni din Asia, Intelegem
principala functie a acestui rit: pe scurt, e o modalitate de a iesi din sine Tnsusi, de a-si transcede
situatia particulara, extrem de istoricizatd, si de a regasi situatia de la inceputuri, transumana si
transistoricd, acea situatie care a precedat constituirea societdtii umane; o situatie paradoxala,
imposibil de mentinut in durata profundd, in timpul istoric, dar in care trebuie sa te reintegrezi
periodic, spre a reface, fie si numai pentru o clipa, plenitudinea initiala, sursa nestirbita a sacralitatii
si a puterii.”’ Aceasta iesire din sine este de fapt o recuperare a fiintei complete si o integrare in
cosmos. Pentru a scurtd perioadd de timp omul recuperiaza starea primordiala, are privilegiul de a
accesa starea pe care o avea fiinta primordiald, care era perfecti. In astfel de moduri are loc o
suspendare a timpului, o iesire din el, omul echilibrandu-se, fiind de asemenea o recuperare a partii
contrare si o cunoastere a sinelui originar. In acest mod, fiinta se regenereazi, se completeaza pe
sine, devine perfecta, avand acces la ambele elemente primordiale; devine o reintoarcere la armonia
care exista la Inceputuri. ,,Schimbarea rituald a costumelor implicd o inversare simbolica a
comportamentelor, servind drept pretext bufoneriilor carnavalesti ca si libertinajul Saturnaliilor. In
ultimd instantd, este o suspendare a legilor si a obiceiurilor, fiindca felul In care se comporta acum
indivizii de ambele sexe este exact opus comportamentului lor normal. Inversarea
comportamentelor propune confuzia totala a valorilor - nota specifica a oricarui ritual orgiastic. Din
punct de vedere morfologic, travestirile intersexuale si androginia simbolica pot fi asimilate unor

! Mircea Eliade, Mefistofel si androginul, traducere de Alexandra Cunita, f. 1., Editura Humanitas, 1995, pp. 105-106.
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orgii ceremoniale. In fiecare din aceste cazuri, se constati o «totalizare» rituald, o reintegrare a
contrariilor, o intoarcere la nediferentiatul primordial. In definitiv, este vorba despre restaurarea
simbolicd a «Haosului», a unitétii nediferentiate care a precedat Creatia, iar aceastd reintoarcere la
indistinct se traduce printr-o suprema regenerare, printr-o prodigioasa sporire a puterii. Este unul
dintre motivele care justifica orgia rituala organizata spre binele recoltelor sau cu prilejul Anului
Nou: in primul caz, orgia asigurd fertilitatea agricold; in cel de-al doilea, ea simbolizeaza
intoarcerea la Haosul precosmogonic si cufundarea in rezervorul nesfarsit de fortd care exista
inainte de Crearea Lumii si care a facut posibila cosmogonia. Anul care urmeaza a se naste
corespunde Lumii pe cale de a fi creatd.” Prin diferite moduri, omul incearci si se recupereze pe
sine, cel care era la inceputurile lumii, fiinta perfectd. insi toate riturile prin care omul isi
recupereaza partea lipsa devine o pierdere a individualitdtii, o intrare in haosul primordiale, o intrare
in nediferentiat, cand nu putem vorbi despre un element separat, ci de o armonie a tuturor
elementelor.

,Omul care purta vesminte femeiesti nu devenea, cum ar crede un ochi neavertizat, femeie -
ci realiza, pentru un rastimp, unitatea sexelor, stare care ii inlesnea o anumita contemplatie totala a
Cosmosului. El patrunde, androginizat fiind, intr-un anumit nivel al realitatii care nu i-ar fi fost
accesibil in conditia umana diferentiatd, sexuata. Din cind in cand, In conformitate cu ritmurile
Naturii, omul trebuia sd-si anuleze starea lui diferentiata, cautand sd dobandeascd, prin ritual,
reintoarcerea in starea primordiala, a «stramosului» - a lui Adam - Eva.”® Drumul fiintei este cel al
autocunoasterii si a cunoasterii totale, lucru care se realizeaza doar In momentul patrunderii totale a
propriei fiinte. Omul trebuie sa intelega perfectiunea fiintei primordiale prin sine, iar diversele
recuperari ale partii contrare il ajutd pentru o scurtad perioada de timp sa-si armonizeze elementele
primordiale in propria fiintd care a fost scindata.

Existd foarte multe metamorfoze intre sexele primordiale, sau travestiri intersexuale care
permit omului si ia contact cu partea contrara fiintei sale. In acest punct ne vom ajuta de textul lui
Ovidiu, Metamorfoze. Un prim exemplu ar putea fi Tiresias care cunostea ambele elemente. El se
naste baiat, dar devine femeie in momentul in care desparte doi serpi Iimpreunati, lovind-o pe femeld
cu un bat, fiind metamorfozat in acest mod timp de sapte ani, pdnd in momentul in care intalneste
din nou aceiasi serpi si 1i desparte, lovind masculul deoarece: ,,«Daca loviturile pe care le primiti au
asa de mare putere, incat sa schimbe si sexul celui ce vi le-a dat, va voi lovi si acum.» Si, lovind
aceiasi serpi, s-a intors la forma de mai inainte si la chipul cu care se niscuse.” El insi devine orb
din cauza Junonei, in urma unei neintelegeri dintre ea si Jupiter; pentru ca ,se spune cd odata
Jupiter, Inveselit de nectar, a lasat la o parte grelele griji si si-a petrecut vremea in glume usuratice
cu Junona. «Fara indoiala, placerea voastra e mai mare decat a barbatilor», se spune ca i-a zis el. Ea
a tagaduit. Au gasit cu cale sa Intrebe pe Invatatul Tiresias ce parere are. Acesta cunostea amandoua
felurile de placere. (...) Luat ca judecator intr-o glumeatd neintelegere, el intareste spusele lui
Jupiter. Se spune ca Junonei i-a fost necaz mai mult decat cerea pricina neintelegerii si a condamnat
ochii judecdtorului la o eternd noapte.” O alta legendd spune faptul cd in momentul in care
Teiresias o vede pe Athena scaldandu-se, ii este rapitd lumina ochilor®, fiind pedeapsa pe care o
primeste. Asemenea lui Teiresias, Siproites o vede pe Artemis scaldandu-se, si se transforma in
femeie.” Un alt personaj mitologic, Scython, a oscilat intre cele doua elemente, fiind barbat si dupa
femeie, despre acest fapt vorbeste Ovidiu doar tangential.

2 Ibidem, pp. 106-107.

® Mircea Eliade, Mitul reintegrdrii, Bucuresti, Editura Humanitas, 2003, p. 98.

* Ovidiu, Metamorfoze, traducere, studiu introductiv si note de David Popescu, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1959, p.
73.

® Ibidem, p. 73.

® Marie Delcourt, Hermaphroditos. Mituri si rituri ale bisexualitdtii in Antichitatea clasicd, traducere de Laurentiu
Zoicas, Bucuresti, Editura Symposion, 1996, p. 62.

" Ibidem, p. 64.
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Hermaphroditus, rodul iubirii dintre Hermes (fiul lui Zeus; Hermes era mesagerul zeilor,
zeul calatoriilor si al comertului, patronul muzicii, al oricarei inventii, al me§te§ugurilor8, »dar sial
hotilor si al borfasilor™®) si Afrodita (zeita frumusetii si a dragostei), crescut de naiade devine o
fiinta cu naturd dubla. Nimfa Salmacis se indragosteste de frumusetea acestui baiat si 1i doreste
iubirea, dar el o respinge. Dorinta de a fi aproape de cel pe care il iubeste 1i intuneca mintile,
aruncandu-se in apa in care inota tanarul. Ea 1l cuprinde cu imbrétisarile si saruturile sale, ,,pe cand
el se straduia Tmpotriva si se lupta sa scape, ea il inlantuie, ca un sarpe care, luat in gheare si rapit in
vazduh de vultur, strdnge in incoldcirile sale capul si gatul dusmanului, iar cu coada ii inlantuie
aripile intinse, sau ca iedera care de obicei se Impleteste 1n jurul trunchiurilor lungi, sau in sfarsit ca
o caracatita care tine dusmanul prins sub apé”lo. In acele momente, Salmacis fiind respinsi se roaga
zeilor ca nimic sa nu-i desparta vreodata. Rugile 1i sunt ascultate, iar cei doi se metamorfozeaza
intr-0 singura fiinta, ,,corpurile celor doi unite se fac unul singur, cu o singura fata, cum se vad
uneori doud ramuri rasarind imbinate sub aceeasi scoartd si crescand impreund lipite. Tot asa
trupurile lor s-au unit intr-o stransa legatura si ei nu mai sunt doi, ci unul cu o dublad forma, care nu
se poate numi nici biat, nici fatd. Par a nu fi nici unul nici altul si par a fi unul si altul.”** lese din
apa in care a intrat, cu o natura dubld, nu era nici barbat, dar nici femeie, iar din acel moment orice
barbat va intra in acea apa, va iesi doar pe jumatate barbat. Prin scufundarea in aceasta apa, cei doi
se intorc la origini, cand contrariile coexista impreuna. Putem vorbi si de o moarte simbolica,
tanarul si nimfa Salmacis isi pierd conditiile individuale pentru a renaste intr-o singurd fiintd, care
intruchipeaza ambele elemente primordiale.

Un alt exemplu de schimbare a elementelor intre ele este in cazul fiicei lui Erysichthon, care
dupa ce taie un stejar mare si batran in care se afla nimfa Ceres, este pedepsit fiindu-i trimisa
Foamea. Isi pierde toatid averea, nefiind niciodati situl, isi pierde si singura fiica care i mai
ramasese si pe care o vinde. Tanara refuza sa urmeze drumul stabilit de tatal sau; ea se roaga zeului
Neptun, iar acesta 1i schimba chipul si o metamorfozeaza intr-un béarbat, mai exact in pescar.
Pacalindu-1 pe barbatul caruia 1i apartinea, ea se preschimba inapoi in femeie, avand capacitatea de
a se metamorfoza si in diverse animale, cum ar fi: pasare, cerb, cal, etc. pentru a-i putea procura
hrana tatalui sau, care nu era niciodata satul, ajungand sa se sfasie cu dintii.

In cazul figurii mitologice Iphis vorbim atit de o deghizare intersexuali, cat si de o
metamorfozare. La nastere fiind fata, mama sa 1i ascunde sotului acest fapt, acesta dorindu-si baiat.
Fata poartd un nume care se foloseste pentru ambele sexe, fiind imbracata in straie barbatesti. La o
varsta destul de frageda este logodita de catre tatal sau cu o frumoasa fata pe nume lanthes, de care
se indragosteste. Dragostea o face sa-si doreasca sa se metamorfozeze si sd devind un adevarat
barbat. Impreuni cu mama sa inalta rugi zeitei Isis printre lacrimi, iar la scurt timp nu mai are ,,pe
fata tenul alb de fata, puterile i sporesc, infatisarea e mai barbateasca, parul nepieptanat e mai scurt,
are mai multd vigoare decat a avut ca femeie; tu, care pand mai adineaori erai fatd, acum esti
baiat.”*?

Acest fel de metamorfoze sunt foarte raspandite, un alt exemplu ar fi Cynus care se nascuse
femeie, avand numele de Caenis. O frumoasd fecioard care respinge orice cerere in cadsatorie, dar
care cade pradd zeului marii. Nesuportand aceasta siluire, ii cere lui Neptun: ,,«Marea dorintd pe
care mi-o trezeste aceasta injurie este de a nu mai suporta nimic asemanator. Fa sa nu mai fiu
femeie si mi le vei indeplini pe toate». Cuvintele din urma le-a spus cu ton mai coborat si vocea
aceea putea sd pard de barbat. Cum si era. Caci zeul marilor adanci 1i si implinise dorinta si o facuse
pe deasupra sd nu poata fi expusa nici unei rani si sa reziste fierului. Atracidul a plecat vesel de

darurile primite si si-a dus viata in indeletniciri barbatesti, cutreierand cAmpurile Peneului.”*® nsi
® Ana Balaci, Mic dictionar mitologic greco-roman, editia a II-a, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1969, p. 192.
° Ibidem, p. 192.
1% Ovidiu, op. cit., p. 100.
1 Ibidem, p. 101.
12 |bidem, p. 259.
3 Ibidem, pp. 325-326.
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in lupta cu centaurul Latreus, i se subliniazd inca o datd obarsia noii sale naturi: ,,«Céaci tu pentru
mine intotdeauna nu vei fi decat o femeie. Tu vei fi pentru mine Caenis. Ai uitat de obarsia nasterii
sale si nu-ti vine in minte pe ce platad ai acest chip fals de barbat? Stii ce te-ai nascut si ce ai patit.
Du-te si ia caierul si furca si toarce lani. Lasd rizboiul pentru barbati».”** In acest punct se
delimiteaza naturile omului, menirea barbatului fiind razboiul, in timp ce femeia ar trebui sa se
ocupe de lucrurile casnice. Nu se poate accepta ca o femeie sa ia parte la ocupatiile prin care se
defineste natura barbatului. Dar, Cynus prin metamorfozarea sa, ia parte la razboi, fiind un
razboinic care nu poate fi invins usor, iar puterea sa nemarginita 1i fac pe centauri sa se Indoiasca de
propria lor naturd, simtindu-se umiliti: ,,«Vai, mare rusine, strigd Monychus. Un popor intreg sa fie
invins de unul singur si abia de-1 poti numi barbat. Desi el e barbat, noi prin faptele noastre lipsite
de vlaga suntem ce a fost el. (...) Suntem invinsi de un dusman pe jumatate femeie.»”*> Natura sa
schimbata nu il ajuta pe Cynus sa scape de furia centaurilor, trupul lui fiind zdrobit sub greutatea
copacilor aruncati spre el, metamorfozandu-se intr-o pasare mica pentru a putea iesi de sub gramada
de busteni.

Despre deghizare intersexuald putem vorbi si in cazul lui Achille, el purtand haine femeiesti
incd de la nastere pentru ca i-a fost prezisd mamei sale moartea lui in luptd. Aceastd coabitare a
celor doua naturi rezistd pand cand tandrul se afla in prezenta armelor. Firea sa este atrasa de
adevarata naturd in momentul in care intre podoabele femeieste se regasesc si arme, fiindu-i trezite
in suflet dorinte de barbat, adevaratul sdu element iesind la suprafatd. ,,Tot asa, anumite momente
din povestea lui Ahile pot fi interpretate ca incercari initiatice: el a fost crescut de centauri, adica a
fost initiat In hatis de stdpani deghizati in animale sau manifestandu-se in ipostaze animale; a trecut
prin foc si apd, incercari initiatice clasice, si chiar a trait o vreme intre fete, imbracat ca o fata, un
obicei caracteristic anumitor initieri primitive de pubertate:.”16

Exista multe transformari ale elementului masculin in floare. ,,Floarea se infatiseaza adesea
ca o figura-arhetip a sufletului, ca un centru spiritual. Semnificatia ei se precizeaza dupa culori,
care reveleaza orientarea tendintelor psihice: galbenul capatd un simbolism solar, rosu, un
simbolism sangvin, albastrul, simbolismul unei irealitati visdtoare. Dar nuantele psihismului se
diversifica la infinit. Folosirea alegorica a florilor este si ea infinita: ele fac parte dintre atributele
primaverii, ale aurorei, tineretii, retoricii, virtutii etc. (...)”*" De cele mai multe ori elementul
feminin este asociat florilor, lucrurilor fragile si frumoase, in timp ce elementului masculin ii revin
armele, razboiul, momentele de glorie pe care le cauta, etc.

Ovidiu in Metamorfoze, imbind doua legende pentru a arata cum a luat nastere zambila.
Prima legenda este reprezentata de metamorfoza lui Hyacinthus, care in timpul jocului cu Phoebus
este ranit de disc si moare. Regretul zeului il indeamna sa-1 transforme pe tanar intr-o floare de
culoare purpurie, care va purta Incrustat pe floare gemetele lui Aiax care a fost omoréat, din sangele
lui rasarind ,,0 floare purpurie care rasarise Inainte din sangele lui Oebalus. O literd dubld este
inscrisa in mijlocul florii pentru amandoi. Ea aduce aminte si de numele barbatului si de plansul
copilului”®. Acest gemet provine din numele lui Aiax ,,ai, ai”, sugerand durerea celor doi, moartea
lor dand nastere unei flori care poarta insemnele metamorfozelor lor.

Un alt exemplu este cel al lui Adonis care este omorat de un mistret, fiind transformat de
Venus intr-o floare: ,,si din sange s-a nascut o floare de culoarea sangelui, asemenea aceleia pe care
0 au rodiile ce-si ascund semintele sub coaja lor subtire. Totusi ea e de scurtd duratd, caci,

 Ibidem, p. 333.
> Ibidem, p. 334.
18 Mircea Eliade, Nasteri mistice, traducere de Mihaela Grigore Paraschivescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p.
144,
7 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri, gesturi, forme, figuri, culori,
numere, lasi, Editura Polirom, 2009, p. 400.
'8 Ovidiu, op. cit., p. 356.
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netinandu-se bine si fiind prea usoard, o scuturd aceleasi vanturi care-i poartd numele”®. Din nota
de subsol aflam ca Adonis este metamorfozat in deditd, cunoscuta si sub denumirea de anemona.

O astfel de metamorfoza intalnim si la Narcis, fiul unei nimfe caruia i se prezice ca copilul
va avea o viatd lunga ,,«De nu se va vedea pe sine»”?°, lucru ce nu poate fi evitat. Frumusetea lui a
atras atat baietii, cat si fetele, care erau fermecati de frumusetea sa. De el se indragosteste si nimfa
Echo, care devine un ecou prin pedeapsa pe care o primeste de la Junona, iar trupul i se
metamorfozeaza din cauza dispretului celui pe care il iubea. Dispretul lui Narcis 1n fata iubirii nu
ramane nepedepsit, cand una dintre victimele sale 1i pecetluieste soarta: ,,«Sa iubeasca acesta, dar sa
nu poatd avea ceea ce iubegte»”m. Fiind 1n apropierea unui izvor, iar ,pe cand bea, rapit de
frumusetea chipului vazut in unde, se indragosteste de ceea ce nu era corp, ci numai o umbra, careia

CAe g . 9922 . . n . . .
Speranta lui 1i dadea viata”"; ,,Nesocotit, se vrea pe sine insusi. El este acela care iubeste si care e

iubit si cand doreste este dorit si deopotriva se inflacareaza si se mistuie”??; se lubeste pe sine prin
sine. Iubeste o iluzie, imaginea sa oglinditd in suprafata izvorului. Aceastd iubire il mistuie pentru
ca nu poate cuprinde pe cel pe care il ubeste. Acest tumult il fac pe tandrul indragostit sa-si
doreasca sa se despartd de propriul sdu corp: ,,«O, de-as putea sd ma despart de propriul meu corp!
lata o dorintd noud la un Indragostit: as vrea sa fiu departe de mine de ceea ce iubesc. (...) Pentru
mine moartea nu este groaznica, fiindca numai prin moarte voi scapa de dureri; as fi vrut ca cel iubit
sa trajascd mai mult decdt mine, dar acum vom muri doud inimi unite intr-una singurd”?. Putem
deduce din aceste cuvinte androginia lui Narcis. El este constient de prezenta celor doud elemente
din el. Dar este un androgin incomplet. Se vede pe sine sub forma unui tanar, simtind prezenta a
doud inimi in interiorul sau. Se poate ca elementul feminin in el sa fie intr-o pondere foarte mica,
acest lucru facandu-1 incomplet. Se doreste pe sine farad a se putea avea cu adevarat. Usor se stinge
viata in el, se intinde pe iarba intr-un somn adanc, contopirea finala nu are loc, transformandu-se
intr-o ,,floare galbend invelitda in mai multe foi albe”zs, cu numele de narcisa. Prin aceastd
metamorfoza remarcam androginia, el Narcis, nume masculin, se transforma intr-o narcisa, o floare,
care ar putea fi si un nume propriu femeiesc, Narcisa. Narcis/Narcisa, coexistenta elementelor
primordiale se regasesc in contopirea numelor. ,,Pe morminte se sadesc narcise. Ele simbolizeaza
intepenirea in moarte, dar intr-o moarte care nu este, poate, decat somn.”?® Prin aceasta corelatie,
numele tanarului indragostit este legat de acest sfarsit incd de la inceput, purtdnd cu el izul mortii.
Din cauza acestui mit ,,narcisa este emblema vanitétii, egocentrismului, dragostei si multumirii de
sine™?’. Relatia narcisei cu apa este una foarte stransa, ea ,,creste primavara in locuri umede, ceea ce
o incadreaza in simbolistica apei”zs, de unde si relatia pe care Narcis o are cu apa, simbol care
marcheaza existenta tanarului. ,,Simbolismul oglinzilor depinde nu numai de ceea ce produce
reflectia - natura, Dumnezeu, o carte, drama -, ci si de ce vede cineva in ele - pe sine, adevarul,
idealul, iluzia. Din vremurile romane, oglinzile adevdrate erau instrumente ale vanitdtii sau
«narcisismului», si curdnd au ajuns sa simbolizeze asta. Mitul lui Narcis, intr-adevar, reprezinta
prima mare poveste despre oglinda, spusa pe larg de catre Ovidiu (Metamorfoze 3.339-510).”%° in
reflectia lui din apa el 1si intalneste idealul, isi vede dublul sdu ascuns si se iubeste pe sine mai mult
decat ar putea iubi pe altcineva. ,,indriagostit de propria-i imagine, oglindita in apa (...), tanarul si
frumosul Narkissos moare tanjind dupa chipul de neatins si se transforma in floarea care ii poarta

9 Ibidem, p. 287.

2 |bidem, p. 74.

2 |bidem, p. 76.

22 |bidem, p. 76.

2 |bidem, p. 76.

* |bidem, p. 77-78.

% |bidem, p. 79.

%6 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 610.
" |bidem, p. 611.

%8 |bidem, p. 610.

2% Michael Ferber, Dictionar de simboluri literare, Cambridge University Press, traducere din englezi de Florin Sicoie,
Chisindu, Editura Cartier, 2001, p. 185.
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numele (legenda are urmari si in terminologia medicala, narcisismul fiind o stare patologica definita
prin dragostea exageratd de sine). Se pare insd cd legenda, ca in unele cazuri similare, a inversat
raportul dintre cuvantul comun si cel propriu, in realitate numele personal fiind format de la
narkissos. Numele plantei este obscur din punct de vedere etimologic (probabil de origine
mediteraneeand, adica preindo-europeand), dar nu este exclus ca el sa fie apropiat de cuvantul gr.
narke «amorteald, toropeald» (...).”%

In oglinda, ceea ce ni se arati este dublul, este reflectarea propriului nostru sine, devine o
cunoastere a interioritatii noastre, la fel a fost si in cazul lui Narcis. El isi observa dublul, dublu care
ajunge sa-| distruga si sa-1 atraga in subsolurile inconstientului sau. ,,Narcis a servit, de la Ovidiu
incoace, drept emblema pentru aceastd experienta in care dublul sfarseste prin a lua locul fiintei.
Astfel, oglinda asigurd o promovare a duplicdrii, care nu mai inseamnd doar mai putina fiinta, ci
imagine completa, totald, a ceea ce este perceput intotdeauna doar partial, dar tot ea tinde simultan
sd atragd dorinta omului spre o asemanare extrema, pana la exces.”*! Imaginea sa completi il
fragmenteazd, cunoasterea dublului sau il face sa-si piarda propria fiintd, dragostea sa pentru figura
pe care o zdreste devine o dragoste pentru propriul sdu dublu. Dublul se transpune in el, ii
madrgineste propria fiintd si il tine captiv ca intr-un miraj. Apa devine o suprafatd care se poate
identifica cu o oglinda, in ea Narcis se priveste si se pierde pe sine. ,,Astfel, oglinda asigurd o
promovare a duplicarii, care nu mai inseamna doar mai putina fiinta, ci imagine completa, totala, a
ceea ce este perceput intotdeauna doar partial, dar tot ea tinde simultan sd atraga dorinta omului
spre o asemanare extrema (...). In unele cazuri, imaginea-oglinda atinge aproape limita imaginii
atunci cand forma sa duplicatd se animd in mod independent, pand acolo incét, in halucinatie,
conduce la devitalizarea propriului corp.”*? Prin reflectarea propriei figuri in suprafata apei, el se
cunoaste pe sine, o reflectare a adevarului, o revelare a propriei dorinte, dar cade prada unei iluzii
din mrejele careia nu mai poate scapa. ,,Oglinda a servit inca din Antichitate drept model imaginii
asemdnatoare, duplicarii fidele. Suprafatd materiald existenta in naturd sau ca artefact, multa vreme
din bronz inainte de a fi fabricata din sticld, oglinda pare sa nu existe decat pentru a reproduce
altceva. Materia ei neteda sau cristalina, insasi forma ei sunt concepute pentru a nu se impotrivi,
pentru a nu opune rezistentd unui model, spre deosebire de majoritatea operelor figurative, a caror
imagine constituie un obiect de privit pentru el nsusi (un tablou).”*® Oglindirea in suprafata apei
devine o reconstruire a propriului sine, o dezvaluire a propriului suflet, iar ,,inca din Antichitate, a te
privi intr-o oglindd devine Insasi formula reflectdrii psihologice si morale a eului, pentru ca, prin
introspectie, se obiectiveaza ceea ce este ascuns in interioritatea sufletului.”®

Travestirile intersexuale sunt o modalitate de recuperare in sine a fiintei primordiale. Iesirea
din timpul istoric 1i permite fiintei ca pentru o scurtd perioada de timp si cunoasci totalitatea. In
acest studiu am remarcat metamorfozele anumitor fiinte, ele avand parte de o totalizare a fiintei.
Astfel, prin intermediul deghizarilor intersexuale, fiinta are posibilitatea de a recrea omul primordial
side a se apropia de starea privilegiatd pe care o au anumite divinitati.
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