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Abstract:Edgar Morin is one of the most significant French contemporary thinkers, a strong supporter of
the idea that the complex world we live in must be the object of complex knowledge, not mutilated or shut.
His whole work is built upon the analysis of the complexity of the real and human knowledge, on the
denunciation of the claims and illusions of a closed rationality, on the analysis of the human condition in
a global perspective, and not lastly, on exposing the shortcomings in learning and education. He outlines
and develops a reform of thought and education, a reform that should be able to face the present and
future challenges of human existence. It is necessary to cultivate and develop an open rationality that can
face a disobedient real and is capable of dialogue with the irrational, unrational and super-rational.
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1.Gandirea complexa si educatia viitorului

Sociologul si filosoful francez Edgar Morin este unul dintre putinii ginditori
contemporani care, ridicindu-se deasupra eterogenitdtii conceptuale din domeniul stiintelor
socio-umane, articuleaza, intr-o maniera proprie, ceea ce a fost abordat in mod separat, disjunct,
compartimentat, triat si clasat in disciplinele si scolile de gandire din stiintele vietii si din
societate. Printre macroconceptele pe care le-a dezvoltat, cel de complexitate este, fara indoiala,
unul dintre cele mai remarcabile prin relevanta sa teoretica, avand in vedere datele actuale ale
stiintei.

De ceva timp, interesul filosofilor si al oamenilor de stiintd a fost si este captivat de noi
paradigme care analizeaza importanta notiunii de informatie, validitatea conceptelor ciberneticii,
studiile despre globalitate, importanta ideii de evolutie, sensul si valoarea timpului, principiul
incertitudinii, indeterminismul, jocul ordinii si al dezordinii. Sociologul si filosoful Edgar Morin,
prin consideratiile sale epistemologice, intrd in aceste noi paradigme insistand asupra ideii ca
lumea complexa in care traim nu mai poate fi obiectul de studiu al unei cunoasteri simpliste si

e vy

este o idee marginitd. Ideea dupa care cunoasterea noastra este limitatd are consecinte nelimitate”
(Morin, E., 1998, La Méthode. Tome 111: La Connaissance de la Connaissance, p. 198). Pentru
Morin, ,,daca noi incercdm sa ne gandim la faptul cd suntem, totodata, fiinte fizice, biologice,
sociale, culturale, psihice si spirituale, este evident cd doar complexitatea este ceea care Incearca
sa conceapd articularea, identitatea si diferenta dintre toate aceste aspecte” (Morin, E., 1999,
Paradigma pierduta: natura umanda, p. 80). Paradigma complexitatii, in loc sd includd sau sa
disocieze ca alte modele ale cunoasterii cele trei notiuni, distinctie, conjunctie si incluziune,
incearca sa le asocieze.

272

BDD-A28664 © 2018 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.121 (2026-02-24 22:06:45 UTC)



Issue no. 15
2018

JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES

Conceptul de gdndire complexa, formulat si dezvoltat de Morin pentru prima data in
cartea sa Science avec conscience (Seuil, 1982) se referad la acea forma de gandire care accepta
intercalarile dintre diferitele domenii ale cunoasterii si transdisciplinaritatea. InLa Méthode: La
Connaissance de la Connaissance (Seuil, 1986), el continua dezvoltarea acestui concept dintr-0
perspectiva epistemologica: gandirea complexa este, inainte de toate, o gandire care asambleaza.
Acesta este sensul cel mai apropiat al termenului complexus (ceea ce este tesut impreuna).
Aceasta inseamna ca, in opozitie cu modul traditional de a gandi, care decupeaza campurile
cunoasterii 1n discipline si compartimente, gandirea complexa le leaga. Ea este impotriva izolarii
obiectelor cunoasterii si pentru plasarea in contextele lor si, daca este posibil, in globalitatea din
care fac parte.

Analiza conditiei umane, a cunoasterii, dar si a metacunoasterii, a problemelor etice
inerente dezvoltarii stiintifice si tehnologice, 1-au determinat pe Morin sa afirme si sd sustina
necesitatea imperioasd a unor reforme ale gandirii, eticii si sistemului de invatdmant. Doar
promovarea unei cunoasteri capabile sa inscrie cunostintele partiale si localizate in contextele lor
naturale, intr-un ansamblu mai mult sau mai putin organizat si dezvoltarea unei gandiri capabile
sd lege cunostintele disparate, ne pot ajuta sd intelegem complexitatea realitatii si a universului in
care traim. In cartea sa La Téte bien faite. Repenser la réforme, réformer la pensée, el pleaci de
la faimoasa formuld a lui Montaigne care sustinea cd educatia nu consta in a face capete mai
pline, ci mai bine facute si aratd ca existd o nepotrivire profunda si gravd intre cunostintele
noastre disjuncte, compartimentate si realitatea in care problemele sunt pluridisciplinare,
multidimensionale, globale, planetare. Iata de ce ar fi necesara schimbarea modului in care se
face educatia, pentru ca existenta noastrd se petrece intr-un univers care cere, mai degraba, o
formare generala decat una excesiv specializata.

Ideile lui Morin cu privire la reformarea politicilor si programelor educative si la
continutul, forma si principiile necesare educarii tinerilor in secolul al XXI-lea nu alcatuiesc un
ghid precis al Invatamantului si nu se referd la ansamblul materiilor sau al disciplinelor care
trebuie luate In considerare in educatia viitorului. Este vorba de faptul cd, in orice proces
educativ si in orice formd de educatie, ar fi de dorit sa se ia In considerare sapte principii
esentiale pe care Morin le-a prezentat in anul 1996, in cadrul unui Program International asupra
educatiei, lansat de Comisia de Dezvoltare Durabild din cadrul ONU. In contributia sa teoretica
intitulata Les Sept savoirs nécessaires a [’éducation du futur, Morin dezbate probleme
fundamentale care au fost uitate sau ignorate si care sunt absolut necesare invatdmantului actual:
prezenta erorilor si a iluziilor In cunoastere, principiile unei cunoasteri pertinente, studiul
conditiei umane, al identitdtii terestre, infruntarea incertitudinilor, comprehensiunea, etica
genului uman.

In primul capitol, Les cécités de la connaissance: l'erreur et l'illusion, ideea de bazi se
referd la cunoasterea cunoasterii noastre si acest fapt poate fi posibil prin introducerea si
dezvoltarea in cadrul invatdmantului a studiului caracterelor cerebrale, mentale si culturale ale
cunoasterii umane. Plecand de la premisa cé orice cunoastere cuprinde in ea insasi riscul erorii i
al iluziei, Morin recomanda ca in educatia viitorului sd nu se mai comita eroarea de a se
subestima problema erorii si sd nu se mai trdiascad cu iluzia ca poate fi subestimatd problema
iluziei (Morin E., 1999, Les Sept Savoirs nécessaires a l'éducation du future, p.5). Cunoasterea
,hu este o oglinda a lucrurilor sau a lumii exterioare” (ibidem). Orice cunoastere, fie ea
perceptiva sau intelectuald, este rezultatul unei traduceri si reconstructii. Astfel, perceptiile sunt
totodatd traduceri si reconstructii cerebrale pornind de la stimuli ori de la semne captate si codate
prin sens. Cunoasterea sub forma de cuvant, idee sau teorie este, la randul sdu, fructul unei
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traduceri si reconstructii prin intermediul limbajului si al gandirii. Ea contine interpretari, or
acest fapt introduce riscul erorii in interiorul subiectivitatii celui care cunoaste, in conceptia sa
despre lume si viatd, In principiile sale de cunoastere. Riscul erorii creste si ca urmare a
proiectarii dorintelor si credintelor noastre in cunoastere, precum si prin perturbarile mentale pe
care le provoacd emotiile noastre. Bineinteles cd este absurd a crede ca, daca ar disparea toata
afectivitatea din noi, atunci in cunoasterea noastra nu s-ar mai strecura nicio eroare, ci,
dimpotriva, capacitatea noastra de a rationa ar fi afectatd de absenta emotiilor, iar capacitatea de
a reactiona emotional exagerat ar fi sursa unor comportamente irationale. La randul lor,
imaginatia si memoria noastra sunt si ele surse de eroare. Viata noastra psihica, incarcata de vise,
imagini , fantasme, se infiltreaza in conceptia noastra asupra lumii exterioare. Memoria noastra
poate fi inselatoare, caci, de multe ori, amintirile ne sunt deformate prin proiectii sau confuzii
inconstiente. Sistemele noastre de idei, pe langd faptul ca sunt pline de erori, protejeaza erorile si
iluziile inscrise in ele, rezistand acelor informatii pe care nu le pot integra sau care le contrazic.

Pe parcursul urmatorului capitol, Les principes d'une connaissance pertinente, Morin
sustine necesitatea promovarii unei cunoasteri apte sd sesizeze problemele globale si
fundamentale si sa integreze informatiile intr-un context si intr-un ansamblu. Totodata,
cunoasterea pertinenta trebuie sa infrunte complexitatea care poate fi definitd ca o legdtura intre
unitate si multiplicitate. Drept urmare, educatia trebuie sd promoveze o inteligentd generala, apta
sd se refere la complex, la context, la multidimensional, intr-o conceptie globald. Contrar unei
prejudecati larg raspandite, dezvoltarea unei inteligente generale permite dezvoltarea
competentelor particulare sau specializate. Promovand dezvoltarea inteligentei generale a
indivizilor, educatia viitorului va trebui sd invingad antinomiile provocate de progresul din
stiintele specializate si sa identifice falsa rationalitate. Inteligenta compartimentata, reductionista,
excesiv  specializatd, separda ceea ce 1in realitate este legat, unidimensionalizeaza
multidimensionalul. ,,Este inteligenta mioapd, care sfarseste adesea prin a fi oarba” (ibidem, p.
19).

O alta tema asupra cdreia Morin revine des in operele sale este disjunctia dintre cultura
umanistd si cea stiintificd. Cultura umanista este o culturd genericd, care infruntd marile
interogatii umane, stimuleaza reflectiile asupra stiintei si favorizeaza integrarea personald a
cunostintelor. Cea stiintificd separd campurile cunoasterii, se sprijind pe admirabile teorii si
descoperiri stiintifice, insa nu presupune o reflectie asupra destinului uman si asupra devenirii
stiintei, reflectie care apartine filosofiei.

Al treilea capitol, Enseigner la condition umane, este dezvoltat in jurul ideii unitatii
complexe a naturii umane. In cunoasterea actuald, umanul este ,fragmentat in bucitile unui
puzzle care si-a pierdut imaginea” (ibidem, p.23), ceea ce duce la imposibilitatea intelegerii a
ceea ce inseamna fiinta umana. Pentru a sti cine suntem i care este sensul existentei noastre,
este necesar sd ne acceptdm conditia cosmicd, conditia terestra si cea fizica. Vechile credinte
intr-un univers ordonat si etern au fost demontate de stiinta contemporana, care ne-a aratat ca ne
aflam intr-un univers in care ordinea si dezordinea sunt complementare, intr-un imens cosmos
aflat in expansiune. Omul este o fiintd biologica si culturald in acelasi timp. Nu exista cultura
fara creier uman si nici constiinta si gandire fara culturd. Exista ,,0 triadd in bucla intre creier-
spirit-cultura, unde fiecare termen este necesar celorlalti’(ibidem, p.26). O alta bucla este
alcatuita din ,ratiune-afectiune-pulsiune” si prin ea ,complexitatea umand integreaza
animalitatea in umanitate si umanitatea in animalitate”(idem). Relatia dintre cele trei componente
este una instabild si, impotriva celor care sustin suprematia rationalitdtii, Morin considera ca ea
este ,,0 instantd concurentd si antagonistd celorlalte instante ale acestei triade inseparabile, fiind
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fragild, caci poate fi dominata sau chiar aservitd de catre afectivitate ori de impulsuri”’(idem). O
alta triada se refera la interrelatia ,,individ-societate-specie”(ibidem, p.27). Indivizii sunt
rezultatul procesului de reproducere al speciei umane si nu pot trdi decat in societate care, la
randul ei, permite perpetuarea speciei umane. La nivel antropologic, societatea trdieste pentru
individ care, la randul lui traieste pentru societate, societatea si individul trdiesc pentru specie
care, la randul ei, traieste pentru individ si societate.

Educatia viitorului va trebui sa inteleaga atat unitatea umana, cat si diversitatea ei si sa
ilustreze acest principiu al unitatii In diversitate in toate domeniile. Astfel, in domeniul
individual, exista o unitate/diversitate genetica, iar In domeniul social exista o unitate /diversitate
a limbajelor, a organizdrii sociale si culturale. Este necesara si renuntarea la viziunea unilaterala,
care defineste fiinta umand prin rationalitate, tehnica, activitati utilitare si necesitdti. Fiinta
umana este complexa si cuprinde in ea insasi caractere antagoniste: sapiens si demens, faber si
ludens, empiricus si imaginarius, economicus si consumans, prosaicus si poeticus (ibidem, p.30-
31).

Studiul identitatii noastre pamantene ca obiect major al invatamantului este dezvoltat in
al patrulea capitol. De la sfarsitul secolului al XX-lea am intrat in stadiul mondializarii si ne este
dificil sa gandim globalitatea, relatia parte-intreg, complexitatea, multidimensionalitatea. latd de
ce un al scop al educatiei ar trebui sd fie formarea unei gindiri capabile ,,de a viza un
universalism, nu abstract, ci constient de unitatea/diversitatea conditiei umane”(ibidem, p.33).

Urmatorul capitol, Affronter les incertitudes, este axat pe ideea ca dezvoltarea stiintelor,
dincolo de faptul ca ne-a oferit numeroase certitudini, a relevat totodata existenta a numeroase
incertitudini. Prima mare incertitudine este cea istoricd. Evenimentele secolului trecut ne-au
demonstrat faptul ca viitorul este impredictibil, istoria umanitatii fiind o aventurd in necunoscut.
Alta incertitudine este cea a realului, pentru cad realitatea noastra nu este altceva decat ideea
noastrd despre realitate. A fi realist nu inseamnda a te adapta la imediat, ci a intelege
incertitudinea realului. Cunoasterea este o aventura incertd, dar incertitudinea nu trebuie privita
numai ca risc, ci si ca sansa pentru cunoastere. ,Incertitudinea nu este numai cancerul care roade
cunoasterea, ea este de asemenea si fermentul sau,, (Morin, E., 1997, p. 200).

Vorbind despre servituti si grandori cognitive (Morin, 1998, La Méthode. Tome 111,
p.205), Morin cauta sa demonstreze importanta ludrii in considerare a limitelor si incertitudinilor
cunoasterii. Printre sursele de incertitudine enumera:

a) cele inerente relatiei cognitive, care provin din ceea ce rdmane incert In natura
profundad a realitatii (,,noi putem determina obiectivitatea realitdtii cunoscute si nu realitatea
acestei realitati”), din riscurile de eroare legate de orice comunicare si din deformarile legate de
orice traducere (ibidem, p.198);

b) incertitudini determinate de aproximari; acestea comportd intotdeauna evenimente
aleatoare, dezordonate, ambigue pentru un observator si este dificil sau imposibil ,,a decide daca
un fenomen aleatoriu ascultd sau nu de un determinism ascuns si dacd un fenomen determinat
releva sau nu o origine aleatoare” (ibidem, p.199);

¢) incertitudini ,,legate de natura cerebrald a cunoasterii”, cauzate de marginirea relativa
a aparatului cognitiv, de limitele noastre senzoriale, de multiplicitatea inter-comunicatiilor si a
inter-traducerilor cerebrale si de natura reprezentérii (idem);

d) incertitudini relevand ,hipercomplexitatea masinii cerebrale”, care provin din
instabilitatile dialogice dintre cele doua emisfere cerebrale, din riscurile pe care le comporta
strategiile cognitive in situatii complexe, precum si din diferentele de dozare a necesitatii de
simplificare si de complexificare (ibidem, p.200);
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e) incertitudini ce releva ,,natura spirituala a cunoasterii”, determinate de natura insasi a
teoriilor stiintifice, de ignorarea pretului cu care se plateste cunoasterea teoreticd (dezincarnarea
realului), limitele si insuficienta logicii, conflictul dintre empiric si rational, interactiunile si
interferentele dintre gandirea empirica-rationala si gdndirea simbolica mitologica;

f) incertitudini relevand ,,egocentrismul inerent oricarei cunoasteri”;

g) incertitudini provenite din ,,determinatiile culturale si socio-centrice inerente oricarei
cunoasteri (ibidem, p.201).

Einseigner la comprehension, al saselea capitol, se referd la necesitatea unei educatii
care sa sesizeze obstacolele care stau in calea intelegerii si comunicarii umane. Devenita cruciala
pentru oameni, problema intelegerii trebuie sa fie unul dintre scopurile educatiei. Pornind de la
premisa potrivit cdreia comunicarea nu aduce intelegere, Morin conchide ca prima conditie
necesard a intelegerii este inteligibilitatea. Dacd explicatia se dovedeste a fi suficientd pentru
intelegerea intelectuald, ea este insuficientd pentru intelegerea umand, intersubiectiva, caci
aceasta presupune o cunoastere de la subiect la subiect. Intelegerea intelectuald se izbeste de
multiple obstacole interioare si exterioare. Dacd printre obstacolele exterioare se poate vorbi
despre bruierea transmiterii informatiilor, de polisemia notiunilor, de necunoasterea riturilor si
cutumelor altora, de neintelegerea valorilor respectate in sanul altei culturi, printre obstacolele
interioare se numara egocentrismul, etnocentrismul, sociocentrismul. Este necesard chiar o etica
a intelegerii, definitd ca o artd de a trdi, care ne cere mai intdi sd intelegem intr-o maniera
dezinteresata. Intelegerea nici nu se scuzi, nici nu acuzi. Daci noi vom sti si intelegem inainte
de a condamna, vom fi pe cale de a umaniza relatiile umane.

In ultimul capitol, L ethique du genre humain, Morin sustine ci etica nu va putea fi
invatatad prin lectii de morald; ea trebuie sa se formeze in spirit, plecidnd de la constiinta cd omul
este totodata individ, parte a unei societati si parte a unei specii.

2. De la ratiunea inchisa, la ratiunea deschisa

Ratiunea a fost si continud sa fie una dintre temele majore ale filosofiei. Caracteristicile
definitorii pentru cunoasterea rationala ar fi: suprematia validitatii intersubiective si a
legitimitatii teoretice, controlate, a persuasiunii logice, abstracte, inferentialitatea si necesitatea
discursului. De aici decurge ideea cd numai cunoasterea justificatd este cunoastere rationalad
propriu-zisa, dar si ideea ca nu poate fi rationala acea cunoastere ce se sustrage inferentelor
intelectual-cognitive si justificarii prin argumente precise. Problema ratiunii, a sensurilor si
utilizarilor sale, a fost dezbdtutd adesea prin aspectele ei polemice. Aparitia filosofiilor ce
privilegiaza factorii nerationali In cunoastere a constituit o reactie violenta la excesele ratiunii in
planul cunoasterii si la esecurile ei pe plan social sau politic.

Analizand evolutia ratiunii occidentale incepand cu secolul al XVII-lea, Morin
demonstreazd modul in care aceasta a produs uneori simultan si indistinct, rationalitate,
rationalism, rationalizare. Rationalitatea presupune stabilirea unei adecvari intre o coerenta
logica si o realitate empiricd. Noi cream structuri logice pe care le aplicam asupra lumii reale,
insd, atunci cand aceasta lume nu este de acord cu sistemul nostru logic, trebuie sd admitem ca el
este insuficient, ca el nu intilneste decat o parte a realului (Morin, E., 1990, Introduction a la
pensée complexe, p.94). Specific rationalitatii este faptul cd ea nu are niciodata pretentia de a
epuiza intr-un sistem logic totalitatea realului si ca incearca sa dialogheze cu ceea ce-i rezista.
Rationalitatea din secolul al XVII-lea, determinata de dezvoltarea stiintei s-a impus ca o rupturd
de rationalitatea aristotelica si scolastica prin afirmarea primatului experientei asupra coerentei.
Aparitia conceptiilor deterministe de la sfarsitul secolului al XVIII-lea a dus la aparitia unei
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viziuni asupra lumii, care a identificat realul cu rationalul si a eliminat din rationalism
subiectivitatea si dezordinea. Treptat, ratiunea a devenit ,,marele mit unificator al stiintei, eticii si
politicii” (Morin, E., 1992, Science avec conscience, p. 174). Se credea ca omul trebuie sa
traiasca potrivit ratiunii, sa se elibereze de tirania pasiunilor, iar societatea sa fie organizata dupa
principii rationale, pentru a fi dominata de ordine si armonie. Fireste ca aceste idei au fost supuse
interogatiei de filosofiile romantice, care au repus 1n drepturi afectivitatea umand, omul ca fiinta
nu doar rationala, ci si emotionald. Armonia umanista rationald, aratd Morin, a fost pur si simplu
sfasiatd de asocierea Ratiunii cu Teroarea, fapt ce a avut ca principald consecintd separarea
destinului ratiunii de cel al libertatii.

Toate criticile aduse ratiunii, rationalismului si rationalitatii, remarca Morin, fac sa scada
increderea in homo sapiens, in omul rational, vidat de afectivitate si irationalitate. Omul este
totodata rational si irational, este o fiintd complexa care nu poate fi obiectul ,,unui umanism care
justificd maiestuos cucerirea lumii de catre marele sapiens” (Morin, E., Paradigma pierduta:
natura umand, p.119). Morin sesizeaza prezenta in ratiunea insasi a unei rationalitati oculte, care
atunci cand ,,se dezlantuie, devine stapan si ghid al ratiunii” (Morin, E., 1992, Science avec
conscience, p. 154).

Morin pune sub lupa si rationalitatea stiintificd, observand pertinent cd dezvoltarea
stiintei nu poate fi echivalatd cu dezvoltarea rationalismului si cd noul curs stiintific sparge
cadrele unei rationalitdti prea stramte, care este incapabild sd explice, spre exemplu, hazardul,
aleatoriul sau antinomiile logice. Dezvoltarea stiintei corespunde unui proces instabil de
derationalizari si rerationalizdri, constituind aventurile rationalitdtii in zone necunoscute si
obscure ale realului. Istoria stiintei nu este un progres continuu si cumulativ, ci 0 serie de
revolutii derationalizante, antrendnd fiecare o noud rationalizare (Kuhn). Conceptia
epistemologica a lui Popper arata ca se poate proba falsitatea si nu adevarul unei teorii stiintifice.
Epistemologii Scolii de la Frankfurt au atras atentia cd nu se poate face abstractie de conditiile
istorice, sociale si culturale ale producerii stiintei. Feyrabend, prin anarhismul epistemologic,
scoate in evidentd faptul ca nicio teorie nu are privilegiul adevarului, concurenta dintre teorii
fiind singura conditie a progresului stiintific.

Spre deosebire de rationalitate, rationalizarea este ,,constructia unei viziuni coerente,
totalizante asupra universului, plecind de la date particulare, da la o viziune partiala sau de la un
principiu unic” (Morin, 1992, Science avec conscience, p.144). Astfel, luarea in considerare a
unui singur aspect al lucrurilor, explicatia bazatd pe un factor unic, sunt modele de rationalizare.
Rationalizarea poate face posibild edificarea unei constructii logice pornind de la judecati false,
absurde si chiar fantastice. Ea provine din aceeasi sursd ca rationalitatea, dar au dezvoltari
diferite si este greu de observat cand anume si in ce moment, se face trecerea de la rationalitate la
rationalizare. Ca inamic al ratiunii, rationalizarea urmareste sa inchida realitatea intr-un sistem
coerent si s elimine tot ceea ce se opune acestei ingradiri. Rationalizarea ,,constd in a vrea sa
inchidem realitatea intr-un sistem coerent si tot ceea ce, In realitate, contrazice acest sistem
coerent, este sters, uitat, pus la colt, vazut ca iluzie sau aparentd” (Morin
Edgar,1990, Introduction a la pensée complexe, p. 94) Analiza rationalizarii industriale il
determina pe Morin sd constate ca societatea industriala a ajuns sa fie sinonima cu rationalitatea,
iar omul sa fie supus principiilor ordinii, economiei, eficacititii. Aceastd rationalizare a putut fi
uneori temperatd de umanism, de jocul pluralist al fortelor sociale si politice si de actiunile
sindicale.

Prezentarea neputintelor, limitelor si grandorilor ratiunii, il duce pe Morin la respingerea
ratiunii absolute, Inchise, autosuficiente si la afirmarea necesitatii unei ratiuni deschise care sa
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dialogheze cu irationalul, nerationalul si suprarationalul. Doar o astfel de ratiune poate infrunta
un real care nu i se supune, ,,operecazd o navetd neintreruptd intre instanta logicd si instanta
empirica, este fructul dezbaterii argumentate a ideilor si nu proprietatea unui sistem de idei”
(Morin, E., 1992, Science avec conscience, p. 6). Numeroase aspecte respinse de ratiunea
inchisa, cum ar fi problema relatiei subiect-obiect in cunoastere, hazardul, individualul, existenta,
fiinta, arta, poezia, dragostea, durerea, pot fi abordate de ratiunea deschisd. Acel rationalism care
lasa deoparte viata, subiectivitatea, este irational. Adevarata rationalitate trebuie sd accepte
limitele logicii, ale determinismului, ale mecanicismului. Ea stie cd spiritul uman nu este
omniscient si ca realitatea cuprinde mistere. Ea negociaza cu irationalizabilul si obscurul. Ea este
nu numai criticd, ci si autocritica. Rationalitatea nu este apanajul spiritelor stiintifice sau tehnice.
Chiar daca savantii se dovedesc rationali in domeniile lor de competenta, ei pot fi irationali in
alte domenii sau in viata lor particulara.

Spre deosebire de ratiunea inchisa, simplificatoare, ratiunea deschisd este complexa,
fiindca ea recunoaste complexitatea relatiilor subiect-obiect, ordine-dezordine si nu pune in
opozitie, ci in complementaritate, termeni considerati mult timp antinomici, precum inteligenta si
afectivitatea. ,,Ea poate recunoaste In ea insasi o zond obscurd, irationalizabild si incerta.
Ratiunea nu este in totalitate rationalizabila. Realul excede totdeauna rationalul, dar ratiunea se
poate dezvolta si complexifica ( Morin E., 1992, Science avec conscience, p. 156).

Ratiunea deschisa nu este numai o metoda de cunoastere, ci si o aptitudine de a elabora
sisteme de idei care pot fi corectate si completate. ,,Este necesar ca ratiunea, consideratd ca
singurul nostru instrument de cunoastere viabild, sa devina autocritica si deschisd. Adevarata
rationalitate recunoaste irationalitatea, dialogheaza cu irationalizabilul si este profund toleranta
fata de mistere” ( Morin E., 1992, Science avec conscience p. 156).

Concluzii

Constient de faptul ca problema careia trebuie sa-i facd fatd toate stiintele este cea a
complexitatii, Morin a Incercat sd arate in ce constau principiile, exigentele, mizele si
dificultatile unei cunoasteri a acestei complexitati. Acest concept dezvoltat de Morin este, fara
indoiala, de actualitate prin pertinenta sa teoretica, avand in vedere datele actuale ale stiintei.
Cunoasterea complexitatii necesitd o noua abordare, o adevarata reforma a gandirii, dar si a
educatiei si invatamantului. Paradigma complexitatii presupune imbinarea unui principiu al
distinctiei cu cel al conjunctiei. Complexitatea necesitd o intelegere a relatiei dintre intreg si
partile sale, constientizand faptul cd o cunoastere a partilor nu este suficienta pentru cunoasterea
intregului. Educatia primita ne-a invatat sd separdm tot ceea ce existd in diverse domenii ale
cunoasterii, si nu sd legdm cunostintele disparate intr-un ansamblu. Pentru a gandi complexitatea
este necesar sd renuntdm la paradigma clasica, de tip cartezian, care se bazeazd pe disjunctia
dintre spirit si materie, filosofie si stiintd, corp si suflet. Acest principiu al separarii trebuie
inlocuit de o paradigma a complexitatii, care ar fi bazata pe distinctia, desigur, dar mai ales pe
legdtura si implicarea reciproca sau inseparabilitatea a tot ceea ce este parcelat in cunoasterea
noastra.
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