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Abstract: Without really having a cultural education in the field of civil and canonical law, Dante, as
a civil servant and then as a convict, was interested in the legal culture of his time: the text of the Divine
Comedy is crossed by rituals and legal elements that govern daily life. These legal forms express the
poet’s perspective on law more obviously than merely citing legal texts. In the Dantesque perspective
on divine justice, critical cases play a central role. The Italian poet defines a normative space whose
exceptions he explores: the pagans are saved, the convicts are bemoaned, the vows are trampled and
the punishments are resized. This article aims to study the exemption systems foregrounded by the
disharmonious elements regarding the medieval legal perspective, which Dante purposefully introduces
into his system of reward and punishment. We propose discussing two exceptional situations of Dante’s
poem that do not seem to obey the divine and providential laws: one is the exceptional nature of the
journey in the after-world and the other is the ancients’ spiritual redemption.
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In Monarchia, in cartea a I1-a, Dante sugereaza o definitie a dreptului: «ius est reali et personali
hominis ad hominem proportio, quae servata hominum servat societatem, et corrupta
corrumpity (I, V) («dreptul este o proportic justd referitoare la lucruri si la persoane,
manifestatd in raporturile dintre oameni; respectarea acestei proportii Inseamna conservarea
societatii omenesti, distrugerea ei — distrugerea societatii» (Dante 1971: 640). Urmandu-si
rationamentul, Dante tratatul filosofic si politic Monarchia considera ca «dupa cum arta se
manifesta in trei aspecte: in mintea artistului, in unealta si in materia care capata forma artistica,
tot astfel si natura poate fi privita in trei ipostaze. Ea se gaseste, mai intai, in gandul primului
motor, care este Dumnezeu; apoi in cer, instrument prin mijlocirea caruia imaginea bunatatii
vesnice capata expresie in materia amorfa» (Dante 1971: 632) si se reintoarce astfel la gandirea
lui Aristotel, «dupa cum, daca existand un artist desavarsit, inzestrat cu un instrument perfect,
apare totusi 0 imperfectiune in forma artistica, de vina este numai materia» (Dante 1971: 632).
Urmand paradigma aristotelicd, orice imperfectiune apartine lucrului creat, care este facut din
materie, in timp orice bun provine de la Dumnezeu. Din aceasta perspectiva, Divina Comedie,
care prezintd modul in care este facuta lumea si cerurile, este o expresie a unei sanctiuni,
datorata acceptiei cd scopul prim al omului este acela de a glorifica pe Dumnezeu si ca in aceasta
consta fericirea sa, aceasta avand astfel finalitate secundara. Printre instrumentele potrivite ca
sd asigure coerenta, armonia si continuitatea ce exista intre divinitate si creaturile sale, isi afla
locul si stiinta dreptului care trebuie sa mentind echilibrul si sd garanteze justitia.

In conceptia politico-teologica a lui Dante sunt numeroase conexiunile intre literatura,
jurisprudenta, escatologie si hermeneutica datorate motivelor raspandite in Europa medievala,
reelaborate si reformulate de perspectiva dantesca. La intrebarea ce priveste natura raportului
ce se stabileste intre literatura si drept in epoca lui Dante, un posibil raspuns il da volumul
Claudiei Di Fonza, Dante tra diritto, teologia ed esegesi antica [Dante intre drept, teologie si
exegeza anticd): «Glosatorii medievali, precum si specialistii in drept penal recurg la textele
literare acolo unde lipseste autoritatea de referintd. Literatura devine sursd de autorizare a
dreptului iar dreptul, uneori, imbraca haina literara. Juristul medieval citeste un text literar, de
exemplu Convivio [Ospatul] a lui Dante si 1l utilizeaza ca fundament ce poate autoriza un
comentariu juridic: in spetd Dante devine autoritatea pe care se fundamenteaza dreptul si
interpretarea sa» (Di Fonzo 2012: 4).
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Raportul dintre literatura si drept este inextricabil iar, in relatie cu operele unor scriitori
medievali ca Dante, Cino da Pistoia sau Bartolo di Sassoferrato, paradigmatic: literatura este
sursa de autorizare a dreptului, dreptul se face literatura, comentatorii sau autorii de poezie sunt
adesea juristi. Jurisprudenta a fost in epoca medieval un factor de unificare european (cf. Di
Fonzo 2012: 8).

Comedia este cea mai elaborata fictiune juridica din istoria literaturii ce contine actele
unui mare proces celebrat «in afara lumii» (Di Fonzo 2012: 10). Atat opera cat si gandirea lui
Dante se revendica de la un model de matrice legald. Importanta normei se manifesta mai ales
in Divina Comedie: Dante construieste lumea de dincolo ca pe o «structura administrativa
riguros reglata, dotata cu o retea complexa de legi locale, jurisdictii ierarhice, pedepse si
recompense bine calculate» (Steinberg 2016: 7). Referirile la texte juridice specifice sunt
aproape nesemnificative in Divina Comedie, insa apar cu mai mare frecventd in tratatele
doctrinare precum Monarchia si Convivio. Sistemul juridic medieval nu-i era strain lui Dante
care a avut insarcinari de functionar public, pe de o parte, iar pe de alta ii era cunoscut de pe
pozitia sa de condamnat. Asa cum arata criticul american Justin Steinberg intr-un volum recent,
dedicat scriitorului italian Dante e i confini del diritto, in conceptia lui Dante asupra justitiei
divine, cazurile limitd au un rol central. Dante cartografiaza o geografie normativa foarte
elaboratd deoarece intentioneaza sa-i exploreze exceptiile. Ne aflam in fata unei variate game
de exceptii si reguli incalcate: paganii sunt salvati, condamnatii sunt plansi si compatimiti,
condamnadrile sunt redimensionate si redefinite.

Intentiondm sa discutdm doua situatii exceptionale din poemul dantesc care par a nu se
supune legilor divine si providentiale. Una se referd la exceptionalitatea calatoriei In spatiul
ultra mundan, iar a doua la salvarea din perspectiva crestind a figurilor din lumea antica.

Exceptia cea mai rasunatoare din Divina Comedie este reprezentata chiar de calatoria
intreprinsa, lui Dante — personaj fiindu-i ingaduit sa stribati lumea de dincolo: «insasi relatarea
calatoriei poate fi considerata o exceptie, privilegiu personal acordat lui Dante, de a traversa
lumea de dincolo ramanand in acelasi timp imun la legile pe care el insusi le-a ideat» (Steinberg
2016: 8). Interpretarea poemului dantesc de la Charles Singleton la Gianfranco Contini
focalizeaza inalta valoare a misiunii personajului care garanteaza salvarea siesi si, impreund cu
el, intregii umanitati. Dar acest fapt este o dovada care incalca legile lumii de dincolo, dat fiind
ca Dante si Vergiliu au reusit sd iasa din Infern in pofida interdictiilor divine. Numerosi gardieni
ai orasului infernal, Cetatea lui Dis, au ridicat obiectii cu privire la scutirea personajului Dante
de jurisdictia locald si la autoritatea permisiunii pe care a primit-o. Adoptand o perspectiva
juridicd asupra exceptionalitdtii calatoriei dantesti, Steinberg o citeste ca pe «un soi de
privilegiu legal, absolut similar unui inscris imperial sau unei dispense papale. in diferite pasaje
cheie ale relatirii, mandatul siu special ridica chestiuni foarte discutate de juristii vremii. In
particular, pune doud probleme fundamentale: aceea a raportului dintre un guvernant si legile
sale, si aceea a potentialelor inegalitati produse de legile ad personamy (Steinberg 2016: 107).
Aceasta calatorie exceptionala este de doud ori definitd de interlocutorii lui Dante ca
«privilegio»: in Infern, cantul XXIII, printre ipocriti, Catalano dei Malavolti ii intreaba pe cei
doi calatori «cu care privilegiu» [Inf. XXIII, 89] (Dante 2012: 233) nu imbraca mantiile de
plumb ca si ceilalti damnati, in timp ce in cantul XXVI din Purgatoriu, poetul Guido
Guinizzelli, numit de Dante padre meo, considera «un ampio privilegio» posibilitatea acordata
calatorului de a-| vizita pe Dumnezeu cata vreme este inca in viata. Cu scopul de a garanta ca
astfel de prevederi speciale nu depasesc anumite limite si nu compromit sistemul juridic, juristii
medievali pretind ca privilegiile sa fie justificate de norme superioare: «validitatea lor era
garantata numai daca presupuneau o communis utilitas sau daca erau motivate de o ’cauza justa’
explicitd sau implicita, coerentd cu principiile fundamentale ale sistemului» (Steinberg 2016:
111). Dante isi construieste calatoria ca pe un parcurs indreptat catre cunoasterea si investigarea
originilor acestor chestiuni.
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In cantul Il al Infernului Dante se opreste asupra motivelor si ratiunii calitoriei sale.
Atunci cand, la inceputul intreprinderii sale, era inca sovaitor declarand «Eu cum sa vin? de
unde-ngaduinta? / Eu nu-s Enea, Paul iar nu sint» [Inf. 1l, 31-32] (Dante 2012: 55), personajul
Dante nu stie ca este destinat sd devina al treilea «intre-asemeni genii» [Inf. 1V, 100] (Dante
2000: 89). Dupa ce un razboinic precum indepartatul fondator al Romei si al Imperiului si un
sfant, «mandrie / a Spiritului Sfant» [Par. XXI, 127-128] (Dante 2000: 649), fondator impreuna
cu Petru a Bisericii crestine, nu au reusit sa faca sa renasca omenirea, Dante are convingerea ca
Dumnezeu a vrut sa-i incredinteze aceasta misiune lui, un poet, dupa ce a dat-o unui erou si
unui apostol.

Enea este invocat pentru prima oara de Dante in Infern I, 73-74, cand Vergiliu se
prezinta ca poet ce a cantat «de-acel prea just, / fiu lui Anchise, cel venit din Troia, / cand llionul
trufas fu rapus» [Inf. 1, 73-75] (Dante 2012: 51). Dante il numeste inca o data tot in Infern II,
13 «tatal lui Silvio» (Dante 2012: 55), referindu-se la faptul ca Enea a fost, ca si sfantul Pavel,
protagonistul unei calatorii in lumea de dincolo povestite de insusi Vergiliu in cartea a Vl-a a
Eneidei. Dante nu se simte la inaltimea acestor doi eroi si se indoieste de capacititile sale de a
intreprinde o asemenea calatorie, citind exemplul lui Enea, ales de Divinitate ca fondator «al
mumei Roma cu al sdu imper» («de 1’alma Roma e del suo impero»). Tot Eneas este mai apoi
descris ca fiind acel care a purtat vulturul imperial de la Est la Vest (de la Troia in Lazio), in
timp ce Constantin o va duce, mai tarziu, inapoi din Occident la Rasarit (de la Roma in Bizant).
Enea este citat si in tratatul Monarchia, precum si in tratatul al 1\VV-lea din Convivio, unde se
afirma ca fuga sa din Troia este dovada a vointei divine ca va avea ca rezultat fondarea Romei
si a Imperiului Roman destinat sa domine intreaga lume. Tocmai de aceea Enea devine un
personaj fundamental in modelul politic al lui Dante ce considera Imperiul roman modelul
monarhiei universale, dorite de Divinitate pentru a aduce toate popoarele sub o unica lege si
pentru a permite apoi venirea lui Cristos. Idea monarhiei universale a fost apoi mostenita de
Sfantul Imperiu Roman si reprezinta ratiunea in numele careia Dante a aderat in anii exilului la
pozitii apropiate de cele ghibelline, in ciuda apartenentei sale si a familiei sale la factiunea
guelfa si si-a dorit o restaurate a puterii imperiale asupra Italiei de Nord.

In ceea ce priveste prezenta si importanta in acest context a sfantului Pavel, Dante le
explica prin faptul ca sfantul a fost rapit in Ceruri, in Paradis, cu scopul ca la intoarcerea sa pe
pamant, in lumea muritorilor, «s-aducd mangaiere in credinta / ce-i inceput de drum spre
mantuire» [Inf. Il, 29-30] (Dante 2012: 55). Evenimentul la care se face referire priveste ceea
ce Apostolul Pavel povesteste in Epistola a doua catre Corinteni, ascunzand-si identitatea prin
folosirea persoanei a Ill-a: «Cunosc un om in Hristos, care [...] —fie in trup, nu stiu; fie in afara
de trup, nu stiu, Dumnezeu stie-, a fost rapit unul ca acesta pana la al treilea cer» [II Corinteni
12, 2].

Prin fondarea Romei si a Imperiului, Enea face posibila pentru omenire obtinerea
fericirii pamantene; gratie scrierii Epistolelor sale, Pavel face sa devina mai puternica, mai
intemeiatd si mai sigurd credinta crestind si mai clar drumul inspre salvarea spirituala si fericirea
eterna. Este vorba deci, despre precedente inaltatoare, de doud motive providentiale, hotaratoare
pentru destinul umanitatii. Misiunile ultra mundane ale lui Enea si ale sfantului Pavel sunt
motivate de finalitdti publice, deoarece au contribuit la fondarea Imperiului si a Bisericii, cele
doua autoritati majore in Evul Mediu european.

Calatoria lui Enea este motivata de cauza justa, in timp ce aceea a lui Pavel de utilitas
communis. «Eu cum sa vin? De unde-ngaduinta? / Eu nu-s Enea, Paul iar nu sint: / nici eu, nici
altii nu-mi prea vad putintay [ Inf. 11, 31-32] (Dante 2012: 55) se intreaba Dante asupra motivului
misiunii sale si asupra criteriilor in numele cirora a fost ales. In acest moment initial al poemului
Dante descopera cine a autorizat calatoria sa, dar nu si motivul: «E-n cer o doamna nobila ce
plange / pentr-ntamplarea unde te trimit, / incat o aspra hotarare-nfrange. / Lucia, dusmana
pentru dusman, / porni, venind cu pas grabit indata / unde-mpreuna cu Rachel stateamy [Inf. 1,
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94-102] (Dante 2012: 59). Cuvintele adresate de Beatrice lui Vergiliu afirma ca cererea este
ficuta din vointa sfintei Lucia si a Fecioarei Maria. In acest moment al poemului Dante
descopera numai cine a autorizat cdldtoria sa nu si motivul misiunii sale (cf. Steinberg 2016:
113). Acesta ii va fi dezvaluit in Paradis, in urma discutiei cu stramosul sau Cacciaguida.

In cantul XV al Paradisului, Cacciaguida i relateazi lui Dante despre originea nobild a
familiei sale. Originea misiunii poetice a lui Dante si originea nobila a familiei sale sunt conexe,
intrucat amandoua confera privilegii speciale. Cacciaguida este impresionat de harul divin
acordat descendentului sdu in virtutea caruia a putut sa treaca dincolo de portile cerului si ofera
justificarea calatoriei dantesti. Precum din calatoria lui Enea, tot astfel si din cea a lui Dante va
deriva o utilitate publica. Daca la inceput justificarea calatoriei vizeaza doar salvarea personala,
stramosul lui Dante deschide cauza justd a misiunii inspre salvarea colectiva ce va fi accesibila
prin relatarea celor vazute si intelese in lumea de dincolo, deci prin scrierea poemului. Tema
centrald a episodului din Paradis in care apare Cacciaguida este, alaturi de cea a sacrificiului
militar, revelarea chemarii divine a lui Dante. Asa cum cruciatii reprezentati de stramosul
poetului erau pregatiti sa-si dea viata pentru Cristos luptand in numele Crucii, cetatenii vechii
Florente erau gata sd se sacrifice pentru binele comun. Si noua personalitate sublimata a lui
Dante apare cu aparentele unui razboinic Tnarmat cu prudentd mpotriva loviturilor sortii. Si el
este investit cu o misiune: sd serveascd omenirea relatand adevarul la care a fost martor. Scriind
Comedia, Dante se supune la randul sdu unu martiriu, care, in cazul sau, va lua forma exilului.

A doua situatie de exceptionalitate este reprezentatd de salvarea spirituald Ingaduita
sufletelor celor care au trdit in secolele istorice ce au precedat sosirea Mantuitorului. Aceasta
tema devine subiectul teologic si poetic al cantului IV din Infern, cand in Limb Dante-personaj
intalneste pe marii intelepti al lumii antice si al canturilor XIX si XX din Paradis in care sunt
glorificate spiritele drepte din cerul lui Jupiter. Dante asaza in regatul preafericitilor sufletelor
unor personaje care s-au nascut si au trdit in spatii si timpuri indepartate in raport cu istoria
salvarii crestine.

In ciuda opiniilor critice care neagi natura infernald a limbului, sugerand ci aici ar
domni o atmosfera straina durerii provocate de absenta divinitatii, cuvintele lui Vergiliu vin sa
confirme definitiva sa recluziune in regatul infernal: «Chinul celor de-o seama / cu mine, pe
chip mila-mi zugraveste» [Inf. IV, 20-21] (Dante 2012: 71). Limbul nu este lipsit de trasaturile
care contra disting domeniul pacatosilor: absenta absoluta a oricarei forma de lumina, suferinta
eternd (in aceastd situatie numai spirituald, lipsind pedeapsa fizicd), privarea de vederea lui
Dumnezeu. Pentru sufletele din Limbul primului cerc al infernului nu exista o pedeapsa legata
de o vind, ci numai pedeapsa comuna tuturor sufletelor pierdute, absenta lui Dumnezeu.
Urmand normele teologiei crestine, Dante considera ca in Limb si-au avut locul marile figuri
ale Vechiului Testament, profeti si patriarhi, pana in momentul in care Isus, coborand in Infern
dupa moartea sa lumeasca, i-a eliberat luandu-i cu sine in Paradis; tot in Limb se afla si sufletele
copiilor morti fara sa fi primit botezul.

in mod diferit fatd de teologi, Dante asazi in Limb si marile spirite ale lumii pagane,
care nu l-au putut cunoaste pe Isus, si, de asemenea, figuri importante ale epocii crestine, care
insd au urmat alta credinta religioasa. Optiunea lui Dante este una curajoasa si originald, intrucat
neconforma traditiei teologice. Prin calitatile lor de noblete si demnitate, spiritele din Limbul
dantesc sunt egale acelor ,,oameni cu grandoare sufleteasca” din Etica Nicomakica a lui
Aristotel ce reprezinta, punctul suprem al maretiei umane care poate fi atins in limitele naturii:
«omul cu grandoare sufleteasca se afld deci pe culmea cea mai inalta in ce priveste maretia, dar
in raport cu ceea ce se cuvine el reprezinta conduita justa» [Etica Nicomahica III, 1123 b]
(Avristotel 1988: 88). Acestea au dobandit in cel mai inalt grad virtutile cardinale si intelectuale,
dar au fost privati de virtutile teologale, absolut necesare pentru obtinerea salvdrii; sunt, de
aceea, condamnabili numai pentru persistenta pacatului originar pe care nu l-au putut sterge
prin intermediul botezului. Fiind supuse legilor externe care regleaza lumea infernala in
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totalitatea ei, aceste spirite marete sunt iremediabil pierdute. Dante, admirator al inaltelor lor
calitatilor morale, le face concesia unei forme de pedeapsa surprinzatoare fatd de cele rezervate
altor pacatosi. Aici, in Limb, spiritele nu sunt supuse niciunei forme de pedeapsad corporala si
sufera numai din cauza dorintei de divinitate, dorinta ce va ramane neimplinita pentru eternitate
si au ca spatiu privilegiat un nobil castel, demn de maretia lor omeneasca. Aceasta condamnare
neobisnuitd sugereaza judecata lui Dante asupra lumii antice: o lume pe care poetul si
intelectualul a admirat-o profund si al carei continuator s-a considerat a fi, insa pe care a reusit
sa o depaseasca in virtutea credintei crestine care a lipsit civilizatiei clasice (integrata totusi, de
Dante, in viziunea providentiala asupra istoriei, deoarece o considera o epoca preparatorie
pentru adevarul superior al Revelatiei). Prizonieri ai limitelor ratiunii omenesti, anticii au
intrevdzut numai, fard a o putea ajunge, o scanteie din adevarul transcendent. Semnificatia
profunda a cantului IV trebuie cautata tocmai in aceasta excludere dureroasa si producatoare de
suferinta de la starea de beatitudine eterna.

In primul cerc al Infernului, printre aceste spirite, se afld autorii si filozofii Antichittii
pagane, marile modele literare, filozofice si culturale ale lui Dante care-i recunoaste si identifica
pe rand: «Homer este, poetul suveran, / cel’lalt, Horatiu cel satiric vine; / Ovidiu, apoi; si ultimul
Lucan.» [Inf. IV, 88-90] (Dante 2012: 75). Acestei categorii a spiritelor marete ii apartine si
Vergiliu, calauza lui Dante, intrucat a fost «razvratit» [Inf. I, 126] (Dante 2012: 53) fata de
credinta crestind. Cu tulburarea sa evidentd si exprimatd deschis, Vergiliu incarneaza
semnificatia de «tAnjire»! melancolicd a cantului si constiinta privirii de speranti, ce constituie
tocmai limita imposibil de depasit a acelor spirite care au fost n timpul vietii lor pamantesti
figuri exceptionale:

«Voi dar sa stii, 'nainte cand le-apari,

ca n-au pacatuit; dar n-au botez;

n-ajunge merit far’ de strambatate,

fara-acea taina, parte din ce crezi.

De-au fost ’nainte de crestinatate,

pe Domn nu l-au cinstit cum se cuvine,

si printre ei pe mine ma socoate.

Pentru-asta lipsa, nu alt rau, vezi bine,

suntem pierduti, si-n asta judecati,

fara sperantd, viata-n dor ne tine.» [Inf. IV, 35-42] (Dante 2012: 72-73)
Maria Segato considera ca «Dante inoveaza, prin intermediul reprezentarilor sale poetice,
patrimoniul teologic pe care il atinge: nimeni nu a formulat ipoteza unui spatiu infernal capabil
sa accepte damnarea precrestinilor; plasarea acestora impreund cu copiii nebotezati nu are
antecedente in panorama speculativd medievala. Este, de aceea, solutie a geniului poetic al
autorului judecarea marilor suflete ca meritand o damnare spirituald rezervata, pana in acel
moment, celor patati numai de pacatul originar» (Segato 2012: 4).

Un alt caz de aceeasi factura este cel al troianului Rifeu, rdmas in memoria colectiva
numai prin cateva versuri din Eneida vergiliani®. Nu existi nici un fel de informatii asupra vietii
acestui personaj, nici surse literare care sa-i fi pastrat in vreun fel amintirea. Vergiliu in cartea
a ll-a a Eneidei aminteste ca era un personaj just, motiv pentru care autorul Divinei Comedii il
situeaza in cerul lui Jupiter unde sunt rasplatite spiritele drepte. Dante asista uimit la glorificarea

! v. Marian Papahagi in Dante 2012, p.359: «Starea celor din Limb este, asadar, una de vesnica tdnjire,
de proiectat pe fundalul tonului masurat, adesea calm sau solemn, utilizat de poet [...] pentru descrierea
infatisdrii si reactiilor lor, in contrast cu expresivitatea adesea paroxistica a reactiilor altor personaje la
conditia lor de damnati» (S.n.).

2 Se prabuse si Rifeus; el la teucri / fusese cel mai drept si nepereche / intru pdstrarea bunelor tocmele.

[Eneida, Cantul 11, 426-428] (Vergiliu 1994: 104)
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lui Rifeu ce face parte din vulturul compus din suflete ca regele David si Ezechiel, amandoi
apartinand epocii precrestine si facand parte din poporul ales:

«Si cine-ar crede in lumea cea stricata

c-ar fi a cincea facl-aici-n rotundul

acestei sfere, de Rifeu purtata?

El stie-acum atatea ce-n afundul

Eternei legi nu vede lumea vie

Desi privirea-i tot n-ajunge fundul.» [Par. XX, 67-72] (Dante 2000: 640)
Celelalte cinci suflete alese pentru a compune hexaedrul spiritelor juste sunt doi crestini
(Constantin si Guglielmo II d’Altavilla), doi evrei (David si Ezechiel) si inca un pagan alaturi
de Rifeu (Traian). Alegerea personajelor nu este intamplatoare: trei apartin epocii crestine si
trei perioadei precrestine —doi crestini, doi evrei si doi pagani-, pentru a fi reprezentata intreaga
istorie umana in diferitele sale perioade si in diversele sale credinte.

Dintre cele sase suflete care alcdtuiesc imaginea acvilei, «un hexaedru perfect»

(Battistini 2016: 248), numai doud, David si Guglielmo, erau in mod previzibil salvate si din
perspectiva vulgatei, celelalte doua —Constantin si Ezechiel- s-au salvat in ciuda pacatelor lor,
sugerate de Dante, in timp ce Traian si Rifeu reprezinta o surpriza. Fiecare istorie personala, in
cazul acestor personaje, este ilustrativa si este construitd urmand schema exemplum-ului
medieval (Battistini 2016: 249).
Salvarea unor spirite precrestine, recuperate ca parte a credintei in Mantuitor, nu se
configureaza, insa, ca exceptie predestinata, ci ca o posibilitate deschisa tuturor. Versurile citate
mai sus, ce marcheaza aventura existentiald a lui Rifeu, demonstreaza masura in care cultura
Urmand speculatia augustiniand relativ la salvarea celor ce nu au cunoscut crestinismul,
optiunea lui Dante de a aseza printre preafericiti sufletele lui Traian si Rifeu «se inscrie in
orizontul de gandire ce prevede posibilitatea ca un precrestin sa fie judecat ca fiind demn de a
fi inaltat la pozitia de a participa la viziunea divina» (Segato 2012: 66).

Daca drumul prin Infern, Purgatoriu si Paradis comporta o suspendare miraculoasa a
normei in favoarea unui individ privilegiat, situatia de exceptionalitate a salvarii paganilor se
revendicd de la modelul cultural si teologic medieval care admite ca plauzibila istoric salvarea
sufletelor precrestine sau pagéane si care nu au apartinut poporului ales.
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