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THE WORD AS A SIGNIFIER, SIGNIFIANCE AND SIGNIFICATION IN THE
PROTO-ARCHAIC AND ARCHAIC CULTURES
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Abstract:The world of myth offers archaic man "an inventory of human possibilities” expressing the
constructive intentions of the human being, materialized in signs and symbols and words of ritual-
magical significance. They acquire an unity that will keep them just because the common element, the
myth, does not permeate, it is contemporary with humanity, has a rich content of significance because
it is not: "a simple primitive coat of the idea."

We will never be able to understand the totality of the meanings that the myths and symbols of the
archaic world have, unless we engage with our entire will, to understand the archaic world as a world
still alive and present and word. Preliminary work would like to highlight these few aspects.
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Pentru lumea traditionald roméneascd, cuvintul si gestul', magia acestora si-au pierdut
in timp adevaratul substrat originar. A ramas doar impactul pe care il are direct cuvintul
asupra mentalitatii omului; pentru ca, in definitiv, constientizat sau nu de catre om, gestul sau
cuvintul nu mai are aceeasi semnificatic magicd pe care a avut-o initial; ramine doar un
intermediar intre conduita magico-ritualica si conduita teologico-religioasa a omului.

In literatura lingvistici se face distinctia intre semnificant si semnificat, in analiza
culturii din perspectiva simbolica, ale carei baze sunt puse de Fr. Nietzsche, O. Spengler si L.
Blaga, semnificantul® desemneaza substratul pe care se executd operatia magica, substrat ce
poate fi fizic, dar si simbolic. Semnificatul reprezinta substratul fizic asupra careia actioneaza
magia. In cazul nostru, pentru cd este vorba de ritul de trecere, substratul este insasi fiinta
umana. Daca viata are o logica prestabilitd, atunci si moartea are o logica a sa, inclusa in
legile firii.

In cultura traditionala se considera ca trecerea trebuie pregatita, iar toate momentele ce
preced aceastd etapa au in substratul lor, la origine, elemente magice. Chiar daca actualmente
semnificatia lor initiald s-a pierdut, obiceiul le pastreaza neschimbate sau intr-o altd forma,
uitindu-le originea.

Pentru trecere omului i este pregatit Vesmintul3 de Inmormintare, care, de obiceli, este
cel de cununie (ca un simbol al inchiderii ciclului vietii). Intreaga existentd a omului este
conceputd ca o petrecere spre trecere, petrecerea presupune existenta in curgerea ei fireasca
finalizatd in trecere. Fiecare etapad a petrecerii are un singur scop: pregatirea trupeascad §i

L A se vedea, Emile Benveniste, Semiologie de la langue, in, “Semiotica”, nr 2, 1974, referitor la raporturile
stabilite intre mit si rit In genere, si etapizarea, structurarea tipurilor arhaice de “discurs magic”, ca etape: pur
ritualice, ritualoco-mitice, dominant mitice si magico-ritualice. p. 130-132; C-tin Zarnescu, Lingvistica si
semiologia, metode de cercetare a mitului, in “Viata romaneasca”, nr 11, an XXVI, 1973.

A se vedea, Branislaw Malinowski, Magie, stiinfd si religie, Ed. Moldova, Tasi, 1993, p. 15-16; Victor
Sahleanu, De la magie la experimentul stiingific, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1978; C-tin Daniel,
Civilizatia feniciand, aspectele legate de magie, Ed. Sport-Turism, Bucuresti, 1979, p. 228. si, Paul Radin, La
réligion primitive, Gallimard, Paris, 1941, aspectele legate de originea si vechimea semnificatiilor complexe ale
magiei: “ magia este tot atdt de veche ca si omul “, p. 57, aceastd afirmatie denotd o implicare uman la nivelul
magiei la inceput sub forma conduitei magico-ritualice iar apoi teologico-religioase.

*Informatie obtinuta din teren, Sat Serbeni, jud.Mures, oct. 2000.
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sufleteasca a celui petrecut. Acum intervine, alaturi de gestul cu semnificatie magica avuta
ab origine, si cuvintul, ce are rolul de a pregati omul in marea calatorie, realizind 0 decantare
intre ritul si mitologia legata de “mitul trecerii”. Acum s-au pierdut atit semnificatia simbolica
a gestului ritualic, cit si structurile discursive coerente ale codului simbolic. Au ramas doar
codurile verbale si non-verbale, epurate de functia magica®.

Vom exemplifica aceasta idee prin unele gliasuiri de inmormintare, ce au rolul de a
calauzi pe cel petrecut; pentru cad moartea nu este, in viziunea traditionald, decit o petrecere
spre 0 a doua lume. Acum, cuvintul are semnificatii doar simbolice:

“Stau pe pragul casei mele,
Gata de drum de jele

Toti Imi zic sd nu ma duc
Ca-i lung drumul ce-l apuc
Dar eu stau pe prag de moarte
si le spui cd nu se poate.”™

Sau cuvintele ce invoca drumul ce trebuie urmat de cel ce se petrece, drum pe care
este cilauzit de cel ce a trecut deja in lumea de dincolo’:

“Inainte t-or iesi Si de mina te-or lua
Doi negri calugarei S1prin vai ca te-or Purta
Nu-te inspaiminta de ei Si tite t-or arita.”"

C-or iesi parintii tai

In acest context ritualic, cuvintul are functie magica si religioasa, functie atinsa de
creatorul anonim doar in mod aluziv, descoperind, totodata, si valori poetice latente, unde
perspectiva magicd abia se ghiceste, dar existd. Regdsim aici dubla posibilitate de
exteriorizare prin limbaj: “traire subiectiva”, si aceea alimentatd de gind ce considera moartea
ca o “implinire a firii®’. Ambele posibilitdfi de exteriorizare au ca suport cuvintul cu o reala
functie magico-ritualica.

Astfel, cuvintul dobindeste semnificatie magica, dar este si informatie, ca semnificat
este realitate fizica vibratorie; are ca subsidiar gindul ce primeste corporalitate, putere de
actiune, in cele mai variate forme ale realului: de la formele cosmice, pina la cele psiho-
mentale. Prin toate atributele mentionate, cuvintul, pentru culturile arhaice, este considerat
primul instrument neconventional de putere. La inceput a fost cuvintul atit din punct de
vedere al creatiei, cit si din punct de vedere al filosofiei europene fundamentate pe “logos”.

In concluzie, cuvintul, cuvintul ca semnificant in constiinta omului traditional, apare
atunci cind intervine neputinta de a explica lucrurile care, desi sunt considerate a fi in firea
lor, uneori sunt inexplicabile. Moartea ¢ in firea vietii inexplicabila si inacceptabild, omul si-0
apropie prin singurul mijloc posibil, prin cuvint caruia ii confera o semnificatie magica.

* A se vedea, despre acest proces: Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului, Ed. Univers,
Bucuresti, 1977, p. 465; Mircea Eliade, Misterele i initierea orientald, in vol. : Morfologia religiilor, Jurnal
literar, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993; Rolland Barthes, Mitologii, in: Romanul scriiturii, Ed. Univers,
Bucuresti, 1987.

inf Virginia Grama, sat Serbeni, com. Beica de Jos, jud. Mures, iunie, 1998.

® Idei si observatii interesante, despre rolul codului lingvistic simbolic, puterea cuvantului, cit si metodele legate
de descifrarea limbajului mitic, din perspectiva metodelor oferite de semiotica lingvistica, in, Edmund Leach,
Culture&Communication. The Logic by Wich the Symbols are Connected, Cambridge University Press, 1977, p.
9.
i”fStefan Tropotei, Sinmihaiu de Padure, jud.Mures, iulie, 1998.

® A se vedea, semnificatia oferita de R. Vulcanescu, actelor magico-ritualice cat si fapturilor mitice ce au in
Marea Trecere rolul de a avea un caracter maieutic (de a ajuta exprierea), caracter apotropaic (de a apara sufletul

celul trecut) si caracter psihopomp (de calduzire a sufletului in Marea Trecere), Mitologie..., ed. cit, p. 208.

116

BDD-A27906 © 2018 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.121 (2026-02-24 22:13:40 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 13/2018

In economia lucrarii de fata, procesul de semnificare il urmarim doar in legaturd cu
ritualul de trecere, prezent in toate culturile astfel, Arnold van Gennep considera cd acest
ritual, numit in literatura de specialitate “obolul lui Charon™’, este prezent la popoarele
ortodoxe, dar si musulmane si budiste.

Semnificarea actului magic consta in tehnica utilizata, pentru infaptuirea lui, care are
doar la origine, in societatile protoarhaice, dimensiune magico-mitico-simbolica®.

Treptat, in societdtile traditionale, aceste acte si tehnici magice au devenit obicei si
traditie. In cazul analizei noastre actul de semnificare a avut in vedere obiceiurile ce se refera
cu precadere la trecerea omului in lumea de dincolo, sau la petrecerea sa in marea calatorie.
Existd obiceiul, incd pastrat in comunitatile traditionale, de a lega picioarele omului petl’ecu'[9
in moarte. In momentul inhumirii picioarele sunt dezlegate, considerind ca astfel drumurile
celui petrecut sunt de acum deschise. De asemenea, exista obiceiul dupa care in mina omului
trecut in nefiin{d se aseaza monede, considerind ca acestea urmeazd sa fie date la vama,
opreliste care-1 apare in drumul spre lumea de dincolo. Existd, in credinta populara, ideea
dupa care omul, ajuns in viata de dincolo, trece prin doudsprezece vami si trebuie sa
plateasca.

Intregul ceremonial al petrecerii este insotit de gesturi cu semnificatic magico-
ritualica, omul urmind sa fie pregatit n marea calatorie. Asa, de exemplu, existd obiceiul dupa
care la groapa se dd pomand (colac sau pasdre) si se rostesc cuvintele “pe astd lume sa fie a ta,
pe cealaltd a mortului”™. Un alt obicei este legat de alungarea temerii fata de cel petrecut,
pentru a-1 uita, membrii familiei acestuia isi pun tarind pe cap, sau a doua zi dupa
inmormintare dau pomana unui sarac pe fereastra. inf

Toate aceste gesturi au avut la origine semnificatii magice, o parte din aceste
semnificatii se mai pastreaza si in prezent, doar sub forma reminiscentelor magico-ritualicelo.
Acest lucru demonstreaza pastrarea prin obicei a unui substrat arhaic, prin actele care au avut
semnificatii magice ce angajeaza si in prezent un ansamblu de practici simbolice™

Omul la nivelul gindirii comune, cotidiene nu constientizeaza simbolizarea pe care o
actualizeaza in momentul realizarii gestului, si delimitarea intre obiect si subiect, om §i natura,
intre existenta fizica si existenta spirituala, intre sine si altceva. Practicile magice au avut
initial la bazi o gindire, in care a existat “...semiotica reprezentdrilor non-verbale”*?, la acest
nivel procesul mental a fost spontan, de extrapolare empiricd, un proces in care omul nu
sesizeaza inca disjunctia obiect-subiect. La nivelul colectivitatii traditionale din interiorul
careia am selectat exemplele anterior prezentate, gestul initial magic, cel ce a avut la origine

"Vezi, Arnold van Gennep, Rituri de trecere, Ed. Polirom, Iasi, 1996, p. 38.

8 A se vedea, Solomon Marcus, T: ipuri de infelegere in cunoasterea contemporana, in: Stefan Berceanu (coord.),
Cartea inferengelor, Ed. Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1985, p. 150-156, referitor la cunoasterea
simbolicd, experimentala gi analiticd; a se vedea si, Sf. Odobleja, Psihologie consonantista, Ed. Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1982, privind cunoasterea mitico-simbolica, ca fenomen de rezonanta, op. cit. p. 104-
105.

° A se vedea, Vasile Bancila, op. cit, referitor la viziunea romanului asupra mortii unde: “ ideea nemuririi
impersonale este mai profundd decdt nemurirea personald”, p. 27 si R. Vulcanescu, op. Cit : “ Trecerea din
lumea aceasta in lumea cealalta era simpla, naturala, bucuroasd, nu o Mare Trecere, tristd, incarcatda de
regretele vietii, cum o considerd unii folcloristi care au rdstalmdcit sensul traditional al cosmismului mitologic
prin transpozifie crestind”.p. 249.

"™Stefan Tropotei, Sinmihaiu de Padure, jud.Mures, septembrie, 1998.

" bidem.

10 A se vedea, Ivan-Evseev, Cuvdnt — simbol — mit, Ed. Facla, Timisoara, 1983,p. 46-47.

1 A se vedea, Vasile Tudor Cretu, Ethosul folcloric — sistem deschis, Ed. Facla, Timisoara, 1980; Victor
Kernbach, Enigmele miturilor astrale, Ed. Albatros, Bucuresti, f. a. privind lecturile hermeneutice ca:
decantare a memoriei de metafora si simbol”.p. 34.

2[on Banu, Istoriologia filosofiei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 331.
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semnificatie magica, actioneaza acum ca obicei, traditie, intr-un context existential diferit n
care exista delimitarea clara obiect-subiect.

Acolo unde exista gestul magic intervine limbajul mitic, considerat ca o
“...cunoastere obiectivantd, exterioara si abstractd, cit Una trditd si revelatda ca mister, fie
prin povestirea ceremoniala a mitului, fie prin efectuarea ritualului pe care-I justiﬁcd”lg.

In definitiv, limbajul magic, ritualic si cel mitic nu fac decit si evidentieze faptul ci
acestea sunt structuri existentiale esentiale care prin codurile simbolice s-au exteriorizat, fie
prin mijloace non-verbale (rituri), fie prin mijloace verbale (mituri®*).

Colectivitatea traditionald are specific gestul magico-ritualic, dar si cuvintul rostit, ce
actioneazd cu aceeasi unica destinatie care initial a fost una magicd, ce in prezent a devenit
doar obicei transmis prin generatii, fara semnificatia inifiald, semnificatie legata de integrarea
armonioasa in cosmos’>.

Desi, in ultima instanta, riturile ramin elemente de legatura ale universului tradifional
actual cu universul archetipului, ele ramin coduri care s-au inchegat pornind nu atit de la
cunoasterea obiectivd si abstractda a realului, cit de la o realitate “fraita si revelata ca
mister”®.

Semnificatia reprezinta continutul specificul si natura mesajului transmis prin actul
magico-ritualic. Actul ritualic infaptuit, gestul ca semnificatie magico-ritualica, se realizeaza
cu o finalitate precisa. Acestea sunt premisele analitice de la care pornim pentru a descoperi
polisemia limbajului simbolic ce in timp a trecut de la forma codului semiotic primar —
extralingvistic, la unul profund uman, reunit in gest si cuvint. La nivelul discursului nostru
acest “cod simbolic”, este mijloc ce ofera adinc tilc existentei, cale de obtinere a unitatii
existentiale'” prin Dumnezeu.

Daca vom continua analiza in aceeasi notd prezentatd anterior, legata direct de
segmentul existential studiat ce vizeaza trecerea omului in lumea de dincolo, gesturile care
preced momentul trecerii nu doresc decit sa pregiteasca acest ultim moment al existentei
umane.

Mesajul18 in sine presupune existenta unei laturi perceptibile si a unei laturi
inteligibile, ce in final dau posibilitatea receptarii lui. Mesajul presupune o anumita opacitate,
dar si transparenta. Asa, de exemplu, exista obiceiul de a aranja patul celui petrecut, cu
lepedee, covoare, unde se infige acul cu care acestea au fost cusute, pentru ca apoi acest ac sa
se ageze in sicriu. Se spune, cd el, nu trebuie pastrat™.

Deja la acest nivel, al exemplului nostru, intervine opacitatea gestului, neputinta de a
explica prin laturile sale initiale inteligibile si perceptibile, de ce el a fost infaptuit. Initial,
acest gest a fost semnificant, in sensul ca a actionat asupra a ceva, a omului petrecut. Latura
inteligibila de semnificat apare atunci cind se apeleaza la gesturile ritualice pentru a substitui

13 vasile Tonoiu, Ontologii arhaice in actualitate, Ed. cit., Bucuresti, 1989, p. 203.

1 A se vedea, George Miller, Language and Communication, Hartcourt, New York, 1953; Paul Cornea,
Introducere in teoria lecturii, Ed. Minerva, Bucuresti, 1988, p. 79, privind * codul limbajului simbolic”.

> A se vedea Radu Paul, Concepfia filosoficdi a Ilui Vasile Conta, Ed. Stiintifici si Enciclopedici,
Bucuresti, 1983, : Intamplarea, soarta, interventia divind sunt expresii ale unui antropomorfism ce nu tine seama
cd istoria face parte din ritmica lumilor §i cd pretutindeni domneste o perfectd obiectivitate cosmicd”. p. 65; In
viziunea lui O. Papadima, in op. cit, integrarea se realizeaza intr-un cosmos unde acesta: “ ...nu este atitudine
geografica, ci una metafizica’, p. 46.

®Ibidem.

YA se vedea, Matei Criciun, Simbol si simetrie. Consideratii despre doua teorii ale limbajului, in: Angela Botez
(coord.), Simetrie si asimetrie in Univers, Ed. Academiei, Bucuresti, 1992, p. 200-201.

8 A se vedea T. D. Stanciulescu, Viata inaintea viefii, ed. cit, p. 23-25, aspectele privind motivatiile simbolice
ale mesajului, cAmpurile informationale si cdmpurile psiho-culturale ale umanitatii.

" Maria Vetan, sat Serbeni, jud. Mures, ianuarie 1999.
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neputinta opririi mortii. In ultimi instantd, gestul in sine s-a realizat cu scopul de a dezvilui
un limbaj simbolic, ce finalmente a avut o valoare doar informationala.

Din neputinta de a explica semnificatia gestului, omul motiveaza actul si gestul
infaptuit prin afirmatia nu este bine sau afirmatia asa trebuie facut. Acest lucru explica
acceptarea de citre om a imperceptibilului existent in mesajul ritualic*®, desi nu orice gest magico-
ritualic are explicatie si motivatie imediatd, tocmai pentru ca actul ritualic presupune mai mult o
experienta traitd, decit o experientd explicata rational.

Omul repeta actul, gestul, obiceiul pentru ca asa I-a mostenit. L-a trdit prin generatii,
fara a-i descoperi substratul rational. Acelasi lucru se intimpla si in cazul in care, odatd cu
incetarea vietii omului, se intoarce oglinda spre perete, se opreste ceasul, gest care, in
substratul sau ritualic, este imanent, inclus substratului fizic al lucrurilor, devine un gest
reflex, natural, conditionat de o atare imprejurare, in cazul exemplului nostru, trecerea®. in
aceste exemple, gesturile ritualice au o doza de codificare, un anume ermetism ce amplifica
misterul.

Cu toate acestea, ritualul verbal sau non-verbal trebuie sa aiba si dimensiunea
transparentei, pentru ca altfel nu isi justifica finalitatea. in acest sens Adam Schaft?! vorbeste
de destinatia semnificantului de a avea puterea de a anticipa sensul Tnainte de a fi exprimat
verbal sau gestual. Opacitatea si transparenta actului ritualic ii asigura acestuia calitatea de
cod simbolic, cod mitico-ritualic, reprezentativ pentru o anume colectivitate; codurile
lingvistice sunt “ jocurile limbajului nu rezulta numai din faptul ca reprezentarea unui limbaj
echivaleaza cu repetarea unei forme de viata, ci §i invers "2

Codu|23, ca si sistem de semne are, dincolo de latura sa imperceptibila, si o latura
destinata perceperii imediate, aceasta ar putea fi constituita in categoriile codurilor mitico-
ritualico-verbale, cele care au un inalt grad de flexibilitate si devin sisteme deschise si
variabile.

Exemplificaim acest aspect prin asa zisele glasuiri - coduri verbale ritualice cu
transparentd si finalitate precisd, ce au puterea de a sugera imediat mesajul transmis. De
exemplu, glasuirile de inmormintare prin care se transmit mesaje stramosilor:

“Mai loane, draga Nu cu apa din fintina,

Spune la mama asa Cu lacrimi de la inima,
De-ineagra camasa Nu cu apa din parau, _
Sa trimeata sa i-o spal Cu lacrimi din ochii mei. ”™"

Ca io draga i-oi spala.

In acest caz putem considera codul verbal cu caracter mitico-ritualic posibil de
descifrat®. Mesajul este transmis fara a mai avea destinatia initiald; tocmai pentru ca, in timp,

19 A se vedea, C. Lévi-Strauss, Antropologia structurald, Ed. Politica, Bucuresti, 1978, privind “codul simbolic-
mitic existent simultan in limbaj si dincolo de el”, p. 250.

2 A se vedea, Gail Kligman, op. cit, afirmatiile privind structura binard prezenti in gandirea traditionald
romaneasca: planul lumii de aici si al lumii de dincolo, unde raiul este expresia binelui, iar iadul are “o
metastructurd asemeni bipolaritatii binelui, dar ca rau relativ §i rau absolut, care da oamenilor posibilitatea sa
faca fata problemelor fundamentale ale existentei”.p. 116.

21 A 'se vedea Adam Schaft, Langage et connaissance, Editions Antropos, Paris, 1969, p. 233.

22| udwig Wittgenstein, Tractatus logico-philosophieus, Ed. Humaitas, Bucuresti, 1991, p. 41-43.

% Idem, a se vedea si aspectele privind sensurile dobandite de limbajul mitic, codurile verbale mitice, atat
dfatorité devenirii lor in timp, cét si datoritd efortului hermeneutului in procesul de cunoastere a codului mitic.
"™Ibidem.

? Rolul codului verbal, al gestului ritualic si cuvantului sunt pe larg cercetate in literaturd, din perspective
multiple: filosofice (Gaston Bachelard, Psihanaliza focului, Ed. Univers, Bucuresti, 1982), a se vedea, (Ion
Moraru, Stiinta si filosofia creatiei, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1995), psihanalitica Sigmund Freud,
Introducere in psihanaliza, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1980.
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limbajul (cod verbal) 1si pierde atit puterea pe care a avut-o initial, cit si rezonanta sa in lumea
cosmica.

Codul verbal, in cazul exemplului nostru, al glasuirii si al tinguirii, lasd posibilitatea
declangarii prin gest-ritualic i prin cuvint-cod, a unei tensiuni psihice care se materializeaza
in ultima instantd in acceptare, Impacare cu soarta, si in recunoasterea logicii si ordinii firesti
a lucrurilor®.

Mesajul si semnificatia gestului sau a codului mitico-ritualic defineste insusi actul
semnificarii. Acesta stabileste un raport de complementaritate intre semnificatia interioara
(motivatia interioard) a subiectului uman si formele specifice de exprimare exterioare,
materializate concret, in gest si cuvint (ritualul de ridicare al bratelor si ingenunchiere).

Astfel, in actul uman magico-ritualic se definitiveaza structura unui triunghi semiotic
in care coexista semnificantul, semnificarea si semniﬁcatiaze.

Pe masura ce lumea arhaica a evoluat in timp, a substituit substratul arhaic al actelor
magice cu altul nou, pastrind doar trairea experientiala, regasita in traditie.

La nivelul colectivitatii traditionale, actul magico-ritualic pastreaza functia de
continuator al unor tradiii magice devenite de acum magico-religioase, pentru ca a pastrat
elementul magic, dar pe substratul mitic a grefat elemente religioase, ce detin si functia de
pastratoare de traditie la nivelul unei intregi colectivitati.
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