INTRE BINE SI RAU: MOTIVUL ORBIRII iN BASMUL FANTASTIC
ROMANESC
Between Good and Evil: the reason for blindness in Romanian fairytale

Costel CIOANCA!

Abstract

Refined psychological mechanism, blindness (from certain situations mythological to the daily life of some
literary work) refers immediate and direct to the body transcended. The changes which the body deprived of
sight is obliged to pass and the ways of trying to stay alive and connected, could not fail to weigh the
psycho-cultural and traditional culture. Throughout this study, I tried to capture this psycho-cultural
scenarios given by someone blindness. With the primary attitudes of someone evil (a very close relative)
who does not hesitate to blind someone for one reason or another. With the emotional internalization
also generated by a new state body. With projections and symbolic cultural behaviors associated with such
mitem. I tried, more than phenomenological hermeneutic, to capture also the condition non-moral
(in)decency of humanity who does not hesitate to make them one's moral injustice. From the enclosed
space of pathology (pure), I tried to distinguish and emphasize the size of the symbolic value that a
community such as traditional Romanian, both generating and consuming fairytale, attaches a divine
intervention on someone unjustly blinded.

Surely a possible cure to the fantastic epic, impossible in the real. ..

Keywords: Romanian fantastic tale; blindness; objective reality; symbolic dimension; imaginaty.

Cecitatea sau absenta vederii?, fard a avea catusi de putin o dimensiune eleaticd3, a
fost privitd de-a lungul timpului nu doar ca o infirmitate fizicd, conditionantd si supusa
unor restrictii sau prejudeciti sociale*, ci si ca un (oportun) mijloc de reconstruire si
reconstituire a Sinelui persoanei afectate de orbire. Dovada pot sta, pentru aceasta
asertiune, o serie de producte culturale care au postulat sau marsat pe dimensiunea

initiatic-mitica a orbirii, despre care voi vorbi imediat. Pand atunci insi, mi se pare

1 PhD, Scientific and Cultural coordinator of the Ancient Western Art Museum of the Romanian Academy,
Bucharest.

2 ,»Absentd a vederii datorita unor leziuni ale mediilor transparente oculare, ale retinei, ale cdilor nervoase sau ale
centrilor vederii; ablepsie, orbire. ¢ Cecitate psihica = pierdere a capacittii de recunoastere a obiectelor cu
ajutorul vazului. Cecitate verbald = pierdere a capacitatii de a citi sau de a intelege sensul limbajului scris;
alexie. Cecitate nocturna = hemeralopie. — Din fr. cécité, lat. caecitas, -atis.” (DEX 2009).

% Este vorba de scoala filosofica presocraticd din Eleea (sudul Italiei, aproape de Neapole), infiintatd (de
Parmenide ori de Xenofan din Colofon) la inceputul secolul V i.e.n, prin care se sustinea unitatea, imobilitatea si
imuabilitatea Existentei (to einai), considerdnd iluzorie multiplicitatea, miscarea si devenirea. Dintre
reprezentantii de seama ai scolii eleate, amintesc pe Zenon din Eleea, Melissos din Samos (Pentru detalii, vezi
Vlddutescu 1998).

* Pentru documentarea (dimensiunii patologice a) acestui studiu, am consultat o serie de referinte medicale si
psihologice de specialitate care, intr-un discurs epistemic tip politically correct nici macar nu mai folosesc
termenii consacrati (blindness, cecity), ci unul post-modernist, menit sa re-integreze social-structural, functional
si/sau  valoric  persoana  afectatd, respectiv  visual  impairment (Vezi  spre  exempluy,
https://en.wikipedia.org/wiki/Visual_impairment, accesat la 27.11.2016)... La polul opus, trebuie amintit un fapt
istoric care a generat, in timp si intr-o colectivitate datd, un proverb despre nefasta inchidere corporald intr-un
loc consacrat (deopotriva medical si spiritual) a celor suferind de orbire: ,,Cdfi orbi si schiopi, la Sfantul
Pantelimon” (vezi Vintild-Ghitulescu 2015, p. 389).
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obligatoriu de subliniat cadrul si discursul epistemic in care am incercat, de-a lungul
prezentelor randuri, sa prezint si sa analizez situatiile de orbire decelate la nivelul epicului
fantast de basm romanesc. Am pornit, in mod firesc, de la situatiile mitologice cu
persoane sau zeitati suferind de orbire, valoarea de mitem a acestor situatii fiind evidenta.>
Ca atare, tinand cont de motivul care a dus la orbirea acestor personaje mitice si de
modificarile interioare survenite ca urmare a pierderii vederii, am incercat sa structurez analiza
mea fenomenologica pe motivul orbirii din basmul fantastic romanesc avand in vedere
cativa factori instrumental-operationali. Anume: este orbirea cuiva un nstrument epic/ act
formal prin care se Incearca instituirea unui #odel moral? Care este semnificatia $1 valoarea unui

asemenea moment al orbirii cuiva?

Premise socio-culturale asupra drumului inchis al ochilor...

Separarea cuiva de lume si ceilalti prin pierderea vederii, cu posturile corporale si
modificarile interioare adiacente, au fost subiecte abordate des de creatori.¢ Moiridios sau
destinul nefericit dat de noua stare fizica prin pierderea vederii are la baza, conform
unora, fapte si/sau atitudini eminamente umane: ,,Orbirea este 0 pedeapsd aplicatd oamenilor de
cdtre e, pentru greselile lor §i pentru curiogitatea excesiva (Leresias e orbit de Athena pentru cd o vede
scdldandn-se), dar §i un supliciu aplicat invingilor de cdtre invingdator?”’ Dar, unele situatii istoric-
documentate sunt de-o ambiguitate exasperantd (cum este motivul pentru care scitii isi
orbeau scalvii®), dupa cum, la nivel mitologic, avem si zeititi care sunt oarbe sau orbite de
divinitati superioare?, unele jucand rol major in anumite misteriil%, ceea ce subliniazd, o
datd in plus, greutatea simbolicd a acestei stiri patologice. Tot In zona mitologica avem
alte citeva cazuri cunoscute de orbi/orbire: Tiresias, celebrul proroc ,orb si ghicitor”,
asupra cdruia voi reveni imediat datd fiind bogatia de producte culturale inspirate de
situatia sa; Oedip, cel care se automutileaza prin scoarterea ochilor dupa consumarea
dramei sale (uciderea din greseald a propriului tatd, Laios, rege in Theba, precum si
cdsatoria incestuoasd cu propria sa mamad, locasta); Phineus, profetul orb al mitologiei

grecesti care, instigat de cea de-a doua sotie, i-a orbit pe fiii lui din prima cdsitorie, cu

® Recent, un studiu de mitanalizi semnat Georgia Petridou a fost dedicat tocmai privirii/orbirii initiatice pe care o
practicau unele zeitati ale mitologiei clasice (Petridou 2016).

® Emblematic pentru chirurgicala finete emotional-afectiva cu care este descris un astfel de proces al pierderii
(treptat-progresive a) vederii, este eseul Orbirea al Ilui Jorge Luis Borges... (A se vedea
http://revistaramuri.ro/index.php?id=476&editie=24, accesat la 02.12.2016).

" Evseev 1994, p. 34.

® Vezi la Herodot 1961, 1, 4, I1.

°In mitologia finlandeza avem o zeitd, Loviatar, sora oarba a lui Tuoni, zeul mortii, zeitd mentionatd in nu mai
putin de 45 de rune ale Kalevalei! (Bonser 1928). in mitologia greceasci avem situatia lui Ploutos, zeul bogatiei
si al belsugului: nascut din cuplul Demeter-lasion, reprezentat mereu ca un orb cu o pungd de bani In mana,
acesta a fost orbit de catre Zeus pentru ca isi distribuise darurile la intamplare, atat unor oameni buni, cat si
unora réi... (https://en.wikisource.org/wiki/1911_Encyclop%C3%A6dia_Britannica/Plutus).

9 Ploutos, fiu al zeitei Demeter, era numit in Misteriile Eleusine ,,Copilul Divin”, rolul jucat fiind important
dupad parerea unor autori: ,, We are not surprised to learn that the fruit of her love was Ploutos, ,,riches". What
else could have sprung from the willingness of the grain goddess?”” (Kerenyi 1967, p. 30).
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Cleopatra, fiica lui Boreu, motiv pentru care va fi pedepsit de Zeus'l; Samson, cel orbit de
filisteni'%; Bartimen, orbul din Ierihon vindecat de lisus!3 etc.

Praxisul mitic al orbului/orbitii care permite, ultetior, accederea intr-o zond a
intelegerii suprasensibilului, pare perfect incorporat simbolic si redat functional de motivul
Tiresias. Acesta va vedea intr-o zi, pe muntele Cyllene din Peloponez (ori muntele
Cithaeron din Beotia), doi serpi copulindu-se. Intrebind-o pe Hera, patroana spirituali a
acelor locuri, care dintre cei 2 serpi simte mai multd plicere si neprimind un raspuns, a
primit din partea zeitei posibilitatea de a experimenta natura feminina fiind transformat
wvreme de sapte toamne” Intr-o femeie. Apoi, in timp ce era femeie, vede aceiasi doi serpi si,
lovindu-i, redevine barbat, fiind chemat si chestionat de cuplul divin Hera-Zeus care din
cei doi parteneri simte placerea mai mare. Spunand ca partea feminind, isi va atrage mania
zeitei care il va orbil4... In alte variante, Tiresias va fi orbit (de citre Hera) fie pentru ci
voia si loveascd cu un bat cei doi serpi descoperiti in timpul copulatiei!, fie de catre
Athena Pallas pentru ca o surprinde scaldandu-se... Oricare ar fi adevarul pentru care a
fost orbit, Tiresias a inspirat, de-a lungul timpului, pictoril®, poetil’, scriitoril8,
muzicieni!?, specialisti pe diferite zone de cercetare®, ba chiar parinti2l...

Dar si orbirea ca situatie patologica a determinat o serie de atitudini §i reactii
stiintific-culturale. As aminti aici, pe langa unel picturi celebre??, opera literare precum
Lumina ce se stinge a lui M. Eliade, Zahei Orbul a lui V. Voiculescu, Dumineca orbului a lui C.
Petrescu, Orbitoru/ lui M. Cirtirescu sau recenta reeditare?? a romanului Orbirea a lui E.
Canetti, roman in care Kien, savantul inchis In turnul de fildes al impresionantei sale

1 [...]4ici, pe malul marii, isi avea casa Fineus Agenoridul, cel ce indura crdncene chinuri, mai mari decdt ale
tuturor pamdntenilor, din pricina harului sdu profetic cu care il inzestrase odinioard fiul Latonei; dar el nu se
sfiise cdtusi de putin sa dezvdluie oamenilor sfintele hotaradri ale lui Zeus insugsi. De aceea, Zeus i-a hdrazit o
batranete lunga, rapindu-i dulcea lumind a ochilor si nu-i ingaduia sa se infrupte din nenumdaratele bucate pe
care mereu le aduceau in casa lui megiesii veniti sa-i afle prezicerile”... (Apollonios 1992, 11, p. 64).

12 Judecatori 16, 20-21.

'3 Marcu 10, 46-52; Luca 18, 35-43.

Y., JLuat ca judecator intr-o glumeatd neintelegere, el intireste spusele lui Jupiter. Se spune ca Junonei i-a
fost necaz mai mult decat cerea pricina neintelegerii si a condamnat ochii judecatorului la o eternd noapte. Dar
Tatal atotputernic in locul vederii pierdute — cdci nu e ingdduit unui zeu sd desfaca cele ficute de alt zeu — i-a
daruit stiinta viitorului si i-a usurat pedeapsa cu o cinstire. (Ovidius 1972, 111, p.110).

> Ovidius 1972, 111, p. 110.

18 Johann Heinrich Fiissli are o picturd in tempera numitd Tiresias ardtdndu-i-se lui Odisseu, datati cca. 1780-
1785; Johann Ulrich Kraus are o gravurd numitd Tiresias lovind cei doi serpi cu un bat, datata cca. 1690 etc.

" \Vezi poemul The Waste Land al lui T. S. Elliot (Section 111, The Fire Sermon, unde apare si Tiresias); G.
Apollinaire va scrie o piesd suprarealistd in 1903 (Les mamelles de Tirésias), de la care va porni compozitorul
Fr. Poulenc si va scrie, in 1917, o piesa cu acelasi nume, prezentatd pentru prima data in 1947 la Opera Comica
din Paris...

18 Virgina Woolf va scrie o nuvelad modernista, Orlando, inspirata de viata lui Tiresias. ..

19°Cf. A. Bland (1981, p. 286), sub numele Tiresias, compozitorul Frederick Ashton va crea coregrafia unui
balet, pe muzica lui Constant Lambert, prima reprezentatie fiind in 9 iulie 1951, la Royal Opera House Covent
Garden, Londra...

20 Brisson 1976; Di Rocco 2007; Loraux 1995 etc.

2 Spre exemplu, Paul Tirésias Augustin Simon Sam (1835-1916), fost presedinte al Republicii Haiti intre 31
martie 1896-12 mai 1902...

22 Femeia oarbd, picturd a lui Diego Velazguez (1599-1660), aflatd la Muzeul National din Poznan; Sensul
atingerii, splendidul tablou al lui Jusepe da Ribera (1591-1652) din colectia Norton Simon Foundation, Los
Angeles, in care este reprezentat un barbat orb care tine in maini un cap din marmura etc.

2 Elias Canetti, Orbirea (Trad. M. Isbasescu), Ed. Polirom, Iasi, 2015.
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biblioteci, care pare ci are viata planificatd la secundd, manifesti o obsesie bolnavicioasa —
teama de orbire... Avem, apoi, pe langi nume de rauri®¥, numeroase filme cu motivul
orbirii?®, formatii, albume sau cantece?, jocuri?’, dar si nume pentru diferite

descoperiri/situatii din zona ingineriei $i mecanicii®s. ..

Ciderea in lume: imaginarul simbolic al orbirii din basmul fantastic
romanesc

Semnificatia simbolicd a lipsei vederii este legatd, potrivit unor autori®, de ,,bezna,
de inconstient, de o infirmitate a trupului, dar i a sufletului”, fiind asociatd mortii fizice i
spirituale. Insi pierderea vederii are si o dimensiune pozitiva: ,,cez ce pierd capacitatea de a
vedea formele exterioare, fugitive §i inseldtoare, capdtd facultatea unei <<vederi interioare>>, devin
stapanii luminii spirituale, ai intelepciunii batranilor, ai clarviziunii supraumane. 1 rajitorii, prooroci,
poetii (Homer), vigionarii sunt adesea orbi’3°. De altfel, aceastd organizare interioard aparte,
aceastd capacitate de a transcende boala si aceastd putere de a vedea dincolo de non-

vedere (cazul Homer)3!, este atribuita divinitatii:

[...]al mortului din Teba Tiresias,
prorocul orb si-ntreg la minte, care,
desi e mort, e dat de zana mortii

tot firoscos si intelept sa fie,

pe cand ceilalti ca niste umbre zboard.??

Imaginarul traditional romanesc este, si el, categoric: realitatile si ipostazele
obiectuale traite de unele persoane cu deficiente de vedere au dus, candva-cumva, la
ancorarea unor activititi obisnuite intr-o zond a simbolizarii. Astfel, intr-o culegere de
Credinge si superstitii romanesti, se spune in mod explicit ca este interzis ,,sa te speli sara pe
ochi, cd orbesti”.?3 Prin urmare ne putem intreba, In mod firesc, ce anume a facut ca o
functie eminamente utilitard (igienica), si capete o dimensiune simbolica precum cea

24 Cate un Blind River exista in Ontario, in Noua Zeelanda, in Louisiana. ..

2> Zatoichi, Samuraiul orb (Japonia; regia Takeshi Kitano, 2003); Blind (Olanda; regia Tamar van den Dop,
2007); Blind (Koreea de Sud, regia Ahn Sang-hoon, 2011); Blind (Norvegia, regia Eskil Vogt, 2014) etc.

2 Blind Guardian, formatie de power metal, infiintata la mijlocul anilor 1980 la Krefeld, R.F.G.; Blind, album al
formatiei Corrosion of Conformity, 1991; Blind, albumul din 1992 al formatiei The Sundays; Blind, cantecul
celebru al formatiei Deep Purple de pe albumul omonim din 1969; Blind, Hurts, albumul Exile, 2013; Blind,
Hercules and Love Affair, albumul omonim din 2008 etc.

27 Blind poker; Hunting blind etc.

%8 https://en.wikipedia.org/wiki/Blinding_(cryptography); https://en.wikipedia.org/wiki/Blind_deconvolution;
https://en.wikipedia.org/wiki/Blind_hole (accesat la 22.noiembrie.2016)

# Evseev 1994, p. 34.

% |bidem. Vezi si articolul ,,0Orb” la Chevalier, Gheerbrant 2009, p. 653-654.

31 Aici este de amintit ceea ce spunea traducitoarea editiei Pausanias, Maria Marinescu-Himu, despre acest
termen (anume ,,Homeros™): ,,ar fi un termen comun eolic Tnsemnand ,,orb” dat ca nume tuturor rapsozilor
batrani, cu vederea slabita, purtati de mand. Troia se afla in Eolida, unde era firesc sa se fi pdstrat mai vii
vechile povestiri in versuri despre cdderea Ilionului. Un ultim <<Homeros>> le-ar fi adunat pe toate,
sistematizandu-le si fixdndu-le in scris, prin secolul al 1X-lea i.e.n., asa cum a fdacut — el sau altul, tot un
<<Homeros>> - cu Odysseia §i cu Batrachomyomahia™ (Pausanias 1974, |, p. 490, nota 42).

%2 Homer 1959, X, 673-677.

% Gorovei 2013, p. 262.
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mentionata supra. Si, fara nici un dubiu, aceasta glisare simbolica este foarte vizibild la
nivelul basmelor fantastice romanesti in care sunt mentionate cazuri de orbire, situand
aceste credinte si superstitii in zona sewzioticii sau a expresiei simbolice, asa cum le definise C.
G. Jung.’*

In ordonarea si evaluarea hermeneutic-conceptuald a motivelor care duc la orbirea
cuiva la nivelul basmului fantastic romanesc, am tinut cont, in primul rand, de structura
operatorie jucata de acest moment la nivelul epicului. Era important de vazut, dupa pérerea
mea, care este substratul gandirii arhaice care, fie si la nivelul imaginarului de basm fantast,
a putut documenta situatii inoportune din punct de vedere social si psihologic, precum
situatiile in care un erou este orbit, pentru un motiv de-a dreptul stupid uneoril, de catre
tatdl, fratele sau sora sa. Abia apoi, dupa aceastd impartire de ansamblu, am incercat si
subliniez si si reliefez dimensiunea simbolicd desprinsd din aceste situatii concrete de

basm. Avem astfel trei mari situatii, dupa cum urmeaza:

A) Orbirea ca rezultat al unor disfunctii familial-sociale

Lumea basmului fantastic romanesc este, deloc surprinzator, si o lume a
imperfectului, a haosului caracteriologic. Extrem de interesante din perspectiva
dimensiunii social-culturale pe care o implicd, sunt situatiile de bsme in care orbirea
eroului/eroinei este rezultatul unor disfunctii familial-sociale, care duc citre refentialul
mitologic. Astfel, eroina unui basm (Miofita, colectia 1. Oprisan3’) este orbitd, ca urmare a
intrigilor unei slugi careia fata i refuzase avansurile erotice, din porunca expresa a tatalui
credul; totusi, pentru ca sentinta tatalui viza si omorarea fetei, creatorul anonim de basm a
intercalat un moment strategic de real in cadrul firului narativ imaginar:

[.]JEa ce zace? —N-ar fi bine si iei ochii la cateaua asta si inima catelei asta - s-o tdiem pa
asta si pe mini sd md las” cu viagir —Aoleu, Miofital Cum si te las eu pe tine cu viatdl? Ca
tu maine, poimaine vii acasd $i md pune pe mine la chinuri grele-mpdratu i ma trage pe
mine la cihuri grele-mparatu? "Ci: -Ai cuvantu’ meu ca toatd vieata mea, toatd vieata mea,
n-am sa mai vin acaasd! Dar numai lasd-ma cu viatd si pe mine! —Gata, mai Miofita! Cand
sd uitd la citea, citeaua ochii negrii. Ai fetii erau albastri. Ii cunostea-mparatu. —Ce facem,
mai Miofita, cd ochii citelei sunt negri. Ai tai sunt albastri. Cand o vedea ochii negri si
ochii tdi albastri — si cunoaste. Sigur cd-i cunoaste-mpdratu. Sti fata pa ganduri, sa
gandeste. “Ce: -Sparge citeaua si ia-i inima si scoate §i mie ochii §i lasi-ma oarba bustean!
Atuncea el sparge citeaua pa burtd, o omoard, ii scoate inima catelii — di fapt samina cu-a
omului — da’ nu simana ochii cd erau albastri s-ai catelii negri.. Baga cutitu pa ei, scoate

ochii afard. Si fata fird ochi a trdit, da” a rdmas oarbi. Nu mai vedea.36

341...10rice conceptie care explicd expresia simbolicd drept o analogie sau o descriere prescurtatd a unui lucru
necunoscut este semiotica. O concepfie care explica expresia simbolica drept cea mai buna formulare a unui
lucru relativ necunoscut, care n-ar putea fi prezentat intr-un mod mai limpede si mai semnificativ, este
simbolica. O conceptie care explica expresia simbolica drept o circumlocugie (Umschreibung) voita sau o
transpunere (Umgestaltung) a unui lucru cunoscut, este alegorica (Jung 1940, p. 675, apud Cretu 1980, p. 41).

% Oprisan 2006, VI, p. 125-126.

% |bidem, p. 125. Tot un impdrat, dintr-o invidie care viza agon-ul atletic pe care el, imparatul, nu reusise si il
treaca candva, in tineretea lui si pe care fiul il va trece cu usurinta, va duce la orbirea propriului fiu si intr-un
basm al colectiei O. Paun, S. Angelescu (1989, p. 8)...
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Intr-un alt basm al aceleiasi colectii (Copiti in pustietate), eroul va fi orbit cu un ac
wdin ceala care face la gherghefur?” de sora tradatoare, devenitd Intre timp concubina singurului
zmeu crutat de fratele ei’’; in fine, sunt eroi care sunt orbiti de catre fratii lor de sange
pentru motive diverse — neintelegeri privind impartirea unor pamanturi®$, licomie vizand
hrana care trebuia impartitd intre cei doi frati® ori pur si simplu invidie pentru vitejia si
primultimitatea eroului asupra insotitorilor sai, care nu reusiserd si facd nimic din ceea ce
realizeazd eroul principal.#0 Derutant prin detaliile semnificative cuprinse, prin
procesualitatea gandirii si obstinatia actiunii cu care eroul secundar incearca sa isi lase orb
fratele mai mic, este un basm din colectia lui Emeric Basiliu Stanescu Aradanul, sugestiv
(si moralizator) numit Fratele pismataret. Construit pe acelasi arhetip dinamic al wwanului pe
care fratele eroului il pierde dintr-un motiv cel putin bizar (isi pacileste fratele si il
conditioneaza sa renunte la vedere ,pentru o franturd de pane”), si al trans-umannlni pe care il
cagtigd fratele nedreptatit, si acest basm, ca si cele amintite supra, vorbeste despre
deconstruirea trupului carnal si re-construirea trupului moral al eroilor vitregiti de rudele
lor de sange. Cu trupul carnal mutilat de o nedreptate, eroii acestia isi pot explora,
organiza si eleva trupul sufletesc, ulterior chiar s il restaureze fizic (este drept, cu aportul,
direct sau indirect, al unor fiinte superioare conotate mitofolcloric sau canonic, dupa cum
voi arita ceva mai departe). Nesocotind conditia umana si/sau legile constiintei, valoarea
non-morald a caracterului celui care, pentru un motiv anume, alege si ,,lase in intuneric”
pe altcineva, nu se putea sa nu fie taxatd de semiotica imagologica a basmelor luate in
discutie; dar, pana la momentul concluzionarilor, mi se pare oportun sa redau in extenso
pasajul care creioneaza, pas cu pas, arhitectura unui egoism precum cel din basmul sus-

amintit:

[...]insd viclesugul aceluia care ardea inlduntrul lui ca intr-o spuzi, numai aici erupse
afard. —Ce? — intrebd el — eu si-ti dau sd manci din al meu? Ferit-a Dumnezeu! —Asa e,
frate? — raspunse cel mic —dar nu tu ai zis: lasi-ma a manca pre mine din traista ta si tu
rabda, apoi tu-i manca din a mea si eu voi ribda.Aga-ti tini cuvantul? Aceasta este iubirea
frateascd? Dar nu te temi de Dumnezeu, care aude suspinurile dreptilor? —Ei, ce-mi pasd
mie - ii aruncd vicleanul inci el ficandu-se de catre padure — tu esti de vind, ce te-ai ldsat

sd te ingel. —Bine, lasd si fiu eu, treacd, ducd-se ce s-a-ntamplat, acum numai aceea te rog

31...]1 Sa dazbracd omu péand-n brdu, apleacd capu pe copaie, si-i pune apd-n cap, caldd, cu sdpun. S-atata o
fdcut zoaie si spumd la ochi.... Si-i spune fata: -Mai vezi ceva-n faga ochilor? —Nu mai vad. —Ei, inchide ochii sd
Nu-¢" intre-n ochi ca te ustura! Si ia un par din ala de ac, din ceala care face la gherghefuri din astea s-a-nceput
sa-1 intepe pe bdiat in ochi — cand intr-unu, cand ntr-altu. —4u! Sord, m-ai lasat orb! Ea tacea §i lucra. Nimic
nu mai vorbea. Dupa ce-a cutezat ea §-a crezut cd l-a ldasat orb definitiv pa toata viata, a-nceput, sa spund,
atuncea: -Sai, parazmeu, de-l mandnca! Si cdnd a sarit parazmeu sa-l mandnce, cind a dat cu picioru-n
pamant, a crdapat casa pe doudspe locuri. —Sa nu sai parazmeu ca te mandnc cu totu! El de frica s-a pitit pd
noud scocuri de moard de apd — parazmeu. S-atuncea el a plecat cu toiagu-n mdnd, prin paduri mari. (Oprigan
2006, VI, p. 276-277).

% S-a judecat odatd trei frafi pentru niste pamant. Fratelui dlui mic n-a vrut dilalfi doi sd-i dea mancare pand
nu si-o scoate un ochi. Ala si-o scos ochiu, dar fratii i-au spus cd-i did méancare numai dacd si i-o scoate si p-
alalallt. El, de foame, n-a avut incotro. Si-a scos si ochiu alalalt. Cand l-au vazut orb: -Ce? Se judeca el cu noi?
NU i-au dat nici mancare. El a gasit un bat g-a plecat d-acolo. (Nanu 1989, p. 260).

% Boer et alii 1975, p. 55-56.

0 Hasdeu 2000, p. 14.
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sa-mi dai o frinturd de pane, ca stau sa pier de foame. -Atata iti dau, de te vei ldsa sa-ti
scot un ochi. —Cum? Un ochi pentru o frinturd de pane? Nu ti-a fost rugine a zice
aceastar Cuget ci nu, ci inima ta e cu mult mai crudd, decat sd se infioare de aceasta, si de
e asa, atunci aid” vind de mi-1 scoate, sd stiu cd barem am murit de mana fratelui meu, iard
nu cu rugine pe ulite, de foame! Fratele cel mai mare nu intarzie, ci ie cutitul de pe tureac
si scoate ochiul stang al fratelui sdu celui mai mic, apoi i-a dat o franturd mici de pane.
Cel mai mic uitd Insd durerile cand vidzu frantura de pane ci se apropie de gura lui cea
seaca, uitd toatd usturoaiele cand recugeta la aceea cd acum i se stimpard stomacul sdu cel
lihod. Preste vreo patru oare ajunserd la o pidure mare. Fratele cel mai mare iard se pune
mance, dar celui mai mic nu dd nimic, ce vdzand cel mai mic, se roagi frumos de cel mai
mare sa faca bine a-i da si lui ceva, ci moare de foame de rusinea lumii. —Dau-ti indata o
franturd de pane — ii rispunde cel mai mare —de ma vei ldsa sa-ti scot §i celdlalt ochi.
Ametit de aceste cuvinte, sta nenorocosul inaintea fratelui sau ucigitor, carele nu s-a
infiorat a-i scoate $i ochiul drept pentru o franturd de pane, asa de subtire, cat si razele
soarelui puturi strabate prin ea. Ma ce i mai mult, nici nu l-a povituit daca l-a lipsit de
ochi, ci imbucurandu-se ci scapid de el, 1-a ldsat acolo in padure si el s-a cdrat ca yrun
nebun pani ce, dupi o cilitorie de doui zile, a ajuns la un Impdrat la care s-a bagat de

cocies. !

B) Fundamentarea unei interdictii a privirii inapoi: orbirea

Interdictia de a privi inapoi, subiect pe care l-am abordat sistematic si extins, atat la
nivelul miturilor clasice, cat si la nivelul epicului fantast de basm*?, este legat in mod
indisolubil, chiar dacd nu in foarte multe cazuri, si de motivul orbirii. Cum spuneam in
aceste studii mentionate, la nivel hermeneutic #nitatea acestui subiect luat in discutie aici si
acum (orbirea ca o consecintd sau un pandant al e- respectdrii unui interdict), pare sa
graviteze, in basmul fantastic romanesc, in jurul imperativului formei sub care apare
mentionat. Altfel spus, tensiunilor psihologice care decurg din enuntarea si/sau incilcarea
(repetatd) a interdictului, epicul basmului le-a opus, invariabil, o suita de consecinte care
mizau pe functiile eminamente fiziologice si psihologice ale unei astfel de interdictii. Nu
vol relua acum toatad problematica discutatd in studiile amintite, dar, trebuie sd remarc,
succinct §i in stransad legiturd cu motivul orbirii, cd In majoritatea cazurilor avem situatii
psihologice conflictuale, in care prezenta sau posibilitatea unei astfel de pedepse (a orbirii
prin nerespectarea interdictiei de a privi inapoi), conditioneaza sau paralizeaza initiativa
sau actiunea eroului principal, obligat si respecte interdictul sau sd apeleze la un erou
secundar pentru executarea unor actiuni oarecare. Si aici trebuie vorbit despre functia
(cognitiva, pedagogica, sociald) a acestui interdict, functie influentata la nivelul etosului
traditional, fird doar si poate, de prezenta unor exemple mitologice, cu simbolistici de
substanta mitica (cazul sotiei lui Lot, al lui Otrfeu, al lui Iason). De altfel, interdictiile se
referd, potrivit specialistilor, la diferitele variabile care structureazi, definesc si/sau

conditioneaza buna activitate a unei societati (varstd, sex, clase sociale, statutul

*! Boer et alii 1975, p. 56-57.
2 Acest subiect (Interdictia de a te uita in urmd in basmul fantastic romdnesc, 482 de pagini) a constituit tema
tezei de cercetare doctorala, sustinutd la Facultatea de Litere a Universitatii Bucuresti, unde poate fi consultata.

Legat in mod direct de imaginariile acestei interdictii, vezi studiile mele din ultimul timp (Cioanca 2014a;
2014b; 2015; 2017).
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persoanelor, grade diferite de initiere religioasa, spatiu, timp*3). Traducand in mod concret
prioritati axiologice, pulsiunile si tensiunile pe care le instituie prezenta unui asemenea
interdict care poate duce la orbirea cuiva, cu functia respectiva, da semnificatie si valoare
simbolica doar unor principii morale si norme sociale care, altfel, pot constitui aspecte
pur formale ale unei realitati imagologice cu caracter inchis, ocultat (ca in basmul
romanesc), departe de caracterul deschis, vizibil al miturilor generatoare de sensibilitate si
realitate ontologicd (cazurile mitologice amintite). lar situatiile descoperite la nivelul
epicului fantast de basm, sunt relevante din aceastd perspectivd. Caci, asam doar

situatii in care eroul, uitandu-se inapoi, in ciuda repetatelor mentiondri ale fetei zmeoaicei
dea nu o face, i pierde ochii’ (vederea)** | ®situatii in care, initiat de cineva, eroul
pastreaza interdictul, eschivandu-se de a privi inapoi®®, @ci si situatii in care vadeste o

prestiintd aceea ce s—ar putea intampla prin nepastrarea interdictului:
>

[...]A aflat zmeoaica ci i-a omorat trei feciori si trei nurori §i s-au luat dupi ei c-o falci-n
cer si cu un-n pamant, si-i prapadeascd. Baiatu ce-a facut? Luasa la el o perie vrajitd, luasa
un ulcior cu apd, vrijat s-o gresie dd piatrd, vrijatd. —Bd, fratalor, vez' ci eu nu md uit an
urmd, cd dacd mad uit an urmd, imi ia ochii. Eu sunt blestemat si-mi ia ochii, da’ voi uitati-
vi, cd cu voi n-are nimica. Cu mine, are ce are zmeoiaca. S va uitati in urma sa vedet™ ce

se ridicd-n urma noastra: nor negru?... 54 ridicd, zce, rosu? Vedet™ voil#

In alte cazuri, pe filierea unor miteme arhicunoscute (vezi motivul Medusei, atat de
abordat de artisi*’), orbirea poate surveni ca urmare a privii directe a unui animal

teratologic cu puteri deosebite:

[...]JCand pe la jumitatea ei, ce sd vezi?, unde-mi venea nene o namild de balaur cat butia
de gros, cu capul zburind pe sus tinut de doud aripi ndprasnice si cu coada tarandu-se pe
pimant de prapadea tot pe unde trecea el. -Nu te uita in ochii lui, striga calul, cici iti ia
vizul si-ti ameteste capul, nici sd stai in dreptul duhoarei lui cid te otriveste, ci stai la

stanega lui si pand se intoarce el spre tine reteazi-i capul.
t lui si intoarce el spre tine reteaza-i 1.48

3 Cl. Riviére ofera (in Riviere 2000, p. 38) cateva astfel de variabile, savantul francez considerand ca, ,Intr-un
context nereligios de etica sociala si politica, interdictiile constituie reversul negativ al oricarei obligatii
pasive”, respectarea si sanctiunea in cazul incdlcarii lor fiind necesare ,,la functionarea oricdrei institufii micro-
si macrosociale” (Ibidem, p. 39, cu sublinierea mea, C.C.).

" [...1Vazdnd zmeoaica ci nu-I poate insela nicidecum, a inceput a pldange si a se vdita din toate puterile. Lui i
S-a facut mild daca a auzit-o asa de tare vaitandu-se §i s-a uitat indarat sa vada ce s-a intdmplat de zbiara asa
de tare. Insa hoata de zmeoaicd, cum s-a uitat inddrdt, i-a luat ochii si s-a dus linistitd p-aici incolo cdtre casd.
(Hasdeu 2000, p. 36).

* Robea 1986, p. 184, 202. In anumite basme, eschivarea vizeazi baricadarea eroului intr-o cetate/fortireati
inexpugnabila si, la rugdmintea expresa a zmeoaicei, prin gaurica facuta in perete ,,sd-t" vad si eu ochisorii tdi”,
eroul va introduce un buzdugan inrosit in prealabil in foc, ceea ce va duce la moartea zmeoaicei (Oprisan 2006,
VII, p. 161-162; Paun, Angelescu 1989, p. 129-130).

*® Oprisan 2005, II1, p. 95.

" As aminti aici, pe langa arta sculpturald (Perseu cu capul Medusei in mdnd, 1554 a lui Benvenuto Cellini, ori
cele semnate de A. Canova, marmurd, 1801, S. Dali, Perseus, bronz), si tablourile tematice ale unor artisti
consacrati precum L. da Vinci, Caravaggio (1597), P. P. Rubens (1618), G. Bernini (1630), prezenta acestui
smbol al privirii directe care incateneaza privitorul/dusmanul si pe unele compozitii heraldice (vezi steagul
Siciliei, emblema orasului Dohalice din districtul Hradec Kralové din Cehia etc.)

*8 popescu 2010, p. 86.
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C) Scenariile inter-personale ale motivului orbizii din basmul fantastic
romanesc

Sunt atestate si cateva situatii in care eroul de basm va intalni, in drumu-i,
personaje care sunt oarbe si pe care, printr-un impresionant si dezinteresat agon atletic, va
reusi sa le vindece. Cu ochii luat, ,,si mie si babii, de niste hoate de zane din padurea da
argint”4, acesti batrani locuind intr-un alt taram decat cel din care descinde eroul, sunt ei
insisi initiati, cunoscand si/sau stipanind tot felul de obiecte sau animale magice. Lisati
orbi de catre vecinele lor, zanele, fird a se stipula si care este motivul acestel orbiri, ei vor
f1 vindecati de cdtre erou prin recuperarea ochilor de la aceste zane, intotdeauna printr-un
act magico-ludic (cantat din fluier— imobilizarea zanelor — deconspirarea locului si a
metodei prin care mosul si baba isi pot recipata vederile), despre care voi vorbi imediat, in
subcapitolul dedicat terapeuticii motivului orbirii.

D) Tehnici corporale de ,,orbire temporard”

Sigur, la nivelul situatiilor de orbire decelate in antologiile de basme, toate sunt
temporare (recte, reversibile) prin interventia directd a unei divinitati conotate canonic sau
mitofolcloric, ori prin deconspirarea solutiei din partea unor personaje conotate malefic.
Totusi, sunt cateva cazuri in care se poate vorbi in mod direct de o ,,orbire temporard” a
eroului, motiv pentru care am ales si vorbesc separat despre acestea. Astfel, intr-un basm
al colectiei P. Uglis-Delapecica (Ursita), eroul isi pierde temporar vederea prin legarea la
ochi a sa de citre Mama-Mirilor: vrand sa 1si consulte Soarta, este trecut pe taramul
celdlalt de catre acest personaj spectaculos, Mama-Marilor, conditia sine qua non a
transportarii eroului dincolo de hotarul lumii cunoscute fiind legarea lui la ochi (= orbirea
temporara)!® Dupad aflarea raspunsului solicitat, aceeasi prooceduri a ,,orbirii temporare”
prin legarea ochilor este repetata si la trecerea in sens invers, dinspre taramul celalalt
inspre tiramul cunoscut eroului. Mai mult, probabil parte a unui corpus arhaic de tehnici
magic-corporale care puteau anula/limita unele simguri, avem un alt basm, tot in colectia
P. Uglis-Delapecica (Rozian, boul nazdravan) unde este dezvaluita si folositd o vraja pentru
,,orbirea temporara”!

[...]Stiind Roian de planul babii, chemai pe baiat la o parte si 1i spuse asa: -Smulge trei fire
de pir din coama mea si dupi ce fata a mancat si pune si se odihneascd, arunci peste ea
aceste trei fire de par si zi asa: ,,Lant, perisorii mei, peste doi ochil”’>!

Dreptul de a spera: terapeutica orbirii din basmul fantastic romanesc. $i
cateva concluzii

Functia pragmatica a inserdrii, in epicul fantast de basm, a unui asemenea motiv
initiatic precum orbirea, situeazd fird echivoc acest motiv in sfera onticului. Foarte

important de amintit este aici dialogul post-narativ purtat de un colectionar de basme

* Paun, Angelescu 1989, p. 14. Aceeasi situatie o intalnim si la Cretu 2010, 11, p. 69-70.
%0 Uglis-Delapecica 1968, p. 153.
5! Ibidem, p. 210-211.
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fantastice, I. Oprisan, cu un performer orb, N. Burtild, intrat in moarte clinica si cu o
experienta interesantd vizand tocmai interdictul de a privi inapoi.>> Si mai important
document se dovedeste, pentru intelegerea etosului folcloric, motivul pentru care acest
performer de basme fantastice va orbi: mama sa vazuse i auzise ceea ce urseau ursitorile

pentru acest copil!:

[...]Doudzeci di anil Mama le-a vizut si le-a auzit. Si la doudzici di ani... -Pe cine-a
vizut si-a auzit? —Ursdtorile care m-a ursat. E ceva pd pdmant, dom'le! $i cd o si triiesc

[N

doudj'de ani. Da-n urmi ce-i fi zas ursdtoarea aia mai micd, cd: ,la etatea dd patru ani s
ramaie d-un ochi choir”. ,La etatea dd saispe ani sd rdmaie si d-alalalnt!” Si patimesc atat.

»ol sd trilascd optd si doi dd ani”. Atata trdiesc: optd si doi dd ani.>

Lecturarea, fie si foarte expeditival, a acestor basme cu motivul orbirii, consacrd un
truism: destinul profan al celui care este nedreptitit si orbit, prin interventia directa sau
grija divinitatii va fi trasferat in hierofantic. De retinut: toate situatiile de basm in care
apare motivul orbirii, sunt situatii reversibile, ceea ce vorbeste, o datd in plus, despre
dinamica gandirii simbolice a omului arhaic, deopotrivd generator si consumator si de
basm fantastic. In afara rarelor cazuri in care eroul, orbit dupa incilcarea interdictului de a
privi Inapoi, isi recapita ochii prin stratagemele iubitei sale, fiica celei care ii luase ochiil>*,
mult mai numeroase sunt cazurile in care terapeutica prin care eroul orbit isi recapata
vederea implicd actiunea si/sau stiinta vindecdrii detinute de o divinitate. Uneori,
operatiunea de redare a vederii este indepliniti chiar de Dumnezeu, Intr-o manierd
amintind de incarnarea principiului vitalitatii de la inceputurile existentei fiintei.>

Dacd implicarea divinitdtii superioare in diferite momente ale vietii/destinului
eroului de basm fantastic romanesc este de inteles, dupd cum am explicat-o cu alte
ocazii®, interesanta si inoportuna (in raport cu ,,standarda” actionare in sens malefic), este
situatia descoperita intr-un basm al colectiei E. B. Stanescu Aradanul, amintit deja (Frazele
pismdrdref). Aici, in acest basm, o divinitate mitofolcorici conotati in proportie
covarsitoare malefic, Muma Pddnrii, nu doar cd nu ii pricinuieste nici un rau eroului orbit
de fratele sdu mai mare si lasat in padure, ci, mai mult, ii trateaza rinile ochilor cu ceea ce

>2 Oprisan 2005, IIL, p. 265-268.

53 Ibidem, p. 266.

S [...JFata ei era preficutd in lac si a vizut tot ce s-a intamplat, cum s-a depdrtdit zmeoaica, mumd-sa, de aci
indatd s-a dat preste cap i s-a fdcut cum a fost. Apoi s-a pus cdlare pe calul cel cu noud inimi si s-a dus pe de
alta parte de i-a iesit inaintea mume-si §i iesindu-i nainte, s-a dat preste cap si s-a fdcut o fantdnitd cu apd
limpede §i rece. Zmeoaica, cum a ajuns la fantanita, setoasa de fuga cea mare s-a pus pe foale ca sa bea apa.
Pana ce a baut apa, fata care cand a furat ochii vazut ca unde i-a pus, a bagat frumos mdna dupd ei in san, §i
asa i-a furat. (Hasdeu 2000, p. 36).

 [...}in necazul acesta, Dunca Viteazul numaidecat si-a adus aminte de cele ce a zis batranul cu care s-a
intdlnit langd fagadau, cand a plecat mai intdi dupa fetele imparatului. A bagat mana in posonar, a scos fluerita
ce i-o dase batranul si a suflat de trei ori in ea si numaidecdt a venit batranul acela inaintea lui si I-a intrebat ca
ce i S-a intdmplat. Apoi batranul acela — care a fost Dumnezeu — a facut tinda si i-a lipit iard ochii la loc. Acuma,
Dunca Viteazul avind vederea cea de mai inainte, a multumit batranului pentru binefacere §i apoi a luat
drumul mai departe (Ibidem, p. 14; sublinierea imi apartine, C.C.).

*® Vezi Cioanca 2015b; 2016b.
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stie ea, redandu-i vedereal Cum pasajul este, la nivelul imagologiei traditionale, extrem de

rar prezent si suculent, imi permit a-l reda in extenso:

Tard cel mai mic, ca orb, flimand ca o hald, care de foame cade in turbare, setos, cu un
cuvant In cea mai migeald stare, aruncat In bratele tuturor nenorocirilor in padurea aceea
salbatecd ce si stie face? Plange, se vaietd cu amar si padurea 1i rasund vaietele lui. Ah! de
ne-am inchipui ci un astfel de tandr zace Inaintea noastrd, uitindu-ne la el, a cui inimi nu
s-ar imbrica in un vil de gele adanca?... Insd bun e Domnul, asculti el pre cei direpti, si
de cererea lor e direapt, isi revarsd el bunatatea sa pre ei, sau prin un fel de descoperire,
sau prin altul, sau prin un mijlocitor, sau prin altul, aga s-a indurat si pre bietul orb: ca
citrd inseard auzind o babi — care se zicea mama padurii — zbieriturile lui, merse citri el
si, ficindu-i-se mild de el, l-a Intrebat de starea lui. Tandrul orb i-a insirat toate de-
manuntul cind, pentru ce, §i prin cine a ajuns in starea aceea miseald, §i a starnit in mama
padurii o asa gele, cat odad l-a luat de acolo si l-a povituit in casa sa. Aici i-a dat de
mancat si de beut numai cat i-a trebuit, apoi l1-a spalat pre ochi cu ceva apa tare,
vrdjita (incantatd) de ea si, fiind tocmai seard, l-a culcat in pat moale. Dimineata, cand
tandrul s-a sculat, s-a trezit cu ochi vederosi ca mai inaine si s-a simtit in Intreaga

sanatate.>’

Din pasajul citat supra, reiese nu doar subordonarea mitica a acestei fiinte a padurii
divinitatii superioare, canonice, ci §i stipanirea unei anumite prestiinte a vindecarii magice
prin intermediul apei descantate de ea. De altfel, aceastd incarcare terapeutic-magica a
apei®® este de regasit si In alte basme cu motivul orbirii; fata unui impdrat, orbita la
porunca tatalui ei si prin intrigile unei slugi cdreia aceasta ii refuzase avansurile sexuale, se
va scalda intamplator intr-un baltd cu apa vie, recapatandu-si vederile®; un erou, orbit de
fratii sdi, innopteaza fira sa stie intr-o moara frecventata de draci, astfel aflandu-si
remediul de vindecare®; unui erou orbit de tatal sdu, impdratul, ii este deconspirat, de
citre 3 zane, modul prin care se poate vindeca de orbire §i poate intineri®! etc. Terapeutica
unei asemenea afectiuni vizeaza, la nivelul basmului fantastic, nu doar iluzia imagologica a

unei oportune interventii din partea unor fiinte supranaturale care ii redau eroului vederea,

> Boer et alii 1975, p. 57-58, cu sublinierile mele, C.C..

%% Am vorbit, pe larg, despre semiotica imagologicd a apei din basmul fantastic romanesc in Cioanca 2015c.

¥ [...]4colo a scipat intr-o baltd. In balta asta mare, uite, cand a cdzut fata-n apd, a ramas fata-n apa. Cénd s
uitd ea — cu vederi. Apa n-a fost mare sd sda-nece, a fost cam de-un metru si ceva. Cum a cdzut cu capu de-acolo,
de sus, da pa muntele dla, fetei i-a venit vederi. Aia era apa cu leac, apd vie, cum sa zdce. Era bund nu numai da
vedere... Si dd sandtate, si da orice. (Oprisan 2006, VI, p. 126).

801...1Cdnd si mai intrebe si pe alfii, canta cocogii. Dracii s-a dus dracului. Orbu era tot in cos. Dimineata, vine
moraru. —Ce e, md, cu tine aici? N-a venit nimeni? —N-a venit, md...Da" n-oi fi p-aci vun put, vun lac? -Ba da.
Uite-/ aici. Si-i da poteca. El se duce dibuind si se spald pe ochi de trei ori si i-a venit vederili mai bine decét le
avusese Tnainte. (Nanu 1989, p. 261).

81 [...]1Care acolo unde sadea el, mai dasupra, mai sus, pd mal, era un lac, cu apd, unde venea trei zine §i s
scalda pa lacu ala. Ce-a zds o zdna? —Ei, fa, surioarelor! Dac-ar sti Petrisor, s-ar nemeri el aici in urma
noastrda i ar intra cu capu-n lacu dsta al-nostru, i-ar veni vederi mai bune dupa cum le-a avut el. S-ar prinde
putere mai mult da n-a ezistat pa fata pamdntului altu mai puternic ddcdt el! El a auzit. Dupd ce-a zis cuvintele
astea, zanele a zburat, s-a facut nevazute. lara d-acolo, dan lac, a-nceput sa curgd un suroi da apa. St s-a dus si
el pa suroiu-dla da apd, binisor, binisor, binisor, pdnd a ajuns d-a scapat cu totu-n lac. El s-a spdaimdntat si
cand s-a ridicat Tn picioare, s-a ridicat cu o vedere ce n-a ezistat pd pamdnt, si cu o vitejie ce n-u s-a pomenit
spune pd fata pamantului. El atuncea g-a uitat tot ce-a petrecut in viaga lui si a devenit un baiat da doigpe ani,
atat ce I-a intinerit zanele alea. (Paun, Angelescu 1989, p. 11).
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ci face referire, din cand in cand, si la ,logica launtrica” a etosului traditional, cel care
reliefeazd, fundamenteazi si/sau ilustreazd acordul ideatic al gandirii simbolice in care
erau reprezentate anumite realitati culturale.6?

Este momentul, cred eu, de a aduce in discutie si constanta, deopotriva semantica
si semiotica, a ,,orbirii sufletesti”. Unele studii amintesc, fie si in treacdt®, acest aspect al
orbirii sufletesti care isi gdseste ,,justificare” teologicd intr-un dintre predicile lui Iisus:
2> Ochiul este lumina trupului. Dacd ochiul tau este curat, tot trupul tan va fi plin de lumind; dar dacd
ochiul tan ran, tot trupul tan va fi intunecat. Agsa cd, dacd lumina care este in tine este intuneric, cit de
mari trebuie sd fie intunecimile!".%* Pe principiul formatic al acestei afirmatii, se poate spune ci
exemplele de ,orbire sufleteasca” sunt nenumadrate la nivelul —mitologiei
veterotestamentare: pentru ,orbirea sufleteascd” si practici neortodoxe sunt nimicite
Sodoma si Gomora%; orbit sufleteste de intriga Dalilei, Samson va pierde sprijinul
divinitatii si va fi orbit si fizic%; orbit sufleteste de frumusetea si interesul religios si politic
al femeilor/sotiilor de altd etnie va fi pand si Solomon, motiv pentru care divinitatea se va
mania pe el, etc. Ce inseamna, asadar, aceasta ,,orbire sufleteasca”? Este, in spiritul
acceptiunii religioase (veterotestamentare), sufletesti (neotestamenatre), o slabiunie a firii,
incapabile sd inteleaga adevarata dimensiune a realitatii, nu doar o abdicare de la principiile
moralitatii. De altfel, dupa vindecarea unui orb din nastere, profetul lisus le imputa
fariseilor tocmai aceastd orbire sufleteascd, aceasta obtuzitate cognitiva.®® Tot de o orbire
sufleteasca trebuie vorbit si in cazul basmelor unde un erou va fi orbit fizic de o ruda
apropiata (tatd, sord), care, pe baza unor motive subiective, individualiste, susceptibile de
non-moralitate (invidie, tridare etc.), vor personaliza spiritul malefic. In sens strict
medical, terapeutica are ca scop rezolvarea unei probleme prin actiuni si practici specifice.
Or, la nivelul basmelor luate in discutie de-a lungul prezentului studiu, vindecarea survine
tot timpul in urma unor actiuni magice, executate de persoane initiate, cu natura spirituala
superioara eroului. Deloc intamplator: la nivelul epicului fantast de basm, scenariile
terapeuticii care vizeaza re-staurarea trupului (carnal si moral) afectat prin orbirea eroului,
sunt rezervate unor astfel de divinitati conotate canonic sau mitofolcloric (Dumnezeu;
zane; Mama Padurii etc.) deoarece acestea sunt cele care pastreazd, cunosc si pot
reactualiza dimensiunea moralului. Semnificatia simbolicd a vindecdrii miraculoase a celui
orbit este evidentd, vorbind despre o frans-carnalitate care este posibild doar cu acordul
divinitatii. Sub impactul si influenta unor pulsiuni afective efemere (spre exemplu,

62...]Al treilea corb zise: -Mai scump odor in lumea aceasta este lumina ochilor, vederea i vai, mulfi oameni
sunt orbil Dar daca ar sti orbii cum nu stiu, sa se spele pe ochi cu roud din noaptea de Arminden, tofi ar
vedea... (Pop-Reteganul 1986, p. 366; sublinierea imi apartine, C.C

63 Malusanu 2009, p. 25 si urmat.

* Matei 6, 22-23.

% Geneza 19, 1-29.

% Judecitori 16.

7] Imparati 11, 1-43.

68 [...JApoi lisus a zis: ,,Eu am venit in lumea aceasta pentru judecatd: ca cei care nu vad, sd vadd, §i cei vad, sd
ajungd orbi.” Unii dintre fariseii care erau cu el, cdnd au auzit aceste cuvinte, i-au zis: ,,Doar n-om fi si noi
orbi?” ,,Daca ati fi orbi”, le-a raspuns lisus, ,,n-afi avea pdcat; dar acum ziceti: ,,Vedem”. De aceea pacatul
vostru ramdne (loan 9, 39-41; cu sublinierea mea, C.C.).

138

BDD-A27278 © 2017 Universitatea Petru Maior
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.156 (2026-06-10 01:10:45 UTC)



dragostea lui Samson pentru Dalila vs. deconspirarea secretului puterii detinute de erou,
anularea acestei puteri si darea eroului pe mana fariseilor®; dragostea sorei eroului pentru
singurul zmeu ldsat in viata de catre acesta si complotul urzit de acestia pentru orbirea si
eliminarea acestuia’), moralul este surmontat de situatii de viatd non-morald, in care
carnalitatea joaca un rol important (Dalila pare a fi o altad prostituatd din Valea Sorec la
care Samson va intra, dupa ce Innoptase la o prostituatd din Gaza; sora eroului de basm
era ,,tandrd — numai cingpe ani”’, deci, fird o experientd de viatd oarecare, usor manipulabila
etc.).

Totusi, ce a urmarit creatorul anonim de basm fantastic prin inserarea in epicul
fantast a acestui motiv al orbitii? In primul rand si pornindu-se, cu certitudine, de la
exemple concrete (patologice) de cecitate, este de subliniat cum acest creator necunoscut
de basm a dus aceasta afectiune patologica inspre un ,spectacol existential”. Nu unul
gratuit, de purd exhibare, ci unul simbolic, in care incapacitatea, imposibilitatea de
vindecare in dimensiunea fizic-material(izat)a, este transgresata si devine posibila intr-un
imaginar spiritual(izat). Se poate vorbi, in situatiile de basm amintite de-a lungul
prezentului studiu, chiar de o anumita ,ideologie a imaginarului” traditional, care nu
pregeta sa inlocuiasca realitatea obiectiva (o afectiune nevindecabild, recte scoaterea
ochilor cuiva), cu una subiectiva, irationala si, totusi, posibild prin participatia divinului la
actul terapeutic.

In al doilea rand, se incetca probabil ilustrarea unei dimensiuni a non-moralului, cu
accente pe pulsiunile primare al egoismului celor apropiati (tatd, frate, sord), care, pentru
un motiv oarecare, aleg s isi orbeasca ruda. Pulsiunile agresive ale non-moralului nu puteau
avea sortl de izbanda, intr-un ,sistem deschis” cum este etosul folcloric romanesc’!,
asupra moralului care da coerenta si/sau specificitate epicului traditional. Elocvent este, in
acest sens, un basm al colectiei S. Fl. Marian (Fratele cel harnic si cel lenes), basm in care, dupa
ce eroul este orbit de fratele sdau si se va vindeca in mod miraculos’, va deveni ginerele
unui imparat in timp ce fratele lui ,,a orbit de amandoi ochii si ca intr-o dimineata s-a aflat
mort ca vai de dansul intr-un sant”.”? Intr-un alt basm moralizator (Dreptatea si
Strambatatea, colectia 1. Pop-Reteganul), fratele orbit va afla secretul magic al vindecarii
sale” si, printr-un concurs de imprejurari, se va imbogati, trezind gelozia fratelui care il
orbise; dorindu-si si el un destin asemandtor, 1i cere fratelui mai mic si 1i scoatd ochii si sa
il ducd sub spanzuratorile unde aflase secretul vindecdrii, doar cia va fi descoperit si
pedepsit™... Nu cred ca poate fi vorba de o epistemologie a (non)moralului traditional, ci

* Judecitori 16, 1-21.

"0 Oprisan 2006, VI, p. 275-277.

! Sintagma i apartine lui V.T. Cretu (1980).

"2 Asista, fara si vrea, la o reuniune a dracilor si afla secretul vindecarii sale de orbire (spalarea pe fatd cu roua
de pe covata dracilor) ,,din gura lui Scaraotchi” (Marian 1986, p. 408)...

" |bidem, p. 413. Mai mult, ca o incununare a valorilor promovate /si sau apreciate de sistemul axiologic
traditional, creatorul anonim de basm a tinut s plaseze, la finele basmului, o coda care sa sublinieze, o data in
plus, dimensiunea ineluctabilului (de sorginte divind): ,,Acesta a fost sfarsitul fratelui celui lenes si rautdcios. Se
vede ca Dumnezeu nicicdnd nu-| bate pre om cu bota” (Ibidem).

" pop-Reteganul 1986, p. 366.

" Ibidem, p. 367.
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mai mult de o strategema functional-culturala prin care etosul mitofolcloric incerca sa
valorizeze, sa dilueze ori sa anuleze, caracteriologic, actiunile omului non-moral.

Nu in ultimul rand, este de mentionat ,,amprenta verosimilitatii” pe care o imprima
aceste basme destinului celui care sufera de orbire. Stigmatizat fizic prin anularea puntii de
legatura cu lumea incojuratoare (acel Mai scump odor in lumea aceasta este lumina ochilor, vederea
§i vai, multi oameni sunt orbi! din nota 62), cel orbit este eminamente obligat si isi descopere
lumea interioara, care nu mai este o lume a carnii, ci a trairilor psihologice (vezi supra,
nota 57). Somatologia suferintei date de orbirea sa de citre o ruda foarte apropiata (tatd,
frate, sord), il plasecazd pe cel orbit In(tre) doud lumi/realititi diferite — cea
veche/cunoscutd, exterior-carnald, in care bajbaie dupi repere fizice (vezi acel ,,577 di
poteca. El se duce dibuind”...etc. din nota 60), si cea noud, necunoscut-interioara, in care
limitele intinderii presupun (si/sau duc mereu citre) o prefacere spirituald a eroului
orbit.76

Iar destinul nefericit de la inceputul basmului (orbirea si parasirea lui, chinurile
tizice i sufletesti prin care, ajuns in noua stare, trece eroul), devine, gratie manifestarilor
sale caracteriologice constant-morale, un destin fericit, aflat sub directa supraveghere

si/sau obladuire a divinului.
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