NEBUNIA IN LITERATURA ROMANA DIDACTICA
DIN SECOLELE AL XVI-LEA - AL XVII-LEA:
DE LA CONTEMPTUS MUNDI LA UMANISMUL OPTIMIST

Gabriel-Andrei STAN

La folie est une idée qui a une occurrence historique. Elle témoigne de différentes reconfigurations
selon la vision du monde dominante dans une époque historique. Elle fait sentir sa présence dans la
littérature parénétique dés les XVIe et XVIIe siecles. Sous 'autorité de la pensée religieuse, la folie a
une pluralité de significations, largement négatives: elle est a la fois péché et punition divine. Sous
lI'influence de la vision optimiste de 'humanisme, I'idée de la folie élargit son champ de référence et
va devenir un probléme de la morale du savoir. La folie reste dans la culture roumaine jusqu'a la
seconde moitié du XIXe siecle sous l'autorité de I'Eglise. La lenteur du processus de sécularisation
dans la culture roumaine est I'une des principales causes du retard dans le transfert de gestion de la
folie de 1'Eglise vers I'Etat. La sécularisation tardive de la folie a retardé l'apparition du discours
scientifique psychiatrique.
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Incercarea de a defini nebunia se loveste adesea de obstacole care vizeazi,
in general, o pluralitate de semnificatii camuflate sub aceasta eticheta cat se poate
de generala. Privita din punct de vedere cultural, nebunia este un ,umbreld” care
adaposteste laolalta un repertoriu intreg de conceptii cu privire la diferite aspecte
ale comportamentului uman deviant. Avand 1n vedere ambiguitatea acestei notiuni,
consideram fructuoasa abordarea care priveste nebunia drept o idee. Istoria ideilor
a sustinut deja teza dialogului dintre diverse manifestari ale unei idei in diferite
perioade istorice, aducand lumina asupra modului in care schimbarile se produc.
Asadar, vom adopta si noi aceasta abordare istorico-critica pe care o vom aplica
notiunii de nebunie. Mai exact, vom pleca de la premisa ca nebunia are, ca orice
idee, o ocurenta istorica si este supusd, implicit, unui proces de reconfigurare care
variaza de la o epoca la alta in conformitate cu discursul filosofic si cu viziunea
despre lume dominanta intr-o anume perioada. Prin integrarea ei intr-un sistem de
gandire devine astfel posibila identificarea semnificatiilor ascunse dincolo de
paravanul unei etichete mult prea vaste. Privind nebunia drept anormalitate, 1i
putem restabili o semnificatie integrand-o in raportul antitetic pe care aceasta il
dezvolta cu discursul normativ al unei anumite epoci. Obiectul prezentului studiu il
reprezintd nebunia in literatura romana didactica veche din secolele al XVI-lea - al
XVll-lea. Structural, lucrarea cuprinde doud parti: prima parte este dedicata
notiunii de nebunie in doua opere populare cu caracter didactic care au circulat in
cultura romana inca de la sfarsitul secolului al XVI-lea, Fiziologul si Floarea
darurilor; a doua parte analizeaza semnificatiile nebuniei In literatura didactica
cultd, Invdtdturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sdu Theodosie si Divanul sau
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Gdlceava inteleptului cu lumea sau Giudetul trupului cu sufletul de Dimitrie
Cantemir.

Fiziologul este ,0 curioasa carte de stiinte naturale, In care animale, pasari,
reptile si pesti sunt descrise cu obiceiurile lor, dupa traditii populare, pentru a fi
apoi interpretate ca simboluri ale unor idei morale si religioase"l. Din punct de
vedere structural, cartea urmareste o Impartire simetrica, fiecare capitol fiind
compus din doud parti: o parte ce descrie vietuitoarele si comportamentele lor
reale sau fabuloase si o parte ce interpreteaza simbolic comportamentele acestora
in conformitate cu morala crestina. In ceea ce priveste originile operei, cercetitorii
sunt de parere ca ea a fost scrisa la Alexandria, in Egipt, intre secolele al II-lea si al
[II-lea d.Hr2. Aparut intr-un spatiu de confluenta a culturilor greaca, iudaica,
orientala si crestina, Fiziologul a patruns repede in Bizant, iar de aici va ajunge in
secolele al IV-lea — al V-lea in Occident, sub denumirea Bestiarii3. Tot din Bizant
opera patrunde si in spatiul slav sud-dunarean, tradus cu certitudine in limbile
bulgara si sarba. In cultura romani Fiziologul 1si face aparitia prin traducerile din
limbile slave de sud si din neogreaca, existand la Biblioteca Academiei Romane 12
manuscrise ale traducerilor din slava. Mai existd, de asemenea, alte 3 variante
romanesti ale Fiziologului din neogreaca, alcatuit de Damaschin Studitul. Dintre
acestea numai doud exemplare s-au pastrat la Biblioteca Academiei Romane. Cea
mai veche varianta romaneasca o reprezinta ms. rom. BAR 1436, o traducere din
slava. Dupa parerea lui Nicolae Cartojan, manuscrisul a fost copiat in anul 1693 de
catre Costea Dascalul la Biserica Sf. Nicolae din Scheii Brasovului. Aceasta varianta
este redata si In editia citata de noi.

Nebunia apare destul de timid 1n Fiziologul, fiind asemuita
comportamentului zimbrului. Gratie dimensiunilor reduse ale capitolului, il vom
reda aici In intregime:

Cuvant de zimbru. Zimbrul <lacuieste>In pustie si nu bea // apa 60 de dzile si mearge sa
bea apa si-i cauta si plange mult, ca stie cd deaca va bea apa sa va imbata ca si de vin. §i,
deaca bea ap4, el sa Imbata si iase la padure si sa ucide de tot copacii pana intrad in
frundza si sd Invaluiaste cu frundza si adoarme greu; si-1afla vanatorii si-l ucig, bat.

Ase si tu, ome, beai si mananci si te veselesti pana ce te Imbeti cu betiia si cu nebuniia si
te aflda moartea invaluit intru acelea si te vor ucide dracii, vanatorii.

1 Nicolae Cartojan, Cdrtile populare in literatura romdneascd, Bucuresti, vol. I, 1929, p. 188.

2 Luisa Valmarin apud V. Guruianu, Studiu filologic in Cele mai vechi cdrti populare in literatura
romdnd, vol. 11: Fiziologul. Archirie si Anadan, Minerva, Bucuresti, 1997, p. 13.

3 Nicolae Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, prefata de Dan Zamfirescu, postfata si bibliografii
finale de Dan Simonescu, Minerva, Bucuresti, 1980, p. 124.
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Alegoria este cat se poate de explicitd. Zimbrul simbolizeaza omul care
cedeaza poftelor trupului si se amageste In desfatari, aflandu-si in cele din urma
sfarsitul. Judecata de la final corespunde moralei crestine, unde nebunia devine un
pdcat, ea fiind sinonima cu poftele carnale. Pentru a intelege mai bine modul in care
nebunia capdta stigmatul pacatului, va trebui sa ne oprim asupra conceptei
dominante despre om si locul acestuia in lume in Evul Mediu crestin.

In Evul Mediu crestin, fie el apusean sau risaritean, conceptia filosofica
despre om este una profund religioasa. Omul, creatie a lui Dumnezeu, si-a schimbat
statutul ontologic dupa savarsirea pacatului originar, alungarea din Rai fiind o
consecinta directa a neascultarii poruncii divine. Asadar, lui i devine proprie lumea
terestra In care trebuie sa-si rascumpere pacatele pentru a putea fi acceptat din
nou in Imparatia cerului. Principala problema in gandirea religioasa despre om o
reprezinta interpretarea ambivalenta a lumii din Biblie. O prima conceptie despre
lume se formeaza prin incdrcarea termenului cu o conotatie profund negativa.
Conturata pe fundalul unui dualism existential, lumea este introdusa intr-o relatie
de opozitie cu un plan ontologic superior, reprezentat prin imparatia lui
Dumnezeu. Asadar, pamantul devine imparatia lui Satan, locul unde domneste Raul
si din care omul trebuie sad se elibereze pentru a ajunge inapoi la Dumnezeu. O
influenta deosebita in formarea acestei viziuni a exercitat-o preluarea in spirit
crestin a platonismului in scolastica Evului Mediul. O a doua interpretare a lumii
terestre nu se mai produce printr-o opozitie directa cu lumea din ceruri, pamantul
fiind locul in care omul este trimis pentru a-si rascumpara pacatele. Asadar, ,lumea
nu face obiectul condamnarii, ci al rascumpardrii”z. Prevalarea primei acceptiuni a
termenului a condus in perioada Evului Mediu la o filosofie a dispretului fata de
lume (contemptus mundi), promovata cu tarie In morala crestina secole de-a
randul.

Modelul ascetic al comportamentului uman devine normd pentru orice
crestin, el fiind promovat mai intdi in scrierile teologice ale Sfintilor Parinti din
Orient, raspandindu-se rapid in perioada Evului Mediu in Bizant si in Europa
occidentala. Pornind de la motivul desertaciunii lumii din Eccleziast, teologii
crestini realizeaza o adevarata ofensiva impotriva lumii, dispretuind-o pentru
caracterul ei efemer, sufletul fiind Inchis intr-o ,temnita a carnii”, sursa necontenita
de pacate ce-1 duc pe om la pierzanie. Asadar, asa cum afirma istoricul francez Jean
Delumeau, ,mentalitatea obsidionala a fost Insotita de o culpabilizare masiva, de o
promovare fara precedent a interiorizarii si a constiintei morale"3. Deosebit de

1 Cf. Jean Delumeau, Pdcatul si frica. Culpabilizarea in Occident (Secolele XIII-XVIII), trad. de Ingrid
Ilinca si Cora Chiriac, vol. I, Polirom, Iasi, 1997, p. 13.

2 [bidem, p. 16.

3 [bidem, p. 7.
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importante sunt consecintele pe care le-a avut in mentalitatea crestina, in special in
cea ortodoxa, culpabilizarea instituita de o ,filosofie” a pdcatului: pe de o parte
asistam la favorizarea introspectiei ca reactie a omului in fata pacatelor pe care
lumea le aduce cu sine, dar si ca modalitate de protectie si pastrare a puritatii, iar
pe de altd parte, in mod paradoxal, printr-o sensibilitate exacerbata a constiintei
morale, se produce o liberalizare a omului, mai importanta decat latura sociala a
existentei sale fiind propria individualitate, propriul examen interor si actiunile
intreprinse de fiecare in vederea salvirii. In acest sens, fird a face o analizi
substantiald, credem cd doctrina isihastd este un exemplu grditor pentru
crestinismul rasaritean.

Floarea darurilor sau Fiore di virtu, In original, este un tratat de moral3,
compus la inceputul secolului al XIV-lea la Bologna de catre un anume frate
Tommasso. Identitatea autorului este neclara, fiind subiect de disputa pentru
cercetdtori. In literatura romana opera a avut o traditie deosebit de bogati: ea
numara 36 de manuscrise romanesti si cinci editii. Studiile afirma ca cea mai veche
traducere romaneasca o reprezintd manuscrisul 4620 din BAR, avand un text
bilingv slavo-roman, ,scris dupa toate probabilititile la manastirea Putna in
intervalul 1592 - 1604”1. Ulterioare acestuia sunt versiunile romanesti Intalnite in
Codex Neagoeanus din anul 1620 si In manuscrisul 1436 din BAR executat de
Costea Dacalul in anul 1693 la Scheii Brasovului2. Legatura dintre editia Florii
darurilor din anul 1693 si Fiziolog este evidentda, copistul considerand ca ele
formeaza o singura opera, fapt pentru care in manuscris Fiziologul este o
continuare a Florii darurilor.

Compozitional, opera are o structura simetrica: este alcatuita din 35 de
capitole care desemneaza perechi de virtuti si vicii, ultimul capitol fiind destinat
virtutii moderatiei, care nu are un viciu corespondent. Fiecare capitol are, la randul
sau, o organizare simetrica la fel de riguroasa: definitia virtutii/viciului, alegoria
respectivei virtuti/viciu printr-un animal sau pasare preluate din Bestiarii/Fiziolog,
maxime si cugetari, iar la final o mica istorioara ce serveste in calitate de exemplu
edificator. Aparuta In perioada Renasterii, Floarea darurilor este o opera alegorica
religioasa cu un caracter profund moralizator. Spre deosebire de Fiziolog, opera
este impregnata de spiritul umanismului renascentist: In acest sens stau marturie
atat rigurozitatea geometrici a formei, numeroasele sentinfe din clasicii
Antichitatii greci si latine, preluate in spirit crestin, dar si o conceptie mult mai

1 Alexandra Moraru, Studiu filologic la Floarea darurilor in Cele mai vechi cdrti populare in literatura
romdnd, vol. I, Ed. Minerva, Bucuresti, 1996, p. 17.

2 Pandele Olteanu, Opera Fiore di virtu in lumina studiilor din trecut si pdnd in prezent in Pandele
Olteanu, Floarea darurilor sau Fiore di virtu, studiu, editie criticd pe versiuni dupa manuscrise,
traducere si glosar In context comparat, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1992, p. 25.

178

BDD-A27168 © 2016 Editura Universitatii din Bucuresti
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.121 (2026-02-25 02:15:51 UTC)



Romanoslavica vol. XLII, nr.3

liberala despre om, eliberat de greutatea covarsitoare a pacatului din perioada
Evului Mediu.

Nebunia este definita in carte prin insdsi apartenenta ei la seria viciilor
omenesti, ceea ce demonstreaza o continuitate a acceptiuni medievale a termenului
inteles drept pdcat. Ins3, autorul realizeaza in Floarea darurilor o clasificare mult
mai complexa a notiunii generale de nebunie, identificind mai multe manifestari
ale aceluiasi fenomen, citdndu-l direct pe Platon:

Nebuniia ce easte, cum spune Platon: Easte in multe chipure nebuniia. $i easte nebuniia
de o are omul pururi si easte nebuniia de prinde omul la luni nooa. $i aceasta
nebu//niia a luni<i> easte ca si nebuniia ce e de fire. $i easte nebuniia ce are omul
minte putind, ce vine de la inema ceaea reaoa. $i alta e cumu e celora ce 1a lipseaste
minte de tot. $i easte nebuniia de mearge In multe chipure. $i aceasta nebuniia vine in
patru lucrure oarecum: Intiiu, easte cd nu cauti nice u<n> lucru/ si socoteaste cu
mintea. A doua, easte candu nu socoteaste omul ceaea de apoi, ce-i va veni. A treia, easte
cand e omul pripealnic // si face lucrul si nu adasta sa socoteasca cumu-l va face. A
patra, easte cand nu va sa faca bine priiatnicului lui de ce el ceare: si s-ara inceape sa
faca bine, el nu savarsaste pana apoi. Si easte nebuniia de un lucru bung, de ce inceape
si nu sfarsastel.

Observam ca autorul Florii darurilor imparte nebunia In mai multe
categorii: In functie de perioada In care ea se manifestd, existd o nebunie
Jpermanenta” si o nebunie intermitentd, precum cea pe care o au lunaticii. Mai
exista tipul de nebunie ,ce vine de la inema ceaea reaoa”. Cu alte cuvinte, autorul
face referire la melancolie, care apare atunci cand sentimentele negative pornite
din ,inimad” guverneaza fiinfa umand, preludnd controlul asupra ,mintii”. Mai
departe distingem nebunia care provine din lipsa intelepciunii (in text, a ,mintii”).
Si aceasta este compusa din patru ipostaze: prima o Intdlnim atunci cind omul nu
,socoteaste cu mintea”, adicd atunci cand se lasa condus de impulsuri si pasiuni. In
manuscrisul italian din Siena (cca 1350) apare si continuarea ce lipseste in
versiunea romaneasca: ,[...] ma farli puro si come li vene dal core” (,[..] ci sa le
savarseasca numai cum le vine la inima”2). A doua ipostaza a nebuniei consta intr-o
lipsa de prevedere a consecintelor unor actiuni, ce se leaga de cea de-a treia,
inteleasa drept imprudenta. Ar trebui sa ne oprim putin asupra acestei definitii,
intrucat, asa cum vom vedea mai tarziu, ea reprezinta chintesenta ideii de nebunie
pentru autorul italian. Virtutea corespunzatoare viciului nebuniei este prevederea.
[ata ce definitie i se ofera acesteia:

1 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit, pp. 146-147. Aici si mai departe vom reda textul celui mai
vechi manuscris romanesc (4620 BAR), redat in editia citata.
2 Olteanu, op. cit., p. 73.
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Prevederea este cand va omul sa faca vrun lucru si va intaiu sa prevaza cum ii va fi
lucrul pana apoi, si de va sa grdiascd, sa vaza unde-i razima cuvantul si de bine e, au de
rau e: si atunce sd inceapa sa faca si sa graiasca. // Cum si Tulie dzise, cd sant trei
lucrure: Intiiu, easte s3 tie omul minte. A doua, este minte omului, cum sa aleaga
lucrurile ce va sd faca: ce faci sa fie de bine si binele sa aleaga den rau. $i a treia, easte
prevederea, ca sd cunosti de-ntdiu lucru ce veri sa faci. Aceste trei darure vin intr-alte
doua: svatul si nevointal.

Asadar, prevederea este virtutea opusi nebuniei. In fapt, ea reprezinti
intelepciunea, ineleasa drept capacitate de a distinge intre bine si rau. Prin
analogie, nebunia inseamna in Floarea darurilor incapacitatea omului de a alege
intre bine si rau din cauza faptului ca se lasa guvernat de sentimente (,de inima”).
In ceea ce priveste a patra ipostazi a nebuniei, varianta romaneasca modifici textul
original italian. In textul romanesc ni se spune ci ea apare atunci cand omul nu isi
ajuta prietenul la nevoie, spre deosebire de originalul italian in care nebunia este
echivalata esecului rezultat din neglijenta si lene. Traducdtorul roman a ales sa
introduca o componenta morala deosebit de importanta, intrucat pana la acest
punct nebunia este definita numai in raport cu propria individualitate a omului.
Insd traducerea adaugd o componentd morali ce vizeza omul in raport cu celilalt,
neacordarea ajutorului fiind sanctionata si catalogata drept viciu.

Nebunia este asemanatd simbolic boului sadlbatic. Izbitoare similitudini
gasim Intre alegoria din Fiziolog si cea din Floarea darurilor:

Si poate sa se inchipuiasca nebuniia ceaea reaoa boului sdlbatec. Si are un obiceaiu de
nu sufere sad vadza rosiu Inaintea lui. Si cand vor vanatorii sa-1 prinza, ei se imbraca cu
haine rosii si mergu acolo unde este boul. Si el, deca-i veade rusindu, alearga cu mare
manie, sa-i ucigd si sa-i calce. Si de ne//buniia lui, nemica nu dobandeaste. Si alearga
spre ei ti vanatorul se pune dupd un copaciu: si boului <i> pare ca va lovi pre om si
loveaste copaciul. Si atata loveaste tare, cit nu mai poate sa iasa de acolea. Atunci vin
alalti de-l ucig?.

Daca in Fiziolog zimbrul 1si afla pieirea din cauza pacatului desfranarii, aici
boul salbatic este ucis pentru ca el actioneaza asa cum ii dicteaza impulsurile. Cu
alte cuvinte, In ambele opere nebunia este Inteleasa ca problema morala. Daca
Fiziologul trateaza nebunia In exclusivitate din perspectiva religioasa, in Floarea
darurilor autorul nu mai vorbeste in termeni strict religiosi, ci ne aflam mai
degraba in domeniul unei morale ,in curs de laicizare”. Cu toate acestea, trebuie sa
tinem cont ca In spatiul romanesc opera a fost receptata in spirit crestin3.

1 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit., pp. 143-144.

2 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit., p. 147.

3 Biserica este principalul factor care a Inlesnit larga raspandire a operei in spatiul romanesc de-a
lungul timpului. Spre exemplu, Antim Ivireanu tipareste In 1700 opera la Snagov, acestei editii
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A treia parte a capitolului, ce confine sentinfe reprezentative asupra
viciului tratat, demonstreaza faptul ca nebunia continua sa fie perceputa in Floarea
darurilor din perspectiva religioasd, chiar daca un spirit liberal evident o distinge
de modul de intelegere specific Evului Mediu. Toate sentintele referitoare la
nebunie 1i apartin lui Solomon, autorul anonim alegidnd sa facd trimitere la
autoritatea Bibliei:

Solomon dzise: ,Nu grai niceodata cu nebunul, ca nu-i plac lui cuvintele tale; nice grai tu
de ce-i plac lui”. Inci: ,Cine griiaste cu ne/bunul mai bine si doarmi”. Si iaris:
,Nebunul cand imbla pre cale, cati oameni veade, toti i pere ca-s nebuni ca el”. Si iards:
,Nebunul, in rasuri sare glasul lui, si Inteleptul rade cu smerenii”. laras: ,Mai bine e sa te
fntampini cu leulu si cu ursul cand 14 ia cineva puii, decat cu un nebun manios”.

Este usor de observat cd raportarea afectiva la nebunie este una negativa.
Cu un puternic caracter moralizator, opera promoveaza o atitudine ,defensiva” fata
de persoana nebunului. Acesta face parte din seria personajelor marginale ale
societdtii, condamnate la excluziune. Motivele segregarii nebunului vizeaza fie un
comportament deviant, care contravine modelului ascetic promovat de Biseric3, fie
un potential pericol pentru viata celor din jur. Cu toate acestea, observafiile noastre
nu ar trebui sa se limiteze numai la prezentarea acestor aspecte negative care
vorbesc despre un raport manifestat intre societate si persoana nebunului. Acesta
beneficiaza de un statut social mult mai complex, nuantat de pozitia ontologica pe
care acceptiunea religioasa i-o confera.

Daca privim documentele juridice din secolul al XVII-lea din spatiul
romanesc o sa constatim un lucru deosebit de important referitor la nebunie si
nebun. In anul 1646 se tipireste in Moldova, sub domnia lui Vasile Lupu, culegerea
de legi intitulata Carte romdneascd de invdtdturd de la pravilele impdrdtesti si de la
alte giudeate cu dzisa si cu toatd cheltuiala lui Vasile Voievodul si Domnul Tdrii
Moldovei, di in multe scripturi tdlmdcitd, di in limba ileneascd pre limba romdneascd.
La sase ani diferentd, apare In Tara Romaneascd, sub domnia lui Matei Basarab,
cartea de legi cu titlul Indreptarea legii cu Dumnezeu care are toatd judecata
arhiereascd si impdrdteascd de toate vinile preotesti si mirenesti. Ambele lucrari au
la baza vechiul drept bizantin si contin dispozitii de drept laic, penal si agrar.
Articolele de drept laic din culegerea de legi din Muntenia sunt preluate din

urmandu-i in secolul al XIX-lea alte patru. De asemenea, interesant de remarcat faptul ca in 1930
apare la manastirea Cernica o variantda modificatda a operei, cu titlul Floarea darurilor cu mici
modificdri folositoare vietii crestine. Exagerand importanta acesteia, diaconul Firmilian afirma ca
,Floarea darurilor a fost sapte secole painea poporului si una din cartile cele mai raspandite” (Apud
Pandele Olteanu, Opera Fiore di virtii in lumina studiilor din trecut si pdnd in prezent, in Olteanu, ed.
cit., p. 26).

1 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit., p. 147.
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legislatia moldoveneascd, aranjate insa in alta ordine. in ambele coduri de legi,
nebunia este definitd drept ,pricind pentru carea sa indeamna giudetul a mai
micsura certarea celui vinovat [..]; d vreame ce invatd si pravila: omul ce va fi
dennafara de minte, macar ce gresala are face, nu sa va certa”!. Asadar, indiferent
de gravitatea delictului pe care nebunul 1l savarseste, acesta se bucura de principiul
iresponsabilitatii penale, fiind scutit de orice pedeapsa: ,,Cand va fi nestine nebun si
dennafara de minte si de-s va ucide tata-sau, sau pre fiiu-sau, acestuia sa nu i sa dea
nice un feal de certare, pentru cace agiunge-i lui certare ca iaste nebun si fara de
mente”2. Ne Intrebam atunci, fireste, cum se explica aceasta atitudine pasiva a
Statului fata de nebun. Explicatia vine tot din textul legii, acolo unde se spune
Jpentru cdce agiunge-i lui certare ca iaste nebun si fara de mente”. Aflata sub
autoritatea Bisericii, nebunia este in acelasi timp pdcat, dar si pedeapsd divind, iar
Statul nu se poate implica In nici un fel in aceasta problema, intrucat nebunul da
socoteala direct lui Dumnezeu pentru faptele sale. Asa se explica, intre altele, faptul
ca locul de ,tratament” al nebunilor era manastirea, iar remediul consta din post,
rugdciune si, in general, un regim de ,reabilitare” morala. Cu toate acestea, ei duc o
existenta libera. Odatd ce nebunia va fi secularizati, Statul asumandu-si
raspunderea pentru ,smintiti”, se va produce ceea ce Michel Foucault va numi
,Marea Inchidere”s.

Intorcandu-ne la Floarea darurilor, intelegem cu atat mai bine atitudinea
defensiva fata de nebunie, din moment ce aceasta se bucura de iresponsabilitate
penald. Ultima parte a capitolului contine acel exemplum sau istorioara explicativa.
Ni se povesteste cum Aristotel pornise cilare cu Alexandru-impirat prin
Macedonia, iar la un moment dat intdlnesc in mijlocul drumului un nebun care
statea pe o piatra. Un soldat a vrut sa se duca sa-1 dea jos pe nebun si sa elibereze
drumul, cand Aristotel i spune: ,Nu piscaret piatra, ce sa stea desupra pietrei!”. lar
la final autorul atrage atentia ca ,nu-i zisera om aceluia, ca era nebun”4. Aceasta
afirmatie ar trebui inteleasa tot din perspectiva locului pe care nebunul il ocupa in
lume. El duce o existenta la granita societatii, intrucat este plasat in afara autoritatii
laice, a Statului, problema sa fiind una de natura divind si, prin urmare, da
socoteald doar lui Dumnezeu.

Continudand traditia medievala crestina, Floarea darurilor infatiseaza
nebunia tot in termeni morali, insa intr-o maniera mult mai liberald, dovada a

1 Carte romineascd de invdtdturd, ed. critica condusa de acad. Andrei Radulescu, Ed. Academiei RPR,
Bucuresti, 1961, p. 166, si fndreptarea legii, ed. critica condusa de acad. Andrei Radulescu, Ed.
Academiei RPR, Bucuresti, 1961, p. 337.

2 Carte de invdtdturd.., p. 94; Indreptarea legii..., p. 240.

3 Michel Foucault, Istoria nebuniei in epoca clasicd, traducere Mircea Vasilescu, Humanitas, Bucuresti,
1996.

4 Cele mai vechi cdrti populare..., ed. cit.,, p. 147.
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influentei ideilor umanismului renascentist. Inliturand culpabilizarea coplesitoare
instaurata de modelul unei morale crestine ascetice, Floarea darurilor nuanteaza
problema nebuniei ca pacat, deoarece acesta nu mai este o urmare a poftelor
trupului, ci imposibilitatea de a alege intre bine si rau. Ambiguitatea semantica a
notiunii de nebunie creste, ea fiind receptata in acelasi timp ca pdcat, dar si
pedeapsd divind.

O alta opera importantd a genului parenetic din literatura romana o
reprezintd Invdtdturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul sdu Theodosie. Scrisi in
slavond, limba cultd a secolului al XVI-lea, opera a devenit cunoscuta prin
traducerea romaneasca ce dateaza din secolul al XVII-lea si prin traducerea greaca
prescurtatd, facuta Intre sfarsitul secolului al XVI-lea si inceputul secolului al XVII-
lea. Caracterul didactic este evident si transpare inci din titlu, /nvdtdturile fiind un
indrumar de morala cresting, de politica interna si diplomatica. Departe de a fi o
temd centrala in economia lucrarii, nebunia isi face simtitd prezenta pe fundalul
gandirii filosofice dominante in epoca.

In fncercarea de a-si educa fiul in conformitate cu modelul ascetic de
comportament specific perioadei medievale, Neagoe Basarab realizeaza un portret
moral ideal al omului. Asadar, ,bunatatile” (intelegem virtutile) pe care omul
trebuie sa le posede sunt credinta, judecata cea dreaptd, milostenia si curatenia
inimii si a sufletului. Lipsa uneia dintre aceste virtuti conduce in mod necesar la
pierzanie, fapt pentru care fiecare om este dator sa se pazeasca neincetat din calea
picatului. In opozitie cu acest model de conduiti se afld desfranatii, cei corupti de
poftele lumesti. Acesta este primul moment in care apare mentionata nebunia, fiind
explicata prin trimiterea directa la invatatura din Biblie a Sfantului Pavel:

Oamenii acestea n-au ispitit sa aiba pre Dumnezeu in cugetele lor, pentru aceia si
Dumnezeu i-au dat in mintea si in firea cea nebung, ca sa faca cele ce nu sa cad si cele ce
santu pline de toatd nedreptatea: curvii, ficlesuguri, rautdti, pizme, ucideri, pohte,
ingelaciuni, lucruri rele, neascultiri de parinti, neintelegatori, tiitori de pizma si
nepaznici de juramant si nemilostivi, care nu pricep dreptatea lui Dumnezeu si carii de
acestea vor face lucruri ca acestea, vrednici santu de moarte si vinovati judecatii lui
Dumnezeu cei infricosate”?.

Din fragmentul citat observam ca nebunia este definita pe fundalul unei
conceptii a dispretului fatd de lumea terestra, fiind ,nepriceperea dreptatii lui
Dumnezeu”. Mastile sub care se ascunde nebunia reprezinta ipostaze concrete ale
pacatelor nascute din abaterea de la modelul moral de comportament. Cu toate

1 [nvdtdturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul siu Theodosie, text ales si stabilit de Florica Moisil si Dan
Zamfirescu, traducerea originalului slavon de Gheorghe Mihdild, repere istorico-literare de Andrei
Rusu, Minerva, Bucuresti, 1984, p. 136.
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acestea, nebunia este ,nepricepere”, ceea ce trimite, din punct de vedere filosofic, la
problema cunoasterii. Departe de a vorbi despre cunoastere in termenii
rationalismului occidental din secolul al XVII-lea, textul Invdtdturilor atrage atentia
asupra unei cunoasteri de ordin moral. Fara sa discute problema cunoasterii lui
Dumnezeu, citatul din Biblie atribuit Sfantului Pavel defineste nebunia drept
necunoastere a dreptdtii lui Dumnezeu, adica a vointei Sale, concretizata in modelul
de comportament ascetic promovat de morala crestind. Asistam aici la un salt
calitativ deosebit de important in conturarea ideii de nebunie: daca in perioada
Evului Mediu ea era strict o problema morald (recunoscuta concupiscenta sau
pacat al desfranarii), la sfarsitul secolului al XVI-lea nebunia comporta doua
elemente de naturd diferita: pe de o parte i se atribuie acesteia o trasatura de
natura epistemologica (fiind ,nepricepere”), iar pe de alta parte isi pastreaza un
puternic atribut moral (ea ramane o problema a Binelui si Raului, a unui tip de
comportament vizat drept moral sau imoral). Asadar, nebunia devine o idee de
granitd intre cunoastere si morala. Acest lucru ni se explica mai departe in citatul
Sfantului Petru:

[...] intelepciunea si cugetul trupescu iaste moartea, iar cugetul sufletescu iaste viata si
pacea; pentru ca cugetul ce trupescu iaste vrajba spre Dumnezeu. Dreptu aceia,
nimenea sd nu sa amageasca, ci de va gandi cineva intru voi, ca iaste inteleptuy, el sa fie
intru toate nebun, ca apoi sa fie inteleptu; ca intelepciunea lumii acestiia iaste nebunie
la Dumnezeu”.

Opozitia intelepciune-nebunie este un motiv recurent in literatura veche. Ea
se naste in contextul curentului de gindire neoplatonist, care promoveaza o
viziune duald a existenfei formatda din doua planuri ontologice diferite: pe de o
parte lumea terestra inteleasd drept loc al mirajelor si al iluziilor (motivul
desertdciunii desertdciunilor din Ecleziast fiind un exemplu graitor), iar pe de alta
parte un plan transcendental al Adevarului absolut si al esentei. Pe cale de
consecinta, intelepciunea lumii (acel ,cuget trupesc”) nu poate fi altceva decat sursa
de eroare (,nebunie la Dumnezeu”). Pentru a dobandi adevarata intelepciune nu
este suficienta simpla ratiune, ci este nevoie de harul (in termenii ortodoxiei) sau
de gratia (in catolicism) divina. Harul divin poate fi primit prin simpla practicare a
virtutilor morale, adica prin acceptarea unui model ascetic. Doar astfel omul poate
accede la o cunoastere de ordin moral. In acest context, ideea de nebunie capiti o
reconfigurare semantica, fiind de data aceasta atat o problema moral3, cat si una a
cunoasterii.

1 fnvdtdturile lui Neagoe Basarab, ed. cit., p.136.
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La sfarsitul secolului al XVII-lea, mai exact in anul 1698, apare la lasi
Divanul sau Gdlceava inteleptului cu lumea sau Giudetul trupului cu sufletul de
Dimitrie Cantemir, prima opera cu caracter filosofic din literatura romana. Avand o
structura tripartita evidentd, Divanul reprezintd o cugetare filosofica asupra
conditiei umane, concretizati in dialogul simbolic dintre Intelept si Lume. Daca
prima parte a scrierii reda dialogul propriu-zis dintre cele douda personaje
simbolice, partea a doua functioneaza ca o anexa a primeia, in care argumentele
Inteleptului sunt intirite prin citate biblice, maxime si cugetiri ale filosofilor antici
greci, latini si orientali, precum si trimiteri la scrierile unor ganditori occidentali
contemporani. A treia parte insa, poate cea mai controversata, reprezinta pilonul
didactic al intregii opere: ea consta din saptezeci si sapte de ponturi ,pentru a
preafericitii intre lume si intre intelept, sau intre trup si suflet paci”!. ,Ponturile”
vadesc un spirit umanist manifest, o mare influenta asupra lui Cantemir avand
opera unitarianului polonez Andreas Wissowatius Stimuli virtutum. Tratata in deja
cunoscuta opozitie cu intelepciunea, conceptia nebuniei in Divanul continua linia de
granita dintre cunoastere si moral3, insa cu semnificative modificari calitative care
necesita o analizd aprofundatd. Cu toate acestea, se impune, credem noi,
intelegerea contextului istoric In care se dezvolta umanismul romanesc in secolul al
XVII-lea pentru a putea ajunge la o imagine adecvata a ideilor din epoca.

Secolul al XVII-lea este o perioada de intensa activitate culturala in Tarile
Romane. In 1645 se intemeiaz3i, sub domnia lui Vasile Lupu, Academia de la lasi, iar
in 1675 Academia de la Bucuresti. Aceste doua institutii de invatamant superior au
ca model Academia din Constantinopol care, din a doua jumatate a secolului al XVI-
lea, cunoaste un reviriment cultural important2.

Dupa cum afirma istoricii, ideile umaniste au patruns in spatiul romanesc
prin doua filoane diferite. Pe de o parte, ele si-au croit drum prin intermediul
doctrinei catolice iezuite care promoveaza un umanism moderat in spiritul
Contrareformei si care se dezvolta in Polonia, Lituania si la Kiev. Primii profesori ai
scolii de la Trei Ierarhi din Iasi au fost tineri instruiti la Kiev In jurul mitropolitului
Petru Movild. Un al doilea filon, poate mult mai important, este concretizat prin

1 Dimitrie Cantemir, Divanul sau Gdlceava inteleptului cu lumea sau Giudetul sufletului cu trupul, text
stabilit, traducerea versiunii grecesti, comentarii si glosar de Virgil Candea, postfata si bibliografie de
Alexandru Dutu, Minerva, Bucuresti, 1990, p. 126.

2 Dupa cucerirea Constantinopolului de catre otomani, Invatatii greci aleg calea exilului pe malul
Mediteranei, In special in Italia renascentistd. Acesta este un moment in care cultura rdsariteana si cea
apuseana intrd din nou intr-un dialog benefic, influentdndu-se reciproc. Scoliti la universitatile
italiene, In special la Padova si Bologna, ,luminatii” greci se Intorc la Constantinopol unde vor reforma
fnvatdmantul prin introducerea ideilor umanismului occidental in diferite cursuri ale Academiei
constantinopolitane (Cf. Dan Badaradu, Feudalismul si ortodoxia in Filozofia lui Dimitrie Cantemir, Ed.
Academiei RPR, Bucuresti, 1964, pp. 10-15.)
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influenta culturii grecesti in Tarile Romane, manifestata puternic pana dupa
plecarea fanariotilor!. Invitatii greci, promotori ai ortodoxismului, transmit ideile
umaniste preluate din Occident intr-o forma religioasa, preluata si de cultura
romana in dezvoltare2.

Faptul ca in cultura romana ideile umaniste au fost receptate in
conformitate cu spiritul religios dominant al epocii transpare si in Divanul lui
Cantemir. Disputa filosofici dintre Intelept si Lume urmeaza traditionala opozitie
binara Intre cele doua planuri existentiale: lumea este un spatiu al zadarniciei,
omul fiind nevoit sa evite ispitele ei pentru a-si putea asigura salvarea in imparatia
cerurilor. Asadar, dialogul dintre cele doua personaje este compus din incercarile
Lumii de-al convinge pe Intelept si o indrigeasca si sd i se supuna si argumentele
rationale pe care cel din urma le aduce, pas cu pas, in vederea demontarii tezelor
celuilalt interlocutor. Pe acest fundal nebunia isi face aparitia In opozitie cu
intelepciunea. Dimitrie Cantemir reia si el celebrul citat biblic in care
Jintelepciunea lumii nebunie iaste”. Nebunia definita drept Intelepciune iluzorie
introduce din nou termenul intr-un discurs filosofic al cunoasterii, ea fiind de fapt o
cunoastere falsi. Explicatia pe care Inteleptul o di vizeazd, de data aceasta, o
componenta de ordin moral:

Iara cea dinlontrul capului lumind iaste socotiala mintii mele, cu carea de lumini
datatoriul Dumnadzau m-au luminat ca a socoti sa poci. De vreme ce faptele cuvintului
sau sint asea de frumoase, asea de ghizdave, asea de luminoase, cu cit el mai frumos,
mai ghizdav, mai luminos va fi? | Au nu vor avea osebire cit intunericul cu lumina? Caci
asea si loan propoveduiaste cad: ,Dumnddzau luming, iara lumea-i intuneric” [l0.3, 19].
Deci fiind tu intuneric, cum nu te voiu uri, si fiind el luming, cum nu-1 voiu indragi? Ca
ce feliu si fard de minte a fi acela carele mai virtos Intunerecul decit lumina ar iubi?
Adevarat, acela decit tine ari fi mai nebun!3

In discursul Inteleptului intalnim din nou mentionati nebunia, insd de data
aceasta explicatd mult mai clar. Inzestrat cu ratiune (,cea dinlontrul capului
lumina”), omul are libertatea de a dispune de aceasta facultate dupa bunul plac.
Folosirea ratiunii fara ca aceasta sa conduca omul spre alegerea binelui, adica spre

1 Idem, pp. 36-37.

2 Problema iIntarzierii temporale a umanismului In spatiul romanesc este conditionatd, pe de o parte,
de o serie de factori politico-economici, iar pe de alta parte, de o constiintd culturala si religioasa care
a modelat noile idei dupa propriile necesitdti. Asadar, ar fi o greseala sa consideram aceasta intarziere
strict din punct de vedere valoric, ignorand aspecte ce tin mai degraba de o anumita structurd a
culturii noastre, in care modelul cultural bizantin a exercitat o puternica influentd mult timp dupa
caderea Constantinopolului (Cf. Virgil Candea, Ratiunea dominantd, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1979, p.
12).

3 Cantemir, op. cit., p. 24.
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lauda si iubirea lui Dumnezeu inseamna tradarea propriei naturi umane. Pe cale de
consecintd, nebunia devine la Cantemir, in contextul umanismului romanesc, o
falsa cunoastere ce duce la pierzanie. Caracterul fals rezida in lipsa directiei morale
care trebuie sa ghideze ratiunea pentru ca aceasta sa poata ajunge la cunoasterea
desavarsita. Observam, asadar, ca nebunia este si in scrierea cantemiriana o
problema cu o dubla origine: ea isi are radacinile atat in domeniul cunoasterii, cat
si in cel al moralei. Insa noutatea gandirii filosofice a lui Dimitrie Cantemir trebuie
gasita in viziunea liberala, si implicit optimista, a omului. Desi Divanul continua, la
inceput, linia traditionald a dispretului fatd de lume, Inteleptul si Lumea ajung, in
final, la pace. Armonizarea omului cu lumea in care traieste se datoreaza eliberarii
acestuia de sub culpabilizarea instaurata de conceptia ascetica a pdcatului prin
regastigarea demnitatii naturii umane. Ratiunea marcheaza un salt ontologic urias
al omului, din ,condamnat”, el devenind stapan al lumii. ins3 cunoasterea lucrurilor
exterioare nu este suficienta; intrucat omul nu poate afla firea lui Dumnezeu ,cea
ascunsd” In mod nemijlocit, cunoasterea desavarsita presupune in mod necesar o
cunoastere de tip moral, adica intelegerea vointei divine.

De insamnat iaste dara intru a lui Dumnadzau cunostinta, nu pre atita a firii sale, a fiintii
ceii ascunse, pre cit mai virtos a voii sale ceii de la dinsul descoperitd, cu cunostinta a
cuprinde. Adecd, ca sda stie omul ce pofteste Dumnddzau de la dinsul si cum in
dumndadzaestile porunci — mai cu de-adins prin Isus Hristos, fiiul lui Dumnddzau, unul
nascut — date sd imbiel.

Privita din punct de vedere cultural, nebunia este o idee ce are o ocurenta
istorica. Ea sufera diferite reconfigurari in functie de viziunea despre lume
dominanti intr-o anumitd epocd istorica. In literatura romana veche ea isi face
simtita prezenta cu prisosinta in secolele al XVI-lea - al XVII-lea. Aflatd sub
autoritatea gandirii religioase, nebunia beneficiaza de o pluralitate de semnificatii,
in mare parte negative: ea este atdt pdcat (Intrucat rezulta din abaterea de la
morala crestind), dar si pedeapsd divind. Sub influenta viziunii optimiste a
umanismului, ideea nebuniei isi largeste domeniul de referinta, ea fiind o problema
a cunoasterii. Umanismul romanesc este impregnat de spiritul religios, ceea ce face
ca nebunia sa fie receptata drept abatere de la cunoasterea morald. Mentiunile
culturale ale nebuniei in spatiul romanesc de dinainte de secolul al XIX-lea sunt,
dupi cum se poate vedea, extrem de putine. In cultura romana, nebunia ramane
pana in a doua jumatate a secolului al XIX-lea sub autoritatea Bisericii. Ritmul lent
al procesului secularizarii In cultura romand este una dintre principalele cauze ale

1 Ibidem, pp. 130-131.
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intarzierii transferului de autoritate asupra nebuniei dinspre Biserica spre Stat.
Secularizarea tardiva a nebuniei a influentat si intarzierea aparitiei discursului
stiintific psihiatric.
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