Hermeneutica discursului religios
la granita dintre/intre filosofie-politica- teologie

Viorella MANOLACHE

Beyond the simple philosophy of inventions or major spiritual feudalists, the
experiences of the outside world pleads for the release of the tyranny of any first
and last truth, of the consistency of dogmatism and distortions contradictory
writing. Despite any pressures, the writing and (re)writing of the philosophical and
theological segment, especially on its discursive side, follows the route of a
philosophical imperative, which requires an activity of political socialization, of
interiorizing any standards, and reactivate it by in situ approaches. Dumitru
Staniloae’s language (political, philosophical or theological one) remains the
original expression of the spirit.

Filosofie sau teologie? Repere ale discursului religios

Dincolo de a fi simple inventii ale filosofilor sau ale marilor feudali ai spiritului
(Sestov, 1995: 22), experientele lumii exterioare pledeaza pentru eliberarea de sub
tirania oricarui adevar prim si ultim, asadar, de sub consecventa dogmatismului si a
distorsiondrilor contradictorii ale discursului. Pentru Lev Sestov, gindirea
europeana este una incatusatd de reductionisme, de ,,pioase minciuni dezarmante”
ale metafizicienilor “parcad fara trup si fard patimi”, departe de modelul teologiei
medievale, ,,nu mai putin compensatoare fatd de antinomiile omului modern”
(idem).

Intrebarii daci existi o filosofie crestind, o vocatie intelectuald a crestinismului,
E. Bréhier (1931) si E. Gilson (1944) ii raspund prin ancorarea unui atare concept
fenomenologice intr-o adevaratd comprehensiune a dimensiunii intentionale a
actului religios. Comprehensiunea faptului religios cere o capacitate de comunicare
a interpretului cu intentia religioasd determinatd a lumii specifice, In care se
(in)scriu toate manifestarile sale. In acest sens, relatia filosofiei cu Absolutul va fi
una teoreticd de descoperire si justificare. Plasatd descendent, natura filosofiei
(reprezentind ceea ce este filosofia prin ea 1insasi) devine stare crestina
(ascendentd) atita vreme cit filosofia se exercitd in /din interiorul spatiului crestin
(Adamut, 2001).
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In acord cu Schleiermacher (1944) notiunea de hermeneuticd biblica isi poate
gasi justificarea, presupunind existenta unei duble interpretari: [lingvistice si
psihologice. Astfel, hermeneutica va fi inteleasd mai intii ca disciplind generala,
filosofica si, 1n al doilea rind, ca ramura a disciplinelor umaniste precum studiile
teologice sau juridice. Hermeneutica presupune efortul de intelegere al oricarui
text, iar interpretarea biblica, disciplind subordonatd acesteia, nu va putea
contrazice principiile generale ale hermeneuticii. Orice text trebuie inteles, dupd
Schleiermacher, conform acestor principii si in afara oricarei autoritati
extratextuale. Cu mentiunea cad, pentru Schleiermacher, procesul intelegerii
parcurge un traseu invers celui alcatuirii unui discurs. 4 intelege inseamnad a gindi,
a descifra expresia lingvistica. Daca hermeneutica vizeaza discursul (in forma sa
rostitd sau scrisd), atunci orice expresie lingvistica emite faptul ca discursul e un
decupaj din ansamblul unei anumite limbi. Potrivit acestei alegatii, fiecare discurs
detine o sintaxd preexistenta.

Fr. Schleiermacher opereazd distinctia ,neintelegere” (Unverstindnisy
»ntelegere gresitd” (Mifverstindnis), delimitind clar doua tipuri de competente:
cea filologica — menita sd (re)construiascd paternitatea textului— si, respectiv, cea
psihologica, intuitiva. Semnificantul desemneaza materialitatea literelor, tesatura
vizibila, iar semnificatul devine sensul perceput in viziunea clasica drept originar,
univoc si definitiv. ,,Semnul clasic” mizeazd pe un ,sens finit”, inchis in
obiectualitatea sa, fiind opus ideii de libertate. Textul clasic e un macrosemn care
inchide ceea ce a fost spus intr-un semnificat inert si precis.

Limbajul este in mod originar expresia unui spirit. Hermeneutica are in vedere
atit latura gramaticald, cit si cea personald a interpretarii, apropiindu-se astfel de
ceea ce grecii numeau techne.

Pentru Constantin Noica (2008), algoritmul nu este altceva decit transformarea
unei secvente statice intr-o succesiune dinamicd de pasi. Explicatia acestei stéri se
(re)gaseste in ontologia nicasiana plasatd sub semnul dialecticii, a trecerii si
transformarii elementelor sale componente. Algoritmul devine ,,forma lichefiata®,
curgatoare a schemei. El descrie parcurgerea unui periplu de la element la
individual i apoi iardsi la element. Schema desfasurata emite faptul cd un
individual este interfata a doud orizonturi (unul exterior si altul interior), a unei
perechi de determinatii (una exterioara si alta interioard) si a unei perechi de
generaluri (unul exterior si celalalt interior).

In acord cu Martin Heidegger, fiinta umana (de)cade din imperiul Logosului
rational, printr-un proces de ,,excese, exuberantd si paradoxuri, imbracind si forme
magice si rituale cu ample consecinte, care ne conduc inca o data spre intoarcerea
nihilismului”. Dumitru Staniloae (re)configureaza profilul omului-grija al lui
Heidegger, a cérui angoasa, in acord cu desfasurarea fenomenologica a Dasein-
ului, se reveleaza, in forma ei cea mai concretd si mai determinatd istoric, in
intilnirea cu feama, in mod concret, cu spaima (Sein und Zeit). Filosofia considera
grija ca pe o structurd ce cuprinde intreaga constitutie a fiintei umane. Prin grija,
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omul este mereu ,,naintea sa”, anticipind posibilititi viitoare (Sichvorwegsein).
Dincolo de a reprezenta doar o insusire staticd, aceastd fizionomie interioard se
converteste Intr-o structura existentiald, nelinistita.

D. Staniloae va (re)gindi consideratiile heidegger-iene, considerind cd devine
imperativd, dincolo de limbajul conventional, pastrarea fiintei poetice in Logosul
intrupat. O atare integrare-articulare in Logosul divin, comporta, insa, mai multe
etape pentru Sein zum Tode, Dumitru Staniloae fiind de acord ca istoria, in
structura sa actuald, are ca element necesar moartea, axioma tributarda ideii ca
oricine se naste in istorie pe cale fireasca, mosteneste pacatul ereditar’.

Pentru a concretiza legitura omului cu Dumnezeu in / prin istorie, Dumitru
Staniloae, constatind cu instrumente heidegger-iene criza rationalismului filosofic
(dar bazindu-se pe experienta filocalica a Sfintilor Parinti), considera ca, ratiunea il
percepe pe Dumnezeu ca pe un atribut esential al inimii, cdaci inima are o
deschidere spre infinitatea Iui Dumnezeu. Daca filosoful descopera ca atributul
fiintei poetice este limbajul conventional, teologul descopera tdacerea de dincolo de
cuvinte, pentru ca doar in tacere ,,adincul nostru e lucrator”.

Cautarea fiintei, asa cum este ea operatd in cheie filosofica de Heidegger,
imprima teologiei apofatice, potrivit lui Yannaras (1997), o deschidere necesara.
Acesta sustine cd Heidegger, prin ,.distinctia” metafizicii occidentale, deschide
calea spre o adevaratd conceptie ontologicd a fiintei (dez)individualizate si
(dez)intelectualizate, pregitind negativ calea revenirii la o ontologie greaca
veritabila.

Demersuri discursive, politice si religioase in Telegraful Romdin

Plasatd intre filosofie si etica, realitatea subiectivd se organizeazd dupd noi
reguli filosofico-discursive. Avind ca pivot de demarare a criticii normative ,,lupta
pentru re-cunoagtere”, lansatd de Hegel, un filosof precum Axel Honneth (1982) se
asazd in ,,directia de 1naintare” a acestuia, In masura in care dependenta eu-lui fata
de egalul sdu ramine guvernatd / dependenta de relatii morale, pe de o parte, si de
viata etica (Sittlichkeit), pe de altd parte, principii ce devin aplicabile odatd cu
lupta pentru re-cunostere. Evitind o remorcare teoretica la proiectul speculativ si
metafizic al lui Hegel, Honneth revine 1n analiza, (in)spre naturalismul pragmatic
al lui Mead, pledind indirect pentru identificarea conditiilor intersubiectivitatii
necesare pentru auto-realizarea individuald. In acest context terminologic,
Honneth (re)lanseaza si dezvoltd propria sa conceptie formala despre viata eticd,
inteleasa drept standard normativ si critic, menit a depdsi etica neo-aristotelica, pe
de o parte, si teoria morald neo-kantiand, pe de altd parte. Potrivit lui Axel
Honneth, infersubiectivitatea se leagd, inextricabil, de re-cunoastere si se

"Holbea, Gheorghe, Integrarea teologicd a filosofiei lui Heidegger, http://www.crestinortodox.ro/
Integrarea_teologica a filosofiei lui Heidegger-160-15253.html
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localizeaza in forma extinsad a conflictelor sociale. Dincolo de a fi simple conflicte
de interese, aceste coliziuni sint marcate de normele unei gramatici morale,
argumentate politic prin judecati normative care privesc, deopotriva, legitimitatea
si re-cunoasterea.

Asezind comunicarea publicd sub semnul unei ,orbiri” de factura biblica,
Dumitru Staniloae apleaza la un registru comunicational, in care sensul aluneca,
subzistind ideii dominante de (dez)ordine, de nenorocire, de aglomeratie
intimplatoare de discursuri si diagnoze. Constatdim cd forta amintirii biblice,
(tocmai intr-un moment in care aceastd (re)memorare pare sid-si fi pierdut
coeziunea!) ne Impinge intr-o ,,stazd tematica”, ca ultim avatar al unei estompari a
perspectivelor, Intr-o grea pierdere de sens. Apelul la parabola biblica a orbilor, ne
plaseaza, discursiv, intr-un spatiu al imaginarului colectiv, intr-o ingramadire
discursiva, de scheme si stereotipuri, de imprecizie a obiectului enuntat, raspintii
denuntate cu precizie de D.Staniloae. S-ar produce, asadar, in termenii lui Paul
Zumthor (1998) o reprezentare evenimentiala care prinde obiectul, un soi de staza,
de suspendare a dinamismului narativ, in care limbajul / discursul “nu mai vorbesc
decit pentru a confirma o judecatid preconceputd”. Asa cum avertiza Staniloae,
acest antagonism radical — la nivel de individ si / sau la nivelul structurilor
colective — se (con)topeste intr-o miscare afectivad si imaginard §i cautd s se
dezvolte ca fictiune totalitara.

Potrivit lui Dumitru Staniloae, ,,ce este noua dogma totalitara, in virtutea
careia individul conteazd numai ca parte deplin atasatd natiunii, trdind pentru ea,
dacd nu cea mai radicald — si desigur, minus oarecare exagerare, cea mai justd —
repudiere a dizolvantului individualism egoist? Daca-i asa ce e mai firesc decit sa
vedem Germania actuala indreptindu-se si pe teren bisericesc spre o cit mai deplina
atasare a individului totalitatii bisericii si persoanelor cari o reprezinta, organelor
ei? (...) Dar ne intrebadm noi: Se va satisface oare puternica dorintd germana dupa
autoritate numai cu o institutie care n-are in realitate o temelie mai adinca decit
pamintul, oricit ar vrea titlul sd sugereze o astfel de temelie? O institutie fara
ungere divina, asezatd numai de voia omeneascd fie aceastd voie a unuia sau a
tuturora, pentru ca in fond nu-i o prea mare deosebire — va inspira ea cu adevarat
autoritate? Nu vor Incepe in curind iardsi dezbindrile si ratdcirile singulare?
Reformatorii au fost consecventi cu ei insisi. Afirmind dogma individualismului au
frint Insasi coloana vertebrald a ierarhiei: i-au luat suportul divin, au negat taina
hirotoniei. Cine vrea sa se intoarca la autoritate, daca vrea sa fie consecvent, daca nu
vrea sa se framinte Intre doi poli, sd mearga pina la capat: s-o fixeze pe temelia care
se prelungeste pind In Dumnezeirea nemarginita, pe temelia hirotoniei. Altfel toata
stradania e un joc de copil care 1nalta castele plapinde darimate la cea mai usoara
atingere; un joc In care dai papusilor nume de lucruri reale” (Protestantismul la o
mare raspintie in Telegraful Roman, 1933, nr. 64, p. 1).

Optind pentru o atare matrice de discurs, cercetind articolele publicate in
Telegraful Romdn, de la inceputul anilor '30, am remarcat faptul ca elitele

296

BDD-A27 © 2009 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 18.97.14.87 (2026-06-13 06:38:20 UTC)



religioase romdnesti au respirat in ,,duhul” a doud valori (supra)ordonatoare: cea
ortodoxa si cea nationala. Pentru Dumitru Staniloae, ,,in ordinea religioasa, trei
lucruri promoveazd mai mult calitatile unui neam: limba nationald, conducerea de
sine si contributia proprie la formularea doctrinei religioase. Dacé nu i se permite
uzul limbii nationale, nu se incordeaza in a-si exprima, prin urmare in a-si clarifica
prin cugetare proprie, ideile religioase; si nu-si perfectioneaza acest instrument de
expresie. Daca nu se conduce de sine, prin reprezentantii sdi, nu se poate exercita
in a-si gasi singur cele mai potrivite norme de viatd publica si rimine mereu un
minor care primeste de-a gata aceste norme. lar dacd nu poate contribui la
formularea doctrinei sale, nu se va indemna sa scruteze, sa-si puna imaginatia
creatoare la lucru, sd comunice si altora parerile sale si sa le discute. Va raminea si
in aceastd privintd un minor, asteptind cu pliscul cdscat sa-i toarne altul grauntele
spiritual. Lipsind un popor de aceste trei drepturi, ii reduci la inactivitate cele mai
vitale facultati spirituale ale sale” (O miscare actuald in sinul catolicismului
german in Telegraful Romdn, 1933, nr. 65, p. 1-2).

O atare interventie stabileste in cheie honneth-iana confinutul normativ al auto-
increderii (Selbstvertrauen), auto-respectului (Selbstachtung) si al stimei de sine
(Selbstschatzung), dublate de practica reala a relationdrii cu sinele, ca spatii ale
unor pattern-uri si/sau conditii ale identitatii individuale si colective. Pe urmele lui
Hegel si Mead, in cheie honneth-iand, Staniloae relationeaza identitatea cu
alteritatea (,,sinele cu necesitatea re-cunoasterii de catre ceilalti”’), argumentind
astfel existenta unei realitati practice, in care re-cunoasterea este particularizata
prin iubire (Liebe), prin existenta si exercitarea drepturilor (Recht) si prin
solidaritate (Solidaritdt).

Pornind de la conceptual Hegelian al fiintei, E. Levinas (2006) in Altfel decit a fi
sau dincolo de esenta, leagd, inextricabil, acest concept de acela al esentei, notiune
ce implica deopotriva jocul de-a fiinta si neantul. Plasind subiectul in afard, intr-un
altfel de a fi, Levinas il investeste cu menirea evaluarii terenului necesar dintre
adevir si ideologie. Diferenta intre / dintre eu si altul presupune non-indiferenta
fatd de un celalalt. Tocmai dincolo de esenta se asaza istoria Occidentului, ce
poartd la marginile sale urma Istoriei indepartate de sensul sdu, nobletea stoicad a
resemnarii 1n fata logosului. O atare filosofie se (re)cunoaste si in interventia lui
Dumitru Staniloae din Telegraful Roman- Partidele politice §i crucea (nr. 13-14,
1933, p. 1-2): ,Indiferenta §i bagatelizarea elementelor credintii si cultului
bisericesc caracterizeazd de multd vreme aproape pe fiecare ins care se socoate, cu
cele 8 clase de liceu ale sale, trecut peste periferia cunostintei relative si a
necesitatii de-a crede, In cimpul cunoasterii integrale si infailibile, desi acest cimp
se intinde gol si dezolant 1n fata sa. $i n-ar fi atit de grav lucru daca indiferentismul
acesta al paturei intelectuale nu i-ar strica decit ei si n-ar tinea-o decit pe ea rupta
de izvoarele vietii creatoare. Nenorocirea e ca exemplul ei se intinde asupra lumii
mai de jos. Uneori, e drept, intelectualii nu fac propaganda ateistd voluntar, ci
numai Intrucit cind petrec in sat sint vazuti departe de cele bisericesti si

297

BDD-A27 © 2009 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 18.97.14.87 (2026-06-13 06:38:20 UTC)



traditionale. Alteori insa fac aceasta propaganda voluntar, din inconstientd sau
satanism. E destul sa citdm atitea pasagii din discursurile electorale. (...) Sintem in
preajma constituiiri Uniunii romanilor ortodocsi. E momentul suprem ca ea sa se
realizeze. Misiunea ei e mare. Va fi in stare sd facd minuni? Cici minune e pentru
vremea noastra seacd schimbarea la fatd in sens religios a intelectualilor nostri. Noi
naddjduim mult, cdci unde e putind silintd omeneascd e si mult ajutor
dumnezeiesc”.

Deschiderea altfel de a fi semnifica stringerea laolalta, in conjuncturd intima si
dintr-o datd a esentei. Deschiderea spatiului, nevoia de a apdrea, de a pune in
lumina, de a transparentiza spatiul, semnifica un in afard, in care nimic nu acopera
nimic, iar marcile distinctive sint marcate de lipsa de protectie, de reversul replierii,
de lipsa de acoperis, de non-lume, non-locuire, de expunere lipsita de aparare.
Deschiderea sinelui catre un altul nu reprezinta, o conditionare sau o Intemeiere de
sine 1n statornicia de locuitor sedentar sau nomad. Eu-l echivaleazd cu iata-ma
pentru ceilalti, fiind un pro-nume ce deschide restaurind ceea ce niciodatd nu a
putut ramine absolut Inchis in spatiul sau.

Varianta generald a “emisiei” publice o urmeaza pe cea a dubletului - in
ipostaza de surprindere a diferentelor evenimentiale pe structura exacta a aceleiasi
realitati. Plasati, biblic pe coordonatele vindecarii orbului din lerihon, ori a lui
Bartimeu sau chiar a orbului din nastere, (re)cunoastem, dincolo de gesturile
rituale, un minim de reprezentare — ca restringere sincronica in a vedea semnul /
cuvintul (depasind notiunea de mana ) ca pe o fortd purd, supralicitatd explicit.
Orice schimb verbal sau scris reprezinta o utilizare constientd si intentionatd a
unui sistem de comunicare. Apropiind mana de notiunea “semnificantului vag”, de
semnificatiile nesigure, Levi-Strauss vedea in cuvintul golit de sens, o unicd forma
de a anula prapastia dintre semnificant si semnificat, ca servitute a oricarei gindiri
finite (Manolache, 2005). Asadar, vom (re)aseza parabola biblicd a vindecarii
orbului in proiectia comunicationald a unor ,,inléntuiri de reprezentéri”, avind in
vedere si faptul ca, peisajul biblic trateaza ritul si gestul comunicational ca variante
ale limbajului ,,vindecator”.

In principiu, D. Stiniloae considera cad partidele politice si activitatea
desfasuratd de ele pot avea un rol benefic in viata natiunii. Daca discursul comunist
se plia, neinocent pe teoria semnelor, teorie in care se putea reprezenta schimbul-
donator (ca forma primitivd a schimbului) in sensul transmiterii unui obiect /
discurs incircat de afecte, unui destinatar care nu mai avea nimic in posesie,
Staniloae propunea, anticipativ, gasirea unor forme de contra-atac pentru un model
politic care nu a modificat vreo configuratie, ci doar a dramatizat-o. Aceastad
»haturd politica denaturata” si-a pierdut mijloacele necesare nevoilor si a capatat o
fixatie dominanta, sustinutd prin propria servitute ca opacitate corporald: acolo
unde se opune instantaneitatea medierii alienate gindirea semnificantului impune
(re)cunoasterea clivajului si a unei ambivalente rigide.
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Astfel de ,,repere” ale discursului pot fi aproximate, completudinar, in ceea ce
Ricouer numea ,fie hermeneutica, fie critica ideologiilor”. in acest sens, Paul
Ricouer surprindea disputa agonistda Habermas-Gadamer, cu scopul de a lansa
premisa cd, limbajul nu face decit sa permita cautarea conditiilor de legitimitate
politicd. In acest registru discursiv, teologul Staniloae va deplinge asaltul partidelor
politice in vederea folosirii preotilor si a prestigiului Bisericii pentru obtinerea de
capital politic, dar fard a fi real interesate de soarta Bisericii: ”Toate partidele, fara
exceptie, au tabarit pind acum pe capul preotului, strimtorindu-1 cu fel de fel de
amenintari $i promisiuni s lase un pic altarul si sa conlucreze cu ele. Biserica si
preotimea n-au contat pina astdzi in acest Stat ca o valoare independentd, ci numai
intru-cit puteau partidele si oamenii politici sé se serveasca de ea. O laudau cind
voiau sd 1i sprijine si o dascaleau cu ifos cind refuza sa se preteze la jocul lor. De
ce toate partidele faceau curte Bisericii cita vreme erau in opozitie si o supuneau la
fel de fel de vexatiuni dupa ce ajungeau la putere? Pentru ca Biserica a trebuit sa
fie mereu 1n ipostaza de protestatard fatd de guvernele samavolnice cu drepturile ei,
ceea ce-i facea pe opozanti sa creada ca e aliata lor, ca sd vada, cind ajungeau la
putere, spre neplacerea lor, cd ea merge pe drumul ei, cerind intelegere si
tratament civilizat” (Precizari, in ,,Telegraful Roman”, nr. 1, 9 martie 1941).

La o prima lecturare, pretentiile normative de valabilitate mijlocesc, in mod
evident, o dependenta reciproca limba/ lume sociala si politicd. Asemenea aliaje
par interesante in masura in care argumentele, din perspectivd procedurala, sint
astfel reglementate incit oponentii §i (pre)oponentii sd poatd verifica printr-o
atitudine ipotetica (despovirata de presiunea actiunii i experientei) pretentiile de
valabilitate devenite problematice. Caci, regulile discursului sint doar o forma de
prezentare a premiselor pragmatice ale unui praxis de vorbire, premise plasate
discret si constient la modul intuitiv.

Intr-o acceptie comuni, spatiul orwelian al Europei centrale si de sud-est
ramane un teritoriu in care modelul democratic (egalitar si liberal al Luminilor)
cedeaza, acutizat de actiunea substratului, a reziduurilor de mentalitate (bizantin-
otomana ori arhaic-rurale), de fetisizare a rationalitatii birocratice, efecte dublate de
proliferarea paralela a retelelor clientelare de trafic de influentd. Modelul corupt al
unei modernitati incomplete este plasat sub semnul hibridului, al contradictiilor
dintre aparentd si esentd. Optind pentru inventarul unor atari reziduuri politice,
culturale, economice (care deformeazd modelul occidental al modernitétii sau care
i se opun cu incapatinare!) ne ralierdim optiunii potrivit careia, proiectul modern
romanesc a esuat tocmai din lipsa unei traditii democratice, a reciprocitatii de
drepturi dintre conducatori si condugsi. Rezidurile religioase, secularizarea mult
intlrziatd si incompletd a societdtilor sud-est-europene, unele valori si atitudini
considerate incompatibile cu modelul occidental al modernitatii, perpetuarea unui
sistem administrativ opresiv, arbitrar, incontrolabil si ineficient, persistenta unei
gindiri de tip mitic in discursul identitatii colective, ruptura dintre sat si oras,
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deficitul de dezvoltare al zonelor rurale — sint tot atitea cadre pe / in care s-a
consolidat si sustinut (si) puterea politica.

Intre sacrificiu si / sau dar, ceremonie sau inocentd- nivelul comunicational
cauti o diminuare a incarciturii sale sacrificiale. La nivelul retelelor
comunicationale, ,.institutia sacrificiala” devine, in sfirgit, ”simbolicd”, in sensul
extenuat si inutil.

Urmind modelul biblic al orbului vindecat si pliindu-1 pe varianta potlach-ului
amerindean, sintem in prezenta unor forme (formule) de schimb la nivel
comunicational: fie prestatii totale la egalitate, fie prestatii totale la rivalitate.
Ecuatie inegald in meghina careia va fi prins, istoric, si discursul religios romanesc!
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