EU, EL, NOI - VOCI iN GRADINA CUNOASTERIL
UN COMENTARIU DESPRE FACEREA, 2,1- 3, 24"

SILVIU LUPASCU
Universitatea Dunarea de Jos, Galati
slupascu@yahoo.com

Summary: The hidden realm of the Garden, the paradisiacal reality surrounded by a fence,
is the place where the human being sins in order to acquire knowledge or receives the
divine gift of truthful knowledge. The different narrative orchestrations of this myth testify
about its privileged position in judaism, gnosticism and islam, about its continuous need to
reelaborate, rememorate, meditate and amplify, within the framework of the Abrahamic
religious traditions, the founding story concerning the fall into sinfulness and knowledge, as
well as the theandric ideal of rising through knowledge. The stratum of the initial narratives
included in the Written Laws (Torah, Kbirbet Qumran Library, Quran) is followed and
completed by the exegetical stratum included in the Oral Laws (Talmud, Abhadiths), and by
the stratum of mystical theology, included in the mystical books (Nag Hammadi Codex, Sefer
ha-Zohar, Mathnawi).
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In Tranul antic, al mezilor aflagi sub domnia lui Cyaxares sau Uvaxétra si persilor din
perioada Ahemenizilor (sec. VII — IV 1. H.), doui cuvinte erau intrebuintate pentru
»paradis”: pari-daeza in medd §i paridaida In persana veche. Cel dintdi a fost adoptat
ulterior de babilonieni (pardesu), evrel (prdes) si greci (paradeisos), iar cel de al doilea a
fost transferat in elamitd (partetas), utilizatd ca limba de cancelarie in Persepolis pand in
jurul anului 460 1. H. Pari-daeza inseamna ‘incintd’, ‘imprejmuire’, loc inchis’ sau ‘loc
ingradit’, sens implicat de parz ‘in jurul’ §i daeza ‘zid’. Concomitent cu intelesul religios
de ‘gridind a zeilor’ sau ‘gridind a lui Dumnezew’, pari-daeza, paridaida $i variantele
tardive au o multitudine de intelesuri profane, legate de notiunea de spatiu vegetal
privilegiat: ‘livadd; vie; depozit de grane; parc care contine multi copaci, alei pentru
plimbare, pavilioane si surse de apd; parc regal sau parc imperial, aflat In imediata
vecindtate a palatului monarhului; parc destinat actiunilor cinegetice sidvarsite de
monarh §i curteni, unde copacii coexistd cu animalele silbatice, iar experienta vanatorii
este trditd ca simulacru al rizboiului; gridind cu pavilioane si locuri umbroase, menita
placerilor erotice’. Pari-daeza a supravietuit pand in epoca tarzie a stabilirii textului din

* 1, he, us — voices in the garden of knowledge. A commentary on Genesis, 2, 1 — 3, 24.
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Zend-Avesta (sec. IV d. H.), forma meda este mentionatd in idevdad, 3, 18 (Bremmer
1999: 1-20).

In Vechinl Testament, Fac., 2, 10-14, focalizeazi imagologia paradisiaci asupra
Edenului, gridinii si raului primordial, care se ramificd in alte patru rauri:

,»o1 din Eden iesea un rau, care uda raiul, iar de acolo se impirtea in patru brate. Numele
unuia era Fison. Acesta inconjura toatd tara Havila, in care se afld aur. (...) Numele raului al
doilea este Gihon. Acesta inconjurd toatd tara Cus. Numele raului al treilea este Tigru.
Acesta curge prin fata Asiriei. Iar raul al patrulea este Eufratul”.

in opinia lui Ed Noort, scribul biblic care a redactat descrierea paradisului a folosit
argumente geografice pentru a reconstrui la nivel textual realitatea necunoscuti,
mitologica, a paradisului. Edenul, gradina raiului si raul primordial se situeazd in planul
realititii reale sau realititii nevizute a paradisului. Fison si Gihon, primele doud
ramificatii ale raului primordial, apartin unui spatiu nedeterminat, aflat la frontiera
dintre imparatia vazutelor si imparitia nevizutului, aparent localizabil, totusi imposibil
de localizat: Armenia sau Arabia, Egipt sau Palestina, Golful Persic sau India (Noort
1999: 21-36). Cele doud prezente acvatice intermediare realizeazd coeziunea planului
narativ care sub-tinde continuitatea imagologiei biblice intre Eden si materialitatea
geografica a Tigrului si Bufratului, intre lumea vizutd a creatiei si lumea nevazutd a
impdritiei lui Dumnezeu. Profetul, misticul sau sfantul care vede si parcurge calea
spirituald dintre gan Eden si apele Tigrului-Eufratului este inzestrat cu puterea si harul
de a intelege continuitatea dintre lumea nevazutelor si lumea vazutelor. Cititorul
nedesdvarsit al textului biblic porneste de la certitudinea geografici a Tigrului-
Eufratului i isi imagineazd nevazutul, fird a trdi experienta realitatii reale, atunci cand
calea sa se sfarseste dinaintea zidurilor care imprejmuiesc ,,spatiul inchis”.

In universul religios al traditiilor abrahamice, existd multiple ipostaze ale relatiei
dintre ,,om”, ,,cunoastere”, ,,Dumnezeu”. Fragmentul narativ din Fac. despre ciderea
adamici in pacat acorda o pozitie de prim-plan pomului cunoasterii binelui si raului,
care se afli in mijlocul gridinii din Eden, impreuni cu pomul vietii. Insusirea
cunoasterii de citre fiintele omenesti reprezintd o transgresiune a limitelor umanitatii,
a misurii viului omenesc, aga cum au fost acestea fixate de vointa divind in momentul
creatiei omului din ,,tirand din pamant” si ,suflare de viatd”. Prin cuvinte misterioase,
vocea lui Dumnezeu pedepseste, in gan Eden, noua identitate adamicd, rezultatd din
alterarea, remodelarea sau reconfigurarea creatiei initiale, ,,dupd chipul si dupi
aseminarea Noastrd”, In urma aproprierii necuvenite a cunoasterii binelui §i raului:
»latd Adam s-a facut ca unul dintre Noi, cunoscand binele si tdul (Fac., 1, 26 — 3, 22)”.

Prin urmare, desi omul fusese creat ,,dupa chipul si dupd aseminarea Noastrd”, el
nu devine ,,ca unul dintre Noi” decat dupi ce 1si insuseste in mod abuziv cunoasterea
binelui si raului, dupd ciderea in pacat. Cunoasterea binelui si raului nu este damnabild
in sine. In calitate de atribut divin, ea organizeazd economia teocratici a creatiei.
Transferatd in planul umanitatii edenice, ea determind caderea in picat. Mentionarea
pomului cunoasterii binelui si raului in mijlocul gradinii raiului presupune originea si
existenta rdului, in cadrul creatiei sau in afara creatiei, fird a le explica, fird a le elucida.
Cu alte cuvinte, dacd neantul abhord cunoagterea, atunci cunoasterea presupune
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existenta obiectului cunoasterii, iar cunoagterea binelui si raului presupune existenta
binelui si raului. in acest paradox aparent al textului biblic rezidi deosebirea dintre cele
doud feluri de cunoastere definitorii pentru viata omeneasca, pentru destinul pecabil
sau destinul redemptor al fiintelor omenesti: cunoasterea omeneascd a binelui §i rdului
ca intelegere de sine si revelatie a nudititii trupesti, ca tentativd prea-omeneasca de a
anula raportul de inferioritate care separa fiinta adamica plamadita din tirand si duh de
Fiinta Divind creatoare; cunoasterea Dumnezeului de citre om, cunoagterea de
Dumnezeu a omului, ca efort prin care omul se leapidi de sine, de umanitate, de
lume, in incercarea de a anihila cunoasterea omeneascd a binelui si rdului, de a se
reintoarce in Eden §i a se indumnezei prin wnio mystica, de a realiza metamorfoza fiintei
omenesti in fiintd teandricd. Un fanna din perioada inter-testamentard ar fi rezolvat,
poate, coliziunea hermeneutica dintre Fae. 1, 26 §i 3, 22 prin invocarea versetului 2, 3
din 7 Reg, un fragment din Céntarea Anei: ,Domnul este Dumnezeul a toatd
cunostinta”.

in doud dintre textele de la Khirbet Qumran, care sunt parafraze sau rescrieri
succinte ale naratiunii biblice despre Eden si creatia-cdderea lui Adam, s-a péstrat o
alta versiune despre dobandirea cunoasterii de citre pdrintele familiei omenesti:
cunoagterea nu este insusitd de om prin cidere in picat, ci ii este diruitd omului de
Dumnezeu (Tigchelaar 1999: 52-54). Nu este vorba despre rodul pomului cunoasterii
binelui si rdului, care nu este mentionat in rescrierile qumranice, ci despre o cunoastere
insuflatd sau octroiati asupra fiintei adamice de citre Fiinta Divini. Dobandirea
acestei cunoagteri nu este un picat, ci o expresie a supunerii omului fatd de vointa lui
Dumnezeu. 4Q305 sau 4QMeditatie asupra creatiei C, col. i, contine in linia a doua o
propozitie despre El (Dumnezeu), Adam si cunoagtere: ,,El (Dumnezeu) a dat lui
Adam cunoastere (DJD 1997, vol. XX, p. 156-157, pl. XIII)”. Totodatd, 4Q504 sau
4QDibre Hamme'orot, Cuvinte ale lumindtorilor (a), frag. 8 recto, se referd in liniile 4-5 la
insuflarea cunoasterii asupra lui Adam, Impreund cu ,suflarea de viatd” prin care
Dumnezeu a preschimbat tdrana in fiinta omeneasci: ,,Pe Adam, tatdl nostru, Tu l-ai
plamadit dupa imaginea gloriei Tale. (...) Suflarea de viatd Tu ai suflat in nara sa si
intelegere si cunoagtere (DJD 1982, vol. VI, p. 137-168, pl. XLIX-LIII)”.

In Biblioteca de la Nag Hammadi sau Nag Hammadi Codex, in Apocryphon-ul iui Ioan (19,
15 — 24, 106), se afli o rescriere gnosticd a fragmentului vetero-testamentar despre
Adam, Eva, pomul vietii, pomul cunoasterii binelui si raului, datatd, cu aproximatie, la
jumadtatea secolului al II-lea d. H.. Proportiile bine-riu sunt risturnate spectaculos, in
cheia modului gnostic de explicare a originii si prezentei raului In univers: creatorul lui
Adam este laldabaoth, Demiurgul cel riu si stipanul arhontilor. In scena suflirii de
viatd, duhul suflat este bun, deoarece provine de la mama celestd, Barbelo, desi este
suflat de Demiurgul cel riu. Acest paradox al facerii omului in creuzetul binelui si
rdului sau al riului limitat de puterea binelui, are drept rezultat crearea omului ca fiintd
care apartine, la nivel ideal, sferei binelui, dar care este totodata intemnitata in sfera
raului si trebuie, prin urmare, si infrunte si sda Invingd puterile raului, cu ajutorul
Dumnezeului bun si indepirtat, pentru a se putea salva §i a accede in spatiul pur al
binelui celest. Desi laldabaoth doreste si faca o fiintd asemenea siesi, binele divin il
inviluie pe om sub protectia sa, ,,trupul s-a miscat si a castigat putere §i era luminos”.
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Dumnezeul cel bun, numit ,,Cel binecuvantat” sau ,,Viata”, ii trimite in ajutor lui
Adam ,Juminoasa Epinoia, intelegere”, care emand din Dumnezeu si devine deopotrivi
esenta ascunsa a fiintei omenesti i esenta pomului cunoasterii binelui si raului. In
aceastd calitate, Epinoia asistd tribulatiile lui Adam si 1l invatd misterul coborarii
semintei sale din binele divin, precum si calea ascensiunii sale in impdaritia celestd, o
cale unicd, a coborarii initiale §i urcdrii mantuitoare. in mijlocul paradisului guvernat
de laldabaoth si arhonti, pomul vietii este o intruchipare a raului cosmic si a viului celest
rdu, care-i anima pe arhonti, este un simbol al mortii, intunericului, desfranarii i
lepadarii de Dumnezeul cel bun, iat pomul cunoagterii binelui $i rdului este o intrupare
a ,,Juminoasei Epinoid”’, pe care arhontii nu o percep. Prin urmare, atunci cind Adam si
Eva minanca din fructul pomului cunoasterii binelui si rdului, ei se revoltd impottiva
tiraniei arhontilor §i a lui la/dabaoth, sunt treziti de chemarea adeviratei cunoasteri i
intelegeri de sine, activeaza ,luminoasa Epinoia” ascunsa in propriul sine, care reintra
astfel in comuniune cu ,luminoasa Epinoia” din pomul cunoasterii si din Fiinta
Dumnezeului bun: ,,51 prin ea, ei au gustat Cunoasterea desavarsitd. Am apdrut sub
forma unui vultur pe pomul cunoasterii, care este Epinoia dintru prestiinta luminii
pure, pentru ca sa-i invag §i si-i trezesc din adancimea somnului”. Drept pedeapsa,
Demiurgul cel rdu i alungi pe oameni din paradis si 1i constrange sd procreeze, pentru
ca semintele de lumind cdzute pradd impardtiei intunericului si fie impartite In
trupurile descendentilor lor, iar readucerea lor in imparatia luminii pure sa fie mai greu
de realizat (NHC 1988, 11, 1, 111, 1, IV, 1, BG 8502, 2, p. 116-118; Rudolph 1987: 102-
100).

Printr-un comentatiu spectaculos, Talmud Bavli, Sanbedrin, 38 b, situeazi Fac., 1, 20,
in contextul dialogului dintre Dumnezeu si ierarhiile angelice. Dupa ce a hotarat
crearea lui Adam, Insi Inainte de a-l crea, Dumnezeu creeazi un grup de ingeri
slujitori, pe care ii consultd cu privire la facerea omului: ,,Sunteti de parere si facem
om dupi chipul si asemanarea Noastra?”, Ingerii rispund printr-o intrebare: ,,Suveran
al lumii, care vor fi actiunile omului?”. ,,Omul va savarsi lucrurile acestea i lucrurile
acestea”, le rispunde Cel Sfant. Atunci ingerii citeaza Ps. &, 4: ,,Ce este omul ci-Ti
amintesti de el? Sau fiul omului, ci-1 cercetezi pe el?”. Nemulgumit, E/ohyin indreaptd
spre ingeri degetul cel mic si ii arde. Lucrurile se repetd cu al doilea grup de ingeri
slujitori, iar Ingerii din al treilea grup declard cu supunere §i resemnare: ,,Suveran al
lumii, oare ce au obtinut primii ingeri care au vorbit dinaintea ta? Lumea intreaga este
a Ta: prin urmare, fi tot ceea ce doresti in lumea Ta”. Mai tirziu, in vremea generatiei
Potopului si in epoca Turnului Babel, cind oamenii savarseau multe actiuni pacitoase,
ingerii s-au adresat lui Dumnezeu: ,,Suveran al lumii, oare primii ingeri nu au avut
dreptate?”. Drept raspuns, Elohyim citeaza Isaia, 46, 4: ,,Pand la batranetea voastra, Eu
sunt acelasi, pand la adincile voastre ciruntete, Eu vi voi ocroti (‘Ein Yaakor 1982, p.
1029-1030)”.

Fragmentul talmudic are drept fundal inglobarea intregului creatiei si a destinului
adamic in Prezenta atotcunoscatoare a Fiintei Divine. Dumnezeu cunoaste ciderea lui
Adam in picat si picatele semintiei omenesti, inainte ca omul si fi fost creat. In gan
Eden, Adam se bucura de privilegiul intimititii cu Prezenta Diving, dar prin insugirea
cunoasterii binelui si raului, prin cidere in picat, a incercat si se inalte pana la Fiinta
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Divind si a fost alungat din gradina paradisiaci a Prezentei, a pierdut fericirea si
libertatea primordiali de a fi viu dupd chipul si aseminarea lui Dumnezeu.
Atotcunoasterea lui Dumnezeu nu anuleazd liberul arbitru adamic, de vreme ce
Dumnezeu cunoaste din eternitate cum va actiona Adam, cum vor actiona oamenii,
atunci cand 1si vor folosi liberul arbitru, pentru a se defini si a se redefini pe sine, in
diferite circumstante pimantesti. ingerii cunosc, la randul lor, conduita peccabild a
omului, inainte de contopirea tiranii si duhului. Nu Dumnezeu il opreste pe om si
pacituiascd, ci vointa omeneascd insasi, daca este indreptatid spre nepicituire, desi
Prezenta atotcunoscitoare a Fiintei Divine stie dinainte de facerea omului daci omul
va pdcatui sau nu va pacitui. Prin dinamica liberului arbitru, vointa omeneasca
desavarsita tinde asimptotic spre vointa divind. In punctele de proximitate si
neintalnire a traiectoriei volitionale omenesti §i traiectoriei volitionale dumnezeiesti,
omul se bucurd de harul intelegerii omenesti a lui Dumnezeu, de harul cunoasterii
omenesti a lui Dumnezeu, o cunoastere adevirati si purd, care nu este insusirea
necuvenitd a cunoasterii binelui si rdului, ci un dar divin, pe care Dumnezeu il
incredinteaza omului.

In continuarea straturilor exegetice continute in textele de la Khirbet Qumran si in
Talmudul babilonian, Sefer ha-Zohar construieste o perspectivd sefirotici de abordare a
versetului biblic despre pomul vietii si pomul cunoasterii binelui si raului (Fac, 2, 9), in
cadrul Kaballei primare. Zobar 111, 239 a — 239 b, denumeste Binah drept ,,Jocul de sus”
sau ,,Jumea ce va sd vina”, din care creste Tiferes sau pomul vietii, care este pretuit si
onorat mai mult decit toti ceilalti copaci din gridina arborelui sefirotic, deoarece in el
rezidd misterul credintei, de care depinde caracterul unitar si coeziunea structurii
sefirotice a creatiei. In aceastd acceptiune, pomul vietii este totodatd pom al Tore/ i
este Intotdeauna ingrijit de Dumnezeu, iar apele care i udid riddicinile nu seacd
niciodati. Daca Elobyim (Gevurah) a facut pomul vieti (Binah), ha-Elohyim (Binah) a
ficut un alt copac, care este pomul cunoasterii, Malkbut, asezat sub cel dintai. Daci
Tiferet reprezintd fundamentul misterului divinitatii, Malkhut este poarta prin care
cautatorul de Dumnezeu intri in misterul divinitatii. Decretele judecatii divine i
resping si pedepsesc pe cei care incearcd si intre fird a fi vrednici sd intre. Copacul de
sus hraneste copacul de jos, iar ,,paznicul” sau ,usierul” ingiduie sau blocheazi
trecerea, astfel Incat locuitorii lumii sd se teami de El, si nu se apropie de El, cu
exceptia celor care sunt cu adevirat vrednici de harul proximititii divine. Pomul vietii
(Tifered) se afld In mijlocul gradinii si adund sub radacinile sale toate apele creatiei, care
se separd din nou sub el si curg in diferite directii pentru a uda toate locurile gradinii
(Malkhbut), deoarece raul (Yesod) care izvoriste din Eden inconjoard gridina si intrd in
ea, iar pomul cunoasterii binelui si rdului nu se afld in mijloc, ci se hrineste din doud
extreme (Hesed si Gevurab), 151 extrage seva din ape dulci si din ape amare, din bine si
rdu, iar in jurul sdu se aduni ,,cedrii Libanului” (Psalmnl 103, 18; cele sase sefirot dintre
Hesed $i Yesod), care sunt cele sase zile ceresti, cele sase zile ale creatiei (Sefer ha-Zobar
1989-1991, 1, 35 a i 111, 239 a — 239 b, vol. 1, p. 356-359).

Zobar Hadash, Bereshit, 10 a, Midrash ba-INe'elam, comenteazd Fae. 3, 22, printr-un
discurs rostit de Dumnezeu catre Adam:
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,»Te-am facut o fiintd de rang Inalt §i te-am incoronat rege peste creaturi si ti-am dat putere
de la ingeri si putere de la cei ce slujesc in cele de sus §i puterea adancului si puterea
pamantului si ti-am dat un intelect pur (neshamah), diltuit din tronul Meu, iar cu toate
acestea tu pdcdtuiesti incd dinaintea Mea”.

Dupi enungul lui Rabbi Isaac, Dumnezeu a vrut sd-1 facid pe om superior fati de
toate creaturile Sale, pentru ca el si fie unic in lume, dupd cum El este unic in
impdritiile de sus. Atunci cind omul a pacituit, Dumnezeu a spus: ,,Jatd, omul a fost
ca unul dintre Noi. Intentia mea a fost si-l fac ca unul dintre Noi”. Insi dupa ciderea
in pacat, omul si-a compromis statutul elevat si a fost indepartat de pomul vietii (Sefer
ha-Zobhar 1989-1991, Zobhar Hadash, Bereshit, 10 a, Midrash ha-Ne'elam, vol. 11, p. T77-
778).

Zobar 1, 49 a—49 b, reconfigureazd scena caderii in pdcat din perspectiva sexualitatii
lubrice: infruptarea femeii si barbatului din fructul pomului cunoasterii binelui si raului
(Fac., 3, 6) inseamna Impirtisire pacitoasd din plicerile vinovate ale desfraului trupesc,
sub imperiul inclinatiilor rele. Dar evenimentele dintre oameni sunt modelate dupi
evenimente care se desfdsoari in , Jumea de sus” a arborelui sefirotic, iar Rabbi Eleazar
se Intreabd cum este cu putintd ca in ,Jumea de sus” sd existe o inclinatie rea care ia in
stapanire femeia? Rdspunsul statueazi ci inclinatia buna si inclinatia rea existd atat in
lumile de sus, cat si In lumile de jos, cea dintai In partea dreaptd, iar cea de a doua in
partea stingid. Partea stingd din lumea de sus pune stapanire pe femeie atunci cand
muscd din rodul pomului cunoasterii, ori de cate ori isi ddruieste trupul desertdciunii
incandescente a acuplarilor sexuale (Sefer ha-Zobar 1989-1991, 1, 49 a — 49 b, vol. 111, p.
1388-1390).

,» Ti-am dat putere de la ingeri” rememoreaza, in Sefer ha-Zobar, dialogul talmudic si
dialogul qur’anic dintre Dumnezeu si ingeri cu privire la facerea omului, contextul
talmudic anunti sau aminteste contextul qur’anic al aducerii lui Adam in fiinta. in
Quran, Sura Il — Vaca, v. 28-31, Dumnezeu i avertizeazd pe ingeri cd va aseza ,,un
vicerege pe pimant”. Ingerii se mird ci A/ah a hotarat si incredinteze acest rang inalt
unei fiinte care ,,va lucra coruptie” si ,,va virsa sange”, in timp ce ierarhiile angelice
lauda neincetat pe Dumnezeu, dar vocea divind le raspunde trangant: ,,Cu siguranta,
Eu stiu ca vol nu stiti”. Superioritatea lui Adam fatd de Ingeri rezidi in puterea
»numelor”, pe care Dumnezeu nu le-a revelat cunoasterii angelice: ,,Glorie Tie! Noi
nu stim decit ceea ce Tu ne-ai invidfat. Cu sigurantd, Tu esti atoatecunoscitor,
atoateintelept”. A/ah il invatd pe Adam numele si i porunceste: ,,Adam, spune-le
numele!”. Adam rosteste numele ingerilor, iar A/lah le reaminteste atotputerea
cunoagterii divine asupra lucrurilor nevazute din cer si de pe pamint: ,,Nu v-am spus
oare cd Eu cunosc lucrurile nevizute ale cerului i ale pimintului? S$i Eu stiu care sunt
lucrurile pe care voi le dezvaluiti §i care sunt lucrurile pe care voi le ascundeti (Qur'an
1991, p. 5)”. Acest fragment qur'anic statueazd cd, inainte de agezarea omului in
gridind, Adam a primit in dar cunoasterea numelor din partea lui Dumnezeu.

La tel ca in Qurian, Sura Il — Vaca, v. 32, in Qur'an, Sura VII — Crenelurile, v. 9-17,
Dumnezeu le porunceste ingerilor si se inchine dinaintea lui Adam, iar ingerii se
supun poruncii si se inchind, mai putin Ib/s, care initiaza o revolta anti-teocratica i
este aruncat in Gebenna:
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,»INoi v-am creat, apoi Noi v-am dat formi, apoi Noi am griit cdtre ingeri: inchinagi—vi lui
Adam! Astfel incit ei s-au inchinat, in afard de Iblis — el nu a fost dintre cei care s-au
inchinat. Griit-a El: Ce anume te-a impiedicat si te inchini, atunci cind Eu ti-am poruncit
sd o faci? Spuse el: Eu sunt mai de pret decat el; creatu-m-ai Tu pe mine din foc, iar pe el
creatu-l-ai Tu din tirdnd. Griit-a El: Coboari-te de aici In afard; nu iti este cuvenit sd cresti
mandru aici, asa cd pleacd departe; cu sigurantd, te numeri printre cei umiliti. (...) Gréit-a El:
Pleacd departe de aici, Injosit si exilat. Cat despre cei ce te vor urma — cu siguranti, voi
umple Gebenna cu voi toti (Qur'an 1991, p. 5, p. 143-144)”.

Qur'an-ul situeaza astfel cdderea angelicd §i ciderea umand In registrul textual al
continuitatii narative a revelatiei divine, in timp ce textul vetero-testamentar istoriseste
aceleasi evenimente In doud aggadoth distincte, redactate de sursele ] si E, in Fac., 3, 1-
24 si Fac., 6, 1-4.

Atat spatiul narativ talmudic, cat si spatiul narativ qur’anic fixeazd drept fundal al
facerii omului un dialog tensionat intre Dumnezeu si ingeri. Dincolo de deosebiri de
detaliu si de tesdtura diferitd a cuvintelor sacre, cele doud texte sunt aproape identice
ca structurd si continut. Scenariul acestui episod traumatic-celest, care insoteste
impreunarea teocratica a taranii si suflirii de viatd, contine consultarea ingerilor de
citte Dumnezeu sau schimbul de replici generat de daruirea puterii numelor,
scepticismul ingerilor cu privire la planul divin de aducere a omului in fiintd sau
certitudinea angelica despre viitoarele actiuni pacitoase pe care omul le va savarsi pe
pamant, porunca divina a Inchindrii ingerilor dinaintea lui Adam sau revolta anti-
teocraticd declansatd de Ib/s, arderea ingerilor prea putin entuziasmati cu degetul mic
al lui Dumnezeu sau exilarea lui Ibks si a ingerilor rebeli in Gebenna, supunerea
neconditionati a ingerilor fatd de vointa divina.

In Qur'an, Sura VI — Crenelurile, v. 18-24, scena revoltei angelice este urmatid de
scena cdderii omului in picat si de alungarea din ,,grddind”. Textul qur’anic focalizeazi
simbolismul religios al gradinii asupra unui singur copac, fird a mentiona denumirile
biblice ,,pom al cunostintei binelui si riului” sau ,pom al vieti”: ,O, Adam,
mosteneste tu §i sotia ta gradina si mancati de unde doriti, dar si nu vd apropiati de
acest copac, pentru ca si nu va numdrati printre rauficitori”. Revelatia ascunderii §i
dezgolirii trupului este cauzatd de actul de a manca fructul oprit si de soaptele lui
Satan, care locuieste in gradind, neipostaziat ca sarpe, desi [b/is fusese aruncat in
Gehenna: ,,Domnul vostru v-a interzis numai acest copac, pentru ca si nu deveniti
ingeri sau sa nu deveniti nemuritori. (...) $1 cand ei au gustat din pom, le-au fost aratate
partile rusinoase ale trupurilor lor, iar ei au inceput si se acopere cu frunze din
gradind”. Allah pedepseste pacatul originar prin interzicerea prezentei omenesti in
gradind, prin imersiunea fiintelor omenesti in duratd, dusmanie reciprocd si moarte,
dar anuntd totodatd bucuria efemerd a traiului pdmantesc si continuitatea inefabild a
vietii adamice dincolo de pragul tanatic: ,,Coboriti de aici, fiecare dintre voi un
dusman pentru fiecare dintre voi. Pe padmant veti sdldslui si va veti bucura pentru o
vreme. (...) Acolo veti tréi si acolo veti muri §i de acolo veti fi dusi mai departe (Qur'an
1991, p. 144-145)”.

Textul qur'anic nu echivaleaza caderea in pacat cu dobandirea cunoasterii binelui si
raului, ci mai curind cu aproprierea necuvenitd a naturii angelice sau a nemuririi, cu
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toate acestea, ingurgitarea fructului oprit are drept efect trezirea constiintei de sine si
revelarea partilor rusinoase ale trupului. in conceptia musulmand, copacul din centrul
gridinii pare sa fie rezultatul hibridizdrii narative dintre pomul vietii si pomul
cunoastetii binelui si raului. in Qur'an, Sura XX — Ta Ha, v. 18, acest copac este numit
,»copac al vesniciei”, iar imaginea sa este corelatd cu ,,imparitia care nu cade in ruina”.
Quran, Sura 1 — Vaca, v. 35-37 st Sura XX — Ta Ha, v. 121-124 (Qur'an 1991, p. 6, p.
320) amintesc cd Adam va fi salvat de tribulatiile rdticirii spatiale-temporale in afara
gradinii, gratie calduzirii pe care o va primi din partea lui Dumnezeu, prin mesajele
comunicate neamului omenesc de citre mesagerii trimisi de Dumnezeu. Darul
cilduzirii divine este un alt dar al cunoasterii divine. Un ciclu al cunoasterii
nepicitoase, diruitd de Dumnezeu omului, pare si se innoiascd si s se reinnoiascd in
Qur’an, din timpuri imemoriale, o datd cu trecerea fiecirei varste.

Intr-un hadith transmis de Al-Tirmizi si Imam Malek, intitulat Despre crearea ini
Adam, se aminteste cd atunci cand Dumnezeu l-a creat pe Adam si i-a insuflat sufletul,
Adam a strdnutat §i a spus: ,,Laudat fie Dumnezeu!”. Dumnezeu i-a raspuns si i-a
ingdduit sa-I inalte laude. Adam schimbi cu Ingerii formule de salut, iar Dumnezeu ii
asazd dinainte cele doud maini ale Sale, cu pumnii stransi, si ii porunceste sa aleagd una
dintre ele. Adam alege mana dreaptd a lui Dumnezeu, iar Dumnezeu o deschide si ii
aratd, In cdusul palmei, pe Insusi Adam si posteritatea sa: ,,Ei sunt, raspunde
Dumnezeu, posteritatea ta, iar durata de viatd a fiecdruia dintre ei este inscrisd intre
ochi”. Intre oamenii din palma lui .4/, unul iese in evident prin stralucirea chipului:
,»El este, raspunde Dumnezeu, fiul tiu, David. Am fixat durata vietii lui la patruzeci de
ani”. Adam adreseazi lui Dumnezeu rugdmintea de a spori numirul zilelor lui David si
ii ofera saizeci de ani din propria sa viata, menitd si se intindd pe durata a o mie de ani.
Hadith-ul mentioneaza cd Dumnezeu i-a ingaduit lui Adam si locuiasca in paradis atat
cat a dorit, iar apoi l-a ficut si coboare. Adam isi numadra zilele vietii, cand ingerul
mortii il viziteaza i 1i declar ca i-a venit sorocul. ,,Te-ai gribit, ii spune Adam, mi s-a
fixat o longevitate de o mie de ani”. ,,Desigur, raspunse ingerul, dar ai cedat saizeci de
ani fiului tiu, David”. Adam neagi si posteritatea sa va nega de asemenea, Adam uitd
si posteritatea sa va uita de asemenea. In consecintd, Profetul a instituit prezenta
scribilor si martorilor la incheierea contractelor (A~Abadiths al-quondoussias 1995, X, 32,
p. 38/84).

In cadrul sufismului, cunoasterea omeneasci a fost considerati un obstacol pe
calea dintre om si Dumnezeu. In cadrul sistemului S7 elaborat de Niffari (m. in a
doua jumitate a secolului al IV-lea d. H. / X Anno Hegirae), in Mawaqif si Muhatabat,
lepadarea de stiinta §i gnozd, %m §i ma'rifa, reprezinta preludiul necesar pentru
realizarea ,,opririi” dinaintea lui Dumnezeu, wagfa, stadiu mistic supetior, simbolizat
prin imaginea omului care ,,sta in picioare” dinaintea lui Dumnezeu. NiffarT a afirmat
cd omul stiintei este strdin fatd de el insusi §i fati de propria sa stiintd, deoarece stiinta
pe care a asimilat-o in anii de ucenicie nu este ,,a sa” cu adevirat, ci mai curind ,,a
celorlalti”. T/m este stiinta lucrurilor permise si lucrurilor interzise, care locuieste in
mediul cirturarilor, situat in afara imparatiei lui Dumnezeu. Pentru Niffari, depasirea
stiintei, in cadrul pelerinajului ascensional care il poarta pe om spre Dumnezeu, este o
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intrare In gahl, ignoranti. Paradoxul stiintei si ignorantei nu poate fi inteles decat din
perspectiva unei duble stiinte:

() vel sti gratie unei stiinte care nu are contrariu: este stiinta senioriald; si vei avea o
ignorantd care nu are contrariu: este certitudinea veridica. Si El mi-a spus: daca stii printr-o
stiintd care nu are contrariu §i dacd ignori printr-o ignorantd care nu are contrariu, nu mai
esti nici terestru, nici celest”.

Pentru a ajunge la Dumnezeu, misticul S#f trebuie sd-si aducd sufletul in starea
vidului absolut, farig, iar acest lucru se realizeaza prin intrarea in ignoranta, gabl, care
reprezinti intrarea in noaptea sufletului:

,»Fll m-a agezat in noapte si apoi mi-a spus: cand noaptea vine la tine, stai dinaintea Mea si
tine In man4 ignoranta, pentru ca si alungi prin ea stiinta cerurilor si a pamantului. Dupi ce
o vei fi alungat, vei vedea coborirea Mea (Nwyia 1991: 348-373)”.

Wagqfa, adevirul omului oprit dinaintea lui Dumnezeu, incepe dincolo de gnoza.
Vidul negativ, al ignorantei, se reveleazi ca vid pozitiv, ca dar al plenitudinii prezentei
divine. Gnoza, ma'‘rifa, a fost ultimul refugiu pe care ,,omul oprit”, wagif, a trebuit sa-1
pérdseascd, pentru a se elibera de idolatria gnozei. Niffari a descris in cuvinte
memorabile lipsa de sens a gnozei, din perspectiva apropierii omului de Dumnezeu:

,»Gnosticul nu este vrednic sd vina in prezenta Mea. Deoarece constiinta sa construieste
cetdti, gratie gnozei, iar el, asemenea unui rege, nu doreste si-si pardseasca regatul. (...)
Wagfa se afld dincolo de indepirtare si de proximitate. Gnoza se afld in proximitatea care
este dincolo de indepirtare. Iar stiinta se afld in indepirtarea care isi este propria sa limita”.

Dialogul dintre om si Dumnezeu, in calitate de ,,dialog al celor doud esente”, are
drept deznodiamant fericit constituirea realititii teandrice: omul indumnezeit vorbeste
limbajul lui Dumnezeu, iar Dumnezeu vorbeste limbajul omului indumnezeit (Nwyia
1991: 376-407).

Deosebirea dintre ,,cunoasterea conventionala” si ,,cunoasterea adevirata” este
mentionatd de Jalal-ud-din Rami (604 d. H. / 1207 4. H. — 672 d. H. / 1273 A. H.),
in paginile Mathnawi -ului. Prima este o gnoza destinatd vanzirii si campdrdrii in piata
cetdtii terestre, iar cea de a doua este gnoza teandrica, a dialogului dintre om si
Dumnezeu:

,»,Cunoasterea conventionald este de vanzare (serveste pentru a bate toba sinelui in piati):
cand giseste un cumpdritor, striluceste de plicere. Cumpdritorul cunoasterii adevirate
(cunoastere incercatd prin experientd misticd) este Dumnezeu: piata sa este intotdeauna o
splendoare. El (stapanul cunoasterii adevirate) si-a Inchis buzele si este rdpit in comertul
sdu: cumpidritorii sunt fard numadr, deoarece Dumnezeu a cumparat”.

Gnosticul Inzestrat cu cunoastere adevirati contempld raul gandirii, a cdrui api
poartd, la suprafatd, cojile fructelor din ,,Gridina invizibild”, dar cauti samburii din
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interiorul cojilor nu in api, ci in Gradini, pentru cid apa vine din Gradina in albia
fluviului:

,»Cuvantul este asemenea cuibului, iar intelesul este asemenea pasarii: trupul este albia
raului, iar spiritul este apa curgitoare. (...) Cand acest curent a devenit extrem de rapid in
curgerea sa, nici o grija nu mai persistd in mintile gnosticilor. Din moment ce este plin si
iute peste masurd, nu mai este loc inlduntrul sau pentru altceva decit apa”.

Membrii comunititii profetilor si sfintilor si-au spalat inimile de toate felurile de
cunoastere exotericd, de vreme ce aceastd cunoastere nu cunoaste Calea:

»Pentru a pasi pe Cale, cineva are nevoie de o cunoastere ale cérei ridicini se afld Dincolo,
dupid cum fiecare ramuri este o calduzi spre riddcind. Cum ar putea sd zboare oricare aripd
peste intinderea Mairii? Numai cunoasterea esotericd te va purta spre Prezenta lui
Dumnezeu (Rami 1990, Mathnaw, 11, v. 3265-3267, v. 3292-3302 si 111, v. 1121-1125, vol.
I, p. 391-393 si vol. IV, p. 64)”.

Spatiul inchis al Gridinii, realitatea paradisiaca imprejmuitd cu zid, este locul unde
omul picituieste intru cunoastere sau primeste darul divin al cunoagterii adevirate.
Diferitele orchestratii narative ale acestui mit marturisesc despre pozitia sa privilegiata
in iudaism, gnosticism si islam, despre nevoia continud de a reelabora, rememora,
medita si amplifica, in cadrul traditiilor religioase abrahamice, povestirea intemeietoare
despre cdderea in pacat si cunoagtere, despre idealul teandric al inaltarii prin
cunoagstere. Stratul istorisirii initiale din Legile Scrise (Torah, Biblioteca de la Khirbet
Qumran, Quran) este urmat de stratul exegetic din Legile Orale (Talmud, Ahadiths) si de
stratul resemnificdrilor complexe din cirtile mistice (Nag Hammadi Codex, Sefer ha-
Zohar, Mathnawi). De fiecare datd, aceleasi voci, In acelasi decor, configureazad in mod
diferit continuitatea narativd a pierderii inocentei omenesti prin cunoastere i salvarii
prin darul divin al cunoasterii. In urma facerii din tirand si duh, Adam este ¢/ fati de
Creatorul sau, iar Dumnezeu este E/ fatd de omul creat. Revelarea lui Dumnezeu ca
Noi rimane un mister insondabil, Elbyim este intr-adevdr un singular care derivi
dintr-un plural, lucru demonstrat de sufixul yiw. Prin cunoastere teandricd, ex este
absorbit in E#, numai E# existd cu adevirat. insu§irea de citre om a cunoasterii
binelui §i raului este, poate, inceputul singurititii i contemplatiei omenesti. O
contemplatie a Gradinii din afara hotarelor ei, o ritacire a privirii de-a lungul zidurilor
spatiului inchis, o metamorfoza a nostalgiei si suferintei exilului in construire spirituald
a reintoarcerii. Cumpdritorul cunoasterii adevdrate nu mai contempld goliciunea
trupului omenesc, ci absenta sinelui adamic si realitatea minunatd a fiintei teandrice.
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