FARMACOLOGIA REUSITEI BOLI, LEACURI S$I PRACTICI MEDICALE iN
BASMUL FANTASTIC ROMANESC.
Pharmacology of Success. Disease, medicines and medical practices in Romanian
fantastic tale
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Abstract

The Romanian folk ethos proves to be particulatly generous including imaginative fictions concerning
pharmacology. This study was inspired by the multiplicity and richness of situations which require
therapeutic intervention, potions and treatments used for various medical purposes. Starting from the
wishes and imaginative mechanisms which cooperate to the final success of the hero, in this study I tried
to assemble and analyze all the actions that focus on the therapeutical in the Romanian fairytale. Even if
we discuss about diseases or treatments related to ethnoiatry or etnosophie, the traditional imaginary of
Romanian fantastic tale has capitalized in equal measure the cultural-therapeutical inheritance and the
discoveries of the modern medicine.
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Obsesia reusitei (finale), atat de prezenta in epicul fantastic de basm romanesc, a
dus la continua remodelare entropica a solutiilor imaginar-epice prin care eroul sa
reuseascd in dezideratul sau, oricare ar fi fost acela. Amestec de spirit $i materie, de
etnosofie si etnoiatrie, cultura terapeutica? descoperita in anumite basme romanesti pare a
fi un (alt) important mod de a intelege zmageriile® basmului fantastic romanesc. Caci,
inepuizabila dinamica a situatiilor reale de practici etnoiatrice, probabil cele mai multe
validate praxiologic, a ajuns, in mod inevitabil as spune, si in zona zwaginarului epic,

1 PhD, Scientific and Cultural coordinator of the Ancient Western Art Museum of the Romanian Academy,
Bucharest.

2 Cum la nivelul literaturii de specialitate romanesti sunt folositi termeni diversi (folclor medical; medicina
magicd, etnoiatrie; divinatie, vrdjitorie, datini §i credinge etc. — vezi Candrea 1999, 7 si urmat.; Olteanu 1999, 7
si urmdt.; Niculita-Voronca 1998, 13 si urmat.), care trateaza, din cele mai neasteptatete perspective, aceeasi
complexitate a unei bogate mosteniri medicale de tip traditional, in studiul de fata prefer sa folosesc sintagma
cultura terapeutica, aceasta parandu-mi ca acopera toate determinantele, experientele si motivatiile medicale ale
celorlalte sintagme folosite de autorii citati supra. La nivelul basmului fantastic romanesc, prin culturd
terapeuticd inteleg ansamblul de experiente, practici, functii si semnificatii medicale acordate de sistemul
cultural, generator si de basm fantastic, unor elemente/fapte culturale care, transpuse sau integrate dinspre
generator/colportot catre auditor si din real in imaginar, il fac pe acesta sd functioneze (epic), oferindu-i
verosimilitate si/sau greutate ontologica.

*Imageria desemneaza ,.un ansamblu de imagini ilustrative despre o realitate, confinutul imaginii fiind deja in
intregime preinformat de cdtre realitatea concrtd sau de catre idee” (Wunenburger 2009, 12). Pornind de la
aceasta definitie, am ales sa folosesc acest termen caci, la nivelul basmelor in care avem marturii ale unei
Jarmacologii a reugitei”, acesta pare sa se apropie mai mult de dimensiunea antropologica si continutul cultural
al unei traditionale culturi terapeutice, mult mai mult decét categoria largd a imaginarului, definit ,mai
degraba prin strucuturile sale interne decdt prin referentii §i materialele sale al caror caracter real sau ireal
este zadarnic sd incercam a-l determina” (Ibidem, 11). Or, in cazul acestui imaginar de traditie orald cum este
cel de basm fantastic romanesc, perpetuu supus inovatiilor, adecvarilor si actualizarilor, tocmai acesti referenti
par si conteze cu adevarat. In cazul subiectului propus de mine ei reflectd, prin fondul terapeutic comun folosit,
integrarea si functionarea organica, dialogul fertile si neintrerupta racordare a realului (mentalitar) la (epicul)
imaginar.Totusi, acest lucru nu are de ce sa surprinda, raportul dintre cele doud concepte fiind unul complex,
strans si distinct. (Vezi la Boia 2006, indeosebi 37-38).
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devenind, cumva, un mod de omologare a datelor din rea/. Totusi, in randurile de fati nu
am incercat nici o clipd sd descopar daca sau in ce masurd se mai pastreaza, la nivelul
basmului, filiatia interna a acestei ,,farmacologii a reusitei” cu ansambul general al
sistemului cultural generator. Demersul acesta ar presupune surprinderea intregului
mecanism care face trecerea de la general inspre particular, cu abordari interdisciplinare
(etnologice, antropologice, bio-sociologice etc.), definiri teoretice si aspecte metodologice.
Or, obiectivul meu a fost acela de a izola si trata un singur fapt cultural dintr-un sistem
cultural. De ce o astfel de abordare?

wSistem deschis”, dupa cum expresia unor autori“, etosul folcloric nu putea rata
introducerea, la nivelul epicului, a unor practici de etnoiatrie care, coroborate cu alte
mitologemuri, sa dea sens epic (real) si greutate ontologicd unor produse (altfel abstracte)
ale imaginatiei. Prin transpunerea in procesul imaginarului de basm i a unor practici
traditional-terapeutice, creatorul anonim de basm ficea, in mod inspirat as spunel,
jonctiunea dintre iwaginar $i real, dintre memoria culturald $i limbajul simbolic de exprimat.
Cici, intr-o (minima) anamneza a terapeuticii traditionale din basmul fantastic romanesc,
am decelat adevirate structuri ideatice, motiv pentru care am Incercat, din perspectiva
epistemologicd, si trasez morfologia acestui subiect. Astfel, pornind de la semiotica
imagologica a culturii terapeutice traditionale, am incercat sia identific §i si evidentiez
elementele de culturd si formele de manifestare ale acesteia (actemagice propiu-zise;
descantece; rugidciuni; asceze etc.). Urmidtoarea etapd de atins viza determinantii
culturali care exercitau sau solicitau practici de etnoiatrie (preoti; babe/mosi
vrdjitori/magi; asceti; fiinte superior-spirituale eroului; impdrati/Imparitese; oameni simpli
etc.). Ca apoi, In mod firesc sa incerc identificarea scopului pentru care sunt solicitate i
exercitate practici apartinand acestei culturi terapeutice traditionale ( procreere magica;
inviere magicd; invulnerabilitate in fata unui adversar superior fizicetc.). In fine, nu
puteam omite farmacopeea reusitei, basmul fantastic romanesc fiind destul de generos
si la acest capitol, oferindu-ne leacuri timiduitoare, pilule/potiuni miraculoase, alte

panacee. ..

I. Semiotica imagologicd a culturii terapeutice populare. Cateva optiuni
epistemologice

In tratarea acestui subiect mi s-a parut obligatoriu de atins, incd de la inceput,
viziunea viabila pe care gandirea mitofolclorica i-a imprimat-o. De corecta identificare si
evidentiere a elementelor de cultura, precum si a formelor de manifestare pe care aceasta
culturd terapeutica le-a utilizat in epicul fantast de basm, depindea intelegerea sistemului
cultural care le-a generat si folosit. Nu este deloc lipsit de importanta faptul ca, la nivelul
basmul fantastic romanesc avem, strict legat de aceastd culturd terapeuticd la care se
recurge pentru surmontarea unor situatii medicale greu de rezolvat sau fara iesire,
dimensiuni simbolice care (de)plaseaza arbitrariul inspre cosmic, simpla actiune inspre
simbol(ic): avem acte de magie propriu-zisa, avem descintece, rugdciuni, ascege. Sigur, important

* Cretu 1980.
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este si ,,fondul de fapte” care va determina o anumita atitudine $i o nevoie de receptare a
unor asemenea acte terapeutice, dar, pana la aceste ,,documente faptice”, important de
relevat mi se pare logica lduntricdi a unei astfel de pregenfe In universul mental al
comunitatii generatoare $i consumatoare (si) de basm fantastic.

Prin structura si esenta manifestate la nivelul basmului fantast, aceasti logica
launtrica trebuie vizuti ca un complex subiect cultural, in care imaginarul traditional
romanesc a pus o setie de elemente/concepte atit din Jumea obiectiva, triitd, experimentatd
cotidian de toti membrii comunitatii, cat si din (sau, mai ales!) lumea subiectiva, accesata si
experiementatd doar de anumite categorii de persoane ale comunititii respective, alese in
urma unor pre- initieri. Convietuind reusit, comportamentele culturale care au ficut
posibild continuarea lumii obiectiv-trdite in lumea subiectiv-imaginatd, sunt un fel de
repere informationale despre dimensiunile psihice, gnoseologice, etice care trebuiau sa
ratifice, in smaginar, experiente ale realulni (medical). Ficuta de cele mai multe ori in
context comparat’, o astfel de analizd generald asupra medicinei magice aduce in prim-
plan experiente ale realitatii (semnificante) traite de respectiva comunitate, generatoare si
consumatoare si de basm fantastic. Nici nu ar fi posibil altfel: cum ar fi putut sa
compatibilizeze creatorul anonim de basm, in planul epicului fantast, ontologicul (de reliefat)
cu gnoseologicn/ (de experimentat/trdit)? Dar, In demersul de sintetizare si clasificare al
praticilor medicale la nivelul basmului fantastic romanesc, s-a conturat, incd la o prima
citire a surselor, o constantd extrem de interesanta. Anume: bogata paletid de situatii si
manifestdri In care se solicitd si/sau exercitd astfel de practici medicale la nivelul basmului
fantastic romanesc, reliefeaza invariabil dinamica gandirii de tip folcloric i
functionalitatea specifica acordata acestor practici de catre mentalitarul traditional. Cu alte
cuvinte, esuand prin etnosophie, personajele basmului fantastic romanesc sunt constranse,
obligate as spunel, sd recurga la practici de etnoiatrie intru rezolvarea problemei medicale.
Ce ne spune acest lucru? Nimic altceva decat faptul ca, in cazul acestei culturi terapeutice
de care aminteam, seznificatia acordata (de creatorul — colportorul — consumatorul de
basm) acestor practici medicale, depaseste worfologia acestora. Cumva, candva, pornind fie
de la creatorul anonim de basm, fie de la un colportor, surmontarea acestor situatii-limita
(in care ,medicina oficiala” se dovedeste neputincioasi, fiind nevoie de recurgerea la
practici etnoiatrice), a dus la subordonarea morfologiei acestor practici semnificatiilor acordate
de gandirea mitofolclorica, important fiind rezultatul final de obtinut, nu calea prin care se
obtinea acest rezultat... Or, esentiali pentru identificarea si evidentierea elementelor de
culturd si a formelor de manifestare a acestei culturi terapeutice la nivelul basmului

fantastic romanesc, s-au dovedit determinantii culturall.

% A se vedea Boldureanu 2001; Candrea 1999; Niculae 1995; Niculita-Voronca 1998; Olteanu 1999 etc.
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II. Determinantii culturali

Depistarea categoriilor de personaje care exercita sau solicitd practici de etnoiatrie
la nivelul basmului fantastic romanesc, este facild, ba chiar predictibild. Solicitati sa
organizeze haosul, sa permita lucrurilor imposibile sau improbabile sa devind posibile,
aceste categorii de personaje care (se) folosesc (de) practici de magie/etnoiatrie
(determinantii culturali cum le-am spus eu), sunt categorii de personaje din mediul cultural si
social recognoscibil al comunitatii generatoare si consumatoare de basm: preoti, babe sau
mosi priceputi la ghicit, ascetl, fiinte superioare conotate mitofolcloric. Sunt, carevasazica,
personaje care Znteleg din interior modul de existentd si de gandire al respectivei comunitati.
Deci, care poate intruni, la nivelul functiei de solicitat/de exercitat, un cumul de atributii
care pot impinge alegoria actiunii inspre ontologic, actinnea (aparent simpla) inspre semnificatie.
Sigur, si in cadrul acestor categorii de determinanti culturali exista anumite stratificari
si/sau specializdri, menite si justifice, sd valorizeze si si facd operational sau si mentind
viabil sistemul cultural generator®. Chiar dacid de multe ori acesti determinanti culturali
deplaseaza sau fundamenteaza continutul naratiunii (prin prisma sferei afective implicate
de solicitarea/recurgerea la ,practici neortodoxe” pentru rezolvarea unei probleme
,medicale”), locul si rolul lor la nivelul epicului fantast de basm este incontestabil.
Definind sau singularizand anumite aspecte particulare ale culturii terapeutice (precum
cele mentionate deja la nota 5), acestia vin sa insoteasca sau sa radiografieze, prin actele
narative relevate, prin sensibilizarea realitatilor transcendente de atins, prin semnificatiile
continute, insasi structurile mentale care le-au generat. Cu alte cuvinte, nu sunt reliefate
doar raporturile de forta si de sens pe care le genereaza, la nivel social si cultural, astfel de
optiuni individuale, ci, extrem de importantl, postuleazd intelesul, continuitatea si/sau
ordinea acestor optiuni individuale in cadrul sistemului general colectiv. Vorbind,
totodatd, despre logica lor prezentd in cadrul constructiei narative propriu-zise.

Prelungind traiectul imaginar dinspre functional inspre (un izomorfism) cultural,
identificarea categoriilor de determinanti culturali reglementeaza i regleazd cultura
terapeuticd (deci, si structura acestor basme!). Participand la dinamica mentald colectiva,
fiecare categorie in parte isi construieste propria existentd In jurul unei anumite
dimensiuni antinomic-simbolice: preotii citesc liturghii sau rostesc rugdciuni 7 ;

® Semnificative pentru discursul, creativitatea si importanta acordati, la nivel mitofolcloric, unor astfel de
determinanti culturali, sunt unele exemple. Aici sunt de amintit @ existenta unor ,,doftori”, cu haine, trusa,
atribute si atitudini specifice (Pop-Reteganul 1986, 90), e a unor ,,scoli de vraci” (Ispirescu 1984, 281, 510), @
~mestesugul de vraci”, desconspirat unui personaj de Sf. Arhanghel! (Stincescu 2000, 132), e ineficienta
sistemului traditional-moral de actiune (rugdciunile, liturghiile si pomenile ,,pe la 7 biserici” pentru dobandirea
unui copil sunt abandonate in favoarea unor farmece/vrdjitorii' — Pompiliu 1967, 191), e existenta unui
sdescantdtor fals”! (Boer et alii 1975, 214), dar si e interesante situatii de basme in care etnoiatria este preferata
in detrimentul etnosophiei, reprezentatd de un ,,doftor”! (Pop-Reteganul 1986, 141-142). Tot astfel, avem basme
in care este mentionatd ineficienta unor leacuri medical-oficiale (intr-un basm al colectiei 1. Pop-Reteganul
mentionandu-se ca au fost incercate ,,toate leacurile din apoteci” — farmacii, n.m., C.C., toate fari eficacitate! —
vezi Pop-Reteganul 1986, 90), etnoiatrice (Chivu 1988, 91; Ispirescu 1984, 238, 291, 296; Stancescu 2000, 138),
in care o vrdjitoare este numita, in mod explicit, ,preoteasa”! (Hasdeu 2000, 55), dar si o expresie care
sugereaza functia pragmatica acordatd de mentalitatea traditionala unor astfel de reprezentanti — ,,Nici dracul nu
stie ce stie vrdjitoarea” (Ibidem, 88-89)...

" Ispirescu 1984, 291; Pompiliu 1967, 191 etc.
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babele/mosii vrajitori sau magi fac farmece sau oferi solutii/potiuni/obiecte magice®;
ascetii ofera si ei diferite obiecte/substante care salveazd practica medicald?; fiintele
spiritual-superioare conotate mitofolcloric aduc in prim plan solutii sau substante
miraculoase!’, toate acestea intru rezolvarea problemei medicale apirute... Mostenitoare
ale unor bogate practici si/sau traditii terapeutice, chiar dacd par si vehiculeze, fiecare in
parte, alte ,retete” intru rezolvarea unei probleme de naturi (magic-)medicala, aceste
categorii de determinanti culturali manifesta, la nivel de constiinta, aceeasi ntentionalitate.
Fie cd vorbim de categoria celor care solicita sau recurg la acte terapeutice din afara
etnosophiei'l, fie de ce cei care isi practica ,,stiinta” lor medicald (dar, mereu in urma unor
cereri exprese din partea celor care solicitd astfel de practicil)!?, vorbim de acelasi inteles
(szmbolic) minimal acordat actului magico-medical solicitat si executat. Este aproape o
relatie intima a zzaginarnlui traditional cu fantasticul, prin aceste situatii reale in care sunt
solicitate §i/sau exercitate practici (magico-) medicale incercandu-se, o datd in plus,
validarea unui scenariu narativ, altfel improbabil, imposibil de intamplat.

III. Sistemica functionalititii actului terapeutic

Preocupati deopotriva de aspectele morfologice si functionale ale acestor practici
de ,,medicina” traditionald, determinantii culturali ai acestor basme (in care avem astfel de
practici), au izolat si particularizat in mod deosebit smzbolistica acordati de mentalitatea
traditionala unei atare practici. Parte integranta a unui sistem cultural de tip traditional si
de caracter oral, aceste practici de etnoiatrie cred ca trebuie vazute ca fenomene culturale
in care s-a investit, in primul rand!, intentionalitate simbolicd.Ajunsid aproape o
strategie (narativd), gratie nevoilor de initiere intru reusita finald, omniprezente la nivelul
basmului fantastic romanesc, o astfel de schema narativa aduce in prim-plan, la nivelul
basmului fantastic romanesc, doud mari constante:

1) selectarea, din fondul (ideatic) real, exact a acelor elemente care sa dea caracter verosimil
unor astfel de practici de etnoiatrie, transpuse in planul imaginativ al basmului fantastic

2) re-actualizarea, prin practicarea unor astfel de metode, a unei memorii culturale in care
astfel de practici avean functionalitate si simbolisticd specificd.

8 Boer et alii 1975, 122; Ispirescu 1984, 83, 101, 106, 122, 185, 516, 518-519; Oprisan 2005, I, 211; 2006, VI,
236;  Pompiliu 1967, 179; Robea 1986, 154-155, 306, 716 etc.

° Ispirescu 1984, 6, 79; Oprisan 2006, VI, 236, 299; Pompilu 1967, 193 etc.

%Boer et alii 1975, 57 (apa vrajita de Muma Pddurii); Hasdeu 2000, 43 (avem un ,,lecuitor de moarte”, nasul
acestui personaj-determinant cultural fiind insasi Moartea!); Oprisan 2006, VI, 289 (eroul e inviat de Sfanta Vineri
cu un ,,decoct din 24 de flori”!); Pop-Reteganul 1986, 176 (,picaturi’ date eroului de Sfdnta Dumineca); Sandu
Timoc 1988, 196 (sfat medical dat de Dumnezeu); Stancescu 2000, 221, 229 (scuipat de la Dumnezeu!) etc.

" Din punct de vedere social, categoriile care solictd/recurg la practici de medicind magicd pentru rezolvarea
unei probleme, sunt Tn general categorii bine situate material. Avem, astfel, impdratese care recurg la aceste
practici de medicind magica (Oprisan 2005, I, 111; II, 303; Paun, Angelescu 1989, 137 etc.), un impdrat (Paun,
Angelescu 1989, 178), fete de impdrat (Marian 1986, 279, 370, 546; Micu Moldovan 1987, 155; Stancescu
2000, 221; Sandu Timoc 1988, 97), ,,0 printesa” (Sandu Timoc 1988, 25). Apoi, avem categorii modeste sau
defavorizate material - ,,0 femeie” (Micu Moldovan 1987, 4), ,,o baba” (Biltiu 1990, 477; Oprisan 2006, VI,
236), precum si unele neutre (= fara o explicitare a statutului material): ,,doi tineri” (Pop-Reteganul 1986, 24)
sau pur si simplu ,,niste gazde” (Sandu Timoc 1988, 196)...

YPreoti; babe/mosi vrdjitori sau magi; ascefi; fiinfe superioare conotate mitofolcloric —\ezi supra, notele 6-9.
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Sigur, amandoua au legitura directd si imediatd cu gandirea si mentalitatea
traditionald, perfect conservati si reliefatd in/de anumite basme. Fird a functiona tot
timpul mecanic, chiar dacad uneori par de-a dreptul incremenite in tipare imuabile,
practicile de etnoiatrie din basmul fantastic romanesc vin sa reliefeze, totusi,
complexitatea situatiilor real-concrete in care astfel de practici constituiau un mod firesc,
poate unicul?!, de reactie in fata unei probleme strict de medicind. Mai mult: fermentul
dinamic al acestei nevoi de racordare a practicilor traditionale de medicind la compozitia
narativa a basmului fantastic, cred ca este dat nu atit de nevoia de a cunoaste rational care
sunt beneficiile unei atare practici, cat din nevoia de a subordona, psihologic, posibilele beneficii
(reale sau imaginate) ale acestor practici, unei mentalititi/atitudini socio-culturale cate nu
accepta deschiderea spre necunoscut fira o prealabila sau minima tatonare, ancorare. Pot spune
cd temeiurile interpretative ale acestui subiect tratat in randurile de fata pivoteaza, fira
doar si poate, tocmai in jurul acestui aspect functional acordat, de creatorul anonim sau de
colportorul de basm, practicilor de etnoiatrie sau medicind magica prezente in aceste
basme. De altfel, indentificarea scopului pentru care sunt solicitate sau exercitate astfel
de practici de medicind (magicd), poate cel mai facil demers al studiului de fata, a avut
darul de a lamuri nu doar structura (morfologica), ci si semnificatia avutd de aceste
fenomene culturale la nivelul ,,discursului folcloric” din aceste basme.

Dupa analizarea basmelor in care apar solicitdri si practicari ale unor metode de
medicind (magica), cinci sunt categoriile mari in care am ales sa impart, functional, aceste
practict:

— Tehnici, obiecte sau substante folosite pentru anularea sterilitatii cuiva;

— Tebnici, obiecte san substante folosite in scopul facilitdrii nasterii care se dovedise, pind
atunci,dificildy

—> Tebnici, obiecte sau substante folosite pentru invierea (pe cale magicd) a cuiva mort din varii motive;
—> Tebnici, obiecte sau substante folosite pentru a oferi invulnerabilitate san a schimba
raportul de forte al eroului in fata unui adversar superior fzic,
— Alte scopuri.

1) Tehnicile, obiectele sau substantele cerute si folosite pentru anularea sterilitatii
cuiva sunt, deloc intamplator, cele mai numeroase!. Pe fundamentul unor incercari esuate
de a rimane insarcinate, diferite personaje feminine ale basmului romanesc sunt nevoite sa
recurgd la priceperea unor ,,specialisti” pentru a-si implini dezideratul. Ca avem de-a face
cu imparatese, cu fiice de impdrat sau simple femei, dorinta de a avea urmasi determina
aceste personaje feminine sa recurga la (pre)stiinta unor categorii altfel blamabile - ,,0 babd
care §tia sd dreagd femer” %, | fermecdtori”, | vrajitori, moase 5i descantdtorese”%-, categorii care

reusesc de fiecare data sia implineasca dorinta solicitantuluil”.

Bvezi la Biltiu 1990, 477; Ispirescu 1984, 83, 101, 122, 185, 186; Marian 1986, 279, 370; Micu Moldovan
1987, 4; Oprisan 2005, 11, 73, 137, 167, 211-212, 303; 1ll, 44, 130-131, 189; 2006, V, 239; VI, 236, 299;
Pompiliu 1967, 191, 193; Robea 1986, 154-155, 177, 716; Sandu Timoc 1988, 34-35; Stancescu 2000, 289; Serb
1967, 1, 216 etc.

YA 285 c-a fost damult un impdrat care nu ficea si el copii, stii. Umbldnd el in sus si-n lat, pe la toate
vrdjitoarele, pe la toate babele, sd-I facd femeia un copil. In prima datd, s-a dus la o babd care stia aia sa
dreagad o femeie ca sd faca copii. -a facut aia ce i-a facut si i-a facut un bdiat imparateasa. (Robea 1986, 716).
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Este foarte important de subliniat, in acest moment, un aspect general al
acestor solicitari si exercitari cu rol procreativ: chiar cand avem de-a face cu situatii in
care este cdutati/preferatd o solutionare pe cale ,ortodoxd”, rezolvarea va veni
inevitabil pe cale magicals.

2) De asemenea, destul de numeroase se dovedeasc a fi si tehnicile, obiectele
sau substantele folosite pentru a facilita o nastere care se dovedise, pand la un
moment dat, extrem de dificild, ba chiar imposibili!®. Fie continuand traiectul unei
conceperi pe cale magicd, fie prefigurand un destin de tip eroic?, si acest moment al
facilitarii nasterii cuiva este conotat sau re-semnificat magic. Spre exemplu, dupd o
operatie magica pentru a rimane insarcinatd?!, aflatd intr-o situatie delicatd ([...]S-a
tinut copilu nond ani dd zile-mpdrdteasa-n ea. Nu mai putea sa nascd cu nici un chip. A adus
moagse, a adus doctori de peste tot — nimic.??), o impariteasd va recurge tot la practici de
medicind magica, nou-nascutul fiindun sarpe imens care va fi readus la starea umani,
dupa alti 9 anil, in urma unui interesant ritual de transcedere a trans-carnalitatii®.

3) Parte a unui sistem de re-integrare mundana dupa un (necesar) ritual de

initiere in/prin moarte, avem, in anumite basme, tehnici, obiecte sau substante care

1 [...] Sé vezi dumneata, nepotelu’ mosului, aceastd impdrdtie a fost si ea odatd mare si puternicd. Imparatul si
impardteasa locului n-aveau copii. Ei, in loc sa se roage lui Dumnezeu ca sa le dea un mostenitor, se apucara sa
umble cu farmece. Umblara ei ce umblara, si dete peste un fermecator megster. Acesta nu stiu ce facu, nu stiu ce
drese, ca numai iatd ca impardteasa ramdne grea, si dupd noud luni nascu o fatd mai frumoasa decat nu stiu
care zdnd din cer. (Ispirescu 1984, 83).

18 |bidem, 101.

Y4 fost odata o pardche de oameni, muncitori, de!, cum di Dumnezeu. Toatd nidejdea lor era intr-o iapd ¢ care
se hraneau. Si ar fi voit §i ei sa aiba un copilas, dar fu peste poate. Cercetarad in dreapta si in stdnga, ca sa afle
niscaiva leacuri care sa le desfaca facutul starpiciunei lor, dard, asi! parca intdlnea tot surzi si mugi. Nimeni nu
stia sa-i invete ceva. Mai umblara ei ¢ mai umblara si, la urma urmelor, aflard despre un mester care inchega §i
apele. Crestinul se duse si la dansul, ii spuse pasul lui §i 1i ceru leacuri. Vrajitorul n-astepta multa ruga si, dupa
ce se-nvoird, ii dete un mar. (Ibidem, 122).

'8 Aici trebuie sd amintesc trei basme, sugestive pentru asertiunea mea. Astfel, intr-un basm la colectiei C. Sandu
Timoc (Imparatul cu doi ficiori), recurgerea la categoriile specializate in practici etnoiatrice vine dupi ce sunt
consultati ,,fofi doftorii, dar degeaba”, ulterior imparatul ,,ddnd sfoard in tarda sa vind si ghicitorii” (Sandu
Timoc 1988, 28-29; de remarcat succesiunea de ,profesionisti’ consultati!). Intr-un alt basm (Codreana
Sanzieana, colectia M. Pompiliu), toate actiunile ,,ortodoxe” si ,,neortodoxe” ale respectivei familii raman fara
efect ([...]Fdcut-a pomana pe la mandstiri §i biserici, dat-0 liturghii la 7 biserici, adus-o preoti cu barbi albe-
albe, ca ei sunt mai sfintiti §i mai cu priintd la rugdciune g-a facut festanie si maslu. Da toate n-au avut nici un
folos. Apucatu-s-a baba de vrdjitorii si descintece. Care mestered-n vrdji a ramas nechemadl de babd, sa fi fost
departe de acolo chiar cale de-o saptamdna? Si crezi ca a ramas vreo buruiand din cele culese in ziua sfintei
cruci §i puse in podul casei, nefiartda si nebosconita de dansa?! Cum sa va spun ce n-a facut?! Da degeaba:
toate acele n-a prins nimic. — Pompiliu 1967, 191), rezolvarea venind, cum altfel?!, tot pe cale magica...
(Pompiliu 1967, 191-192). in fine, Tntr-un basm al colectiei I. Oprisan (Copilu cu cartea-n mdnd ndscut), 0
femeie ,,la 0 etate mijlocie” va raméne insdrcinatd dupa ce asupra ei va fi facut, cu un baston, semnul crucii, de
catre ,,cel mai mare vrdjitor de pe fata pamantului”’ (Oprisan 2006, VI, 236, 239-240)...

19 Oprisan 2005, I, 111; 11, 303; Paun, Angelescu 1989, 126, 137, etc..

20 Vezi, in acest sens, Cioanca 2015a, studiu in care am tratat in extenso acest subiect (cu deosebire subcapitolul
Spre intrarea in randuiala lumii: leacuri, vraji, vrajitorii).

2L1...] 4 luat trei fire de la maturd s-a bétut-o de trei ori peste burtd si i-a crescut impdrdtesei o burtd cdt p-
acolo... (Oprisan 2005, 11, 303).

%2 Ibidem. Acelasi motiv la Paun, Angelescu 1989, 126-127, 138.

2 Ibidem, 305. La Paun, Angelescu 1989, 127, nou-nascutul va fi ,un copil di noo ani”. Am dezbitut pe larg
(s1) acest aspect in studiul Metamorfozele eroului din basmul fantastic (vezi Cioanca 2016), subcapitolul dedicat
Autometamorfozarilor trans-carnale, motiv pentru care nu voi insista asupra acestui aspect.
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au menirea de a (re)invia un trup carnal mort din varii motive?*. Mitologemul
acesta (al invierii unui personaj de basm, mort pe parcursul naratiunii, dar, fotdeanna
Inainte de deznodamaint!), s-a impus ca o necesitate in primul rand epica, abia apoi, in
plan secund sau tert, fiind somatologia mortii ca problema biologica, filosofica,
escatologica. Viazuta deloc din perspectiva biologicd, nicidecum ca o reflectie pur
filosofica (invierea cuiva mort ca sine materia...), c1 ca o necesitate pur epica, invierea
cuiva prin intermediul unor tehnici, obiecte sau substante este, deloc surprinzator,
foarte bine reprezentata la nivelul basmului fantastic romanesc?.

Fundamentand aproape o fenomenologie a corpului, negiand starea de
normalitate fizica si biologica a trupului, imaginarul traditional a simtit nevoia de a
introduce in epicul basmelor o stare de a/feritate care sa rezolve o problema medicalad
altfel insurmontabild. Ca parte subiectiva a unei mentalitati de tip traditional, arhaic,
in care se incearci in mod repetat recuperarea, aducerea si/sau incatenarea intr-o
dimensiune eminamente fizic-carnala (= palpabild, traibild) a unei dimensiuni fizice,
corporale, cu o alta morfologie si ontologie?’, nu trebuie sd ne mire cd avem atestate
si basme in care sunt folosite, pentru invierea cuiva mort, tehnici, obiecte sau
substante ddruite de fiinte superioare eroului, conotate mitofolcloric?’” sau chiar
tehnici de magie (neagra?!)?. Cu atat mai mult cu cat aceasta vecinatate a mortii intre
moartea ca o viatd continuata si ireversibilitatea reusitei?’, nu avea nimic din
funciarismul traditional al mortii din cotidianul nostru (ceremonial, poeticd, texte
etc.), alteeva venind sa spuna aceasta vecinatate a mortii intru care caldtoreste, traieste,
moare si re-invie eroul de basm fantastic romanesc?’...

4) Chiar niscut cu sau manifestind atribute/puteri fizice peste medie inca din
copilirie®!, in traiectul sdu eroico-initiatic, eroul basmului fantastic romanesc se confrunta
cu adversari redutabili, de cele mai multe ori peste capacitatile fizice ale eroului. Fiind
nevoie, intru reusita finald a eroului, fie de anumite subterfugii/viclenii din partea acestuia
(mereu deconspirate de personaje deja initiatel — cal, lup, ciocarlan, alte animale sau pasari;
fiinte cu naturd si substantd superioard eroului — Sfinta VVineri, Sfanta Duminica, Dumnezen
deghizat intr-un mos, mama Sfintului Soare etc.), fie recurgerea la numite tehnici, obicete
sau substante care sd echilibreze sau sd incline raportul de forte fizice in favoarea

2 Eroul este ucis de un adversar al siu, mult mai puternic fizic; ucis/otrivit de cineva apropiat — frate bun sau de
cruce, tatdl sau mama acestuia etc. Pentru scenariile i mobilurile acestor morti (initiatice) necesare, vezi studiul
meu dedicat tocmai Vecindatatii mortii in basmul fantastic romdnesc (Cioanca 2012).

% Boer et alii 1975, 41-42, 167, 169, 199-200; Ispirescu 1984, 100, 265; Marian 1986, 271, 277; Micu Moldovan
1987, 15, 118; Nijloveanu 1982, 169; Niscov 1979, 167; Oprisan 2006, VI, 289; Robea 1986, 85-86, 306; Sandu
Timoc 1988, 25, 68; Stancescu 2000, 100, 196, etc.

% Despre aceste perspective asupra fenomenologiei corpului din basmul fantastic romanesc, am vorbit pe larg in
Cioanca 2015b.

?" Nijloveanu 1982, 169 (,,mdru" lui Solomon™); Niscov 1979, 167 (unsori daruite de Sfdnta Duminicd); Oprisan
2006, VI, 289 (decoct daruit eroului de Sfanta Vineri) etc.

28 Avem basme in care este folosit, pentru re-aducerea la viata a eroului, sdngele uneiciori (Robea 1986, 306) sau
al unei cotofene (Ispirescu 1984, 265), prinse vii §i sacrificate tocmai in acest scop...

* Vezi in Cioancd 2012, 153-155.

%0 [...] lar acest altceva de care spun, poate sa insemne, atdat in basm cdt §i in viata noastrd, fie dorinfa de
prelungire a vietii inspre moarte, fie nevoia de revenire din moarte intru viata. .. (Ibidem, 160-161).

31 Vezi in Cioanca 2015a, indeosebi subcapitolul De la o copildrie absentd la o maturizare precoce.
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eroului, ori pur si simplu sa-i ofere imunitate/invulnerabilitate in fata adversarului.
Numairul relativ mic de astfel de tehnici, obiecte sau substante la care este nevoit sa
recurga eroul pentru a-si invinge adversaul mult mai puternic??, trebuie legat, la nivelul
imaginarului/mentalitatii traditionale, de reprezentdrile mediate care reclami, totdeauna, o
interpretare conforma cu structura gandirii mitice de tip traditional. Recte: eroul, chiar
inferior din punct de vedere fizic, 1i este superior adversarului ca nivel de congtiinta si
constientd, ca atitudine si comportament moral/social, ca intelepciune etc.?? Or, daci
reuseste Intr-un final, eroul trebuie si reuseascd in primul rand gratie calitdtilor/virtutilor
cu care a fost inzestrat iz utero, pre-initierilor datorate unor fiinte cu natura/ substanta
superioard eroului, pe care le ajutd, cumva, la un moment dat, unor fapte bune facute
(dez)interest s.a.m.d. Sigur, si atunci cand avem certificate astfel de cazuri, tehnicile,
obiectele sau substantele 1i sunt daruite eroului de fiinte superioare, conotate
mitofolcloric® sau nu?> , dar recurgerea la ajutorul magic dat de altcineva (tehnici, obiecte
sau substante), ar fi anulat, intr-un fel, insusi statutul sau de eron.

5) Categoria altor scopuri avute de tehnicile, obiectele sau substantele folosite de
catre personajele de basmeste o categorie in care se pot grupa situatii dintre cele mai
neasteptate, mai interesante, altele decat din categoriile deja amintite supra. Vadindo buna
cunoagtere a realitatilor vietii cotidiene, in cadrul epic al imaginarului de basm au fost puse
uneori, de catre creatorul sau colportorul de basm, o setie de ntampliri ale cotidianului care
aveau nevoie de o a/td tratare decat cea imediat-logicd a conventionalitatilor epice. Pornind
de la situatii medicale concrete, imaginarul acestor basme, aproape cu legi proprii de
manifestare as spune!, a adus in prim planul epic o serie de intamplari care reclamau o
tratare medicald aparte. De cele mai multe ori manifestaind o anumita dialectica a
contrariilor, aceste situatii aparte sunt, totuti, in linia generali de manifestare
mitofolclorica, unei situatii din concretul mitofolcloric real fiindu-i atasata o rezolvare din
imaginativul folcloric. Spre exemplu: Chiar dacd sunt incalcate norme morale3%; chiar daca

%2 Cretu 2010, I, 132; Ispirescu 1984, 106; Pompiliu 1967, 180; Pop-Reteganul 1986, 24, 176; Sandu Timoc
1988, 71, etc.

% In studiul consacrat eroului de basm fantastic roméanesc, deja amintit (Cioancd 2015a), am incercat si ordonez
si Virtugile necesare (sau adiacente) consacrarii eroului de basm romdnesc ca erou, acestora contrapunandu-le,
in mod firesc, Non-virtutile eroului. La o analizd calitativd si cantitativa, a rezultat cd, deloc surprinzator!,
calitatile si virtutile cu care a fost investit eroul basmului romanesc, sunt infinit mai numeroase i mai importante
decat non-calitatile/virtutile manifestate de unii eroi de basm...

**Mama-Ciumei (Pompiliu 1967, 180); Sfinta Duminica (Pop-Reteganul 1986, 176) etc.

% Tntr-un astfel de basm, o ,,doftorie de ne-frica” ii este datd eroului chiar de un fel de patroand a voinicilor,
Zana Voinicilor! (Cretu 2010, 1, 132)...

% Fratele pismataret" al unui basm din colectia D. Boer et alii 1i va scoate ochii fratelui sdu in schimbul unei
Lfranture de pane”, vindecarea acestuia de orbire fiind facuta, pe cale magica, evident!, de Mama-Padurii! (Boer
et alii 1975, 57-58). Tntr-un basm al colectiei A. Dumitrescu-Begu, fiica cea micd a unui imparat este mult mai
petita decat surorile cele mari, motiv de invidie care va determina angajarea, de catre cele doud surori mai mari,
a unei vrajitoare care, cu stiinta ei, va ,,lua” frumusetea fetei celei mici a imparatului... (Dumitrescu-Begu 1983,
65-66). Sau, intr-un basm al colectiei M.M.Robea, mama vitrega a 12 frati, copii de imparat, 7i va metamorfoza
n lebede dintr-un motiv de-a dreptul fabulos!: [...]Facem cum facem numa ca sa pierdem p-astia doisprezece
baieti ai imparatului §i fata, ca mi-au impuiat capu — zdce. Trebuie sa le spal, mamad — ifi dai seama cad e
doisrezece baieti! -, trebuie, mamd, sa le carpesc. Trebuie sa le stau in mana, mamad, cu spalatu, cu pieptanatu §i
multe alte treburi, mdai mama! (Robea 1986, 682)... In fine, in alte basme, sunt folosite buruieni pentru a
Tnnebuni pe cineva (Marian 1986, 349), pentru a induce iluzii unei multimi (Hasdeu 2000, 173) sau chiar false
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sunt minimalizate credinte populare care vizau un act medical®’ ori ,,clasele” celor care
practicau anumite stiinte etnoiatrice/etnomagice, uneori actul devotional surmontand
ineficienta unor astfel de credinte/practici traditionale?, creatorul anonim de basm a
reusit si aduca, in aceste basme, si situatii interesante in care tehnicile, obiectele sau
substantele folosite in spatiul (i)realului, chiar introducand in structura epicd a basmului
anumite deformari structural-functionale, pot spune ciating dimensiunile ontologice
pe care le presupune/are fabulosul/ fantasticul traditional (de basm)*. Avem, astfel, cazuri de
® initiere $i/sau trans-carnalitate™, ® de initiere in vis intru remedierea unei situatii medicale
inoportune 42, ® de ¢ficientdi a unor tehnici, obiecte sau substante folosite in
etnoiatrie/etnomagie®’, ® altele, cel putin la fel de interesante.,

Ca realitatea medical-faptica este intemeiatd, la nivelul etosului mitofolcloric, pe o
extensie (deschisa, innoitoare, nu neapdrat sau totdeauna rationald) a iwaginarului, ne-o releva,
fara putinta de tagada, morala sau coda pusi de un culegator la finele unui basm in care ne este

revelata dimensiunea magicd a unei anumite plante folosite de cine trebuie sau stie sa i folosesca

buruieni de leac pentru obtinerea unor foloase materiale! (in basmul Sfintul Arhanghel si lemnarul, cel care
vindeca bolnavii era de fapt Sfantul Arhanghel, nu lemnarul care de dadea drept doctor, existand o intelegere in
acest sens ntre ei! - Stancescu 2000, 132) etc.

3" Sunt destul de numeroase basmele in care este subliniatd, in mod expres!, ineficienta etnoiatriei, exemplul
urmator fiind edificator: [...]Si toata tineretea asteptara asti doi batrani, facand descantece, baba band zeama
de ierburi, cheltuind mosu bani pe fel de fel de ierburi, dar tot degeaba, c-ajunsesera de parca erau ningi de
batrani, si tot fara prasila erau” (Stincescu 2000, 138). Situatii identice sau aseméndtoare avem si la Chivu
1988, 91; Ispirescu 1984, 238, 296; Paun, Angelescu 1989, 126, etc.

%81...] Ci cd lasd, taica parinte! zise roaba manioasd. Ce tot spui domnifei nazdravanii de-astea, ce tot ne
sperii? Nu cumva o sd credem noi in solomonii? (Teodorescu 1968, 75).

¥ A se vedea basmul Luceafirul de ziud si Luceafdrul de noapte din colectia P. Ispirescu, basm in care avem o
asemenea situatie interesanta: 4 fost odata un imparat si o impdrdteasd, ei nu faceau copii; umblase pe la toti
vracii si vrajitorii, pe la toate babele si totii ciittorii de stele, si tofi ramasera de rusine, cdaci n-avura ce le face.
In cele din urmd, se puserd pe posturi, pe rugdciuni si milostenii; cand, intr-o noapte, Dumnezeu vazéand rdvna
lor, se ardta impardtesei in vis si-i Zise: -Rugdciunea voastra am auzit-o §i vei face un copil cum nu se va mai
afla pe fata pamantului. Mdine sd se ducd impdratul, barbatul tau, cu undita la gdrld, §i pestele ce va prinde sa-|
gatesti cu mdna ta si sa-l mancati. (Ispirescu 1984, 291).

0 pentru definitiile acordate acestor concepte fundamentale ale gandirii mitofolclorice, romanesti si nu doar,
avem o foarte buna sinteza la Cretu 1980 (53 si urmat.).

*1 O fata de impérat, blestemati de tatil ei s poarte timp de 12 ani o , piele de gadind”, va putea scipa de ea doar
dacd, in decursul celor 12 ani, cineva va ,,profita intdi si intdi de ea, ea va trebui sd-i slujeascad trei ani de zile, §i
de atunci ea scapa de blestem” (Robea 1986, 16)...

*2Tntr-un basm al colectiei M.M. Robea, initierea in viso de citre Dumnezeu a sorei va duce, Cu respectarea
ritualului si interdictiei stipulate, la re-corporalizarea umana a celor 12 frati metamorfozati, prin vraji, in 12
lebede... (Ibidem, 691-692).

** Sunt mentionate adevirate scoli de vraci timaduitori ([...]i dete la cel mai mare mester vraci, de invia si
mestesugul leacurilor”! — Ispirescu 1984, 281), dar si mai relevant: /.../-Mosule! Unde-ai invatat dumneata
descantecele estea? —Hi! Pa eu cdnd am fost de sapte ani, am fost la un pusnic, Dumnezdu stie in ce prapdstii, §i
acolo la pusnicul cela am invagat si eu — zice — descdntecele aistea, cd veneau fel de fel de vrdjitori, §i veneau fel
de fel de vrdjitoare si li poceau pe viteji, pe zmei, pe feluriti, pe-mparati. S-apoi eu zice- li descantam cu
pusnicul cela a meu su li trecea. (Chivu 1988, 63)...

* Avem cazuri in care este reliefatd magia lucrului fesut (Robea 1986, 696), avem cazuri de eficientd a
etnosofiei (Intr-un basm al colectiei P. Ispirescu, ,.cetitorul in stele” care il sfituieste pe un imparat cum s
procedeze pentru a indeparta nenorocul de la casa lui, este numit in mod repetat si ,,filosof”! — Ispirescu 1984,
302), cazuri de ,,babe stiutoare” care readuc la statul de uman un om metamorfozat, prin vrajitorie, intr-un céine!
(Boer et alii 1975, 122), avem interventii ,,medicale” directe ale unei dvinitafi canonice - Dumnezeu (Sevastos
1990, II, 101-102; Stancescu 2000, 221, 229), avem interesante tehnici, obiecte sau substante folosite in
etnoiatrie/etnomagie (Hagdeu 2000, 169-170; Teodorescu 1968, 103)...
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puterea: [...| Awugind aceste vorbe comediantul, s-a priceput cd fata aceea are in sarcina de fin ,,iarba fiarelor’;
de aceea a cunoscut comedia facutd de el ca sd ingele 5i prosteascd oamenii. Dect, ca nu cumwa fata aceea sd facd
pre oameni sd o creadd pre dinsa §i el sd-si piardd castignl 5i venitul, a cumpdrat iarba de la fat cu un taler §i
apoi ca sd le arateoamenilor cd fata aceea a mintit, ba cd e nebund chiar, a facut ce a facut cu fata §i aceea
ridicandn-si poalele de le chimesd in sus a inceput sd fugd si a striga ,,Fugity, oameni bunt, cd ne inecam cu toti!”.
Ei adicd i s-a impdrnt cd vine o apd mare, pre cand ceilalfi oammei nu an vazut nimic 5i an socotit-0 nebund pre
biata fatd. Blago (ferice) de omul care are iarba fiarelor®

IV. Farmacopeea reusitei. Boli, leacuri si practici medicale

In ceea ce priveste bolile care sunt vizate de aceste practici terapeutice de
etnoiatrie/etnomagie, etosul mitofolclotic al acestor basme ne oferd o paletd destul de largd de
,afectiuni” de tratat. Sunt vizate, prin prepararea efectivi dupa indicatiile mai mult sau mai putin
precise ale cuiva deja initait, oti folosirea efectivd a unui leac deja preparat de cineva ,,stiutor”, atat
boli ale corpului, cat si boli ale spiritului. Uneori, gandirea simbolicd decelatd in spatele acestor boli
nu doar c trideazd dimensiunea empiticd, primitivd a medicineicunoscute si/sau practicate in
mediul traditional, dar reveleaza si o interesanta dimensiune poeficd a acestor practici medicale de
aplicat. Totusi, rispunzand unor necesitati (medicale) imediate, chiar indeplinind si o functie
simbolica, tratamentele de aplicat descoperite la nivelul basmului fantastic romanesc, vadesc in
primul rand pragmatismul comunitatii traditionale, generatoare si consumatoare si de basm. Cu
exceptia leacurilor care permit, in imaginarul de basm, re-Znvierea cuiva, majoritatea celorlalte
tehnici sau leacuri folosite in wzaginativul acestor basme sunt folosite si in cotidianul rea/ al
respectivei comunititi. Dintre bolile ,,Jumesti” prezente in basmele fantastice romanesti $i care
necesita tratament medical, sunt de amintit &pra*S, lesinul*’, bubele pe fatd si raia®®, riceala®, ,,boala
lunii” >0, sindromml Lewandowsky-Lutz (=boala pielii ,,scoartd de copac”)>', cecitatea®?, sterilitatea> ,

* Hagdeu 2000, 173.

*® Un lepros se va vindeca de leprd folosind apd dintr-o fanténd fermecatd... (Sandu Timoc 1988, 67-68),

" La Paun, Angelescu 1989, 46, sunt mentionate (din pacate, fard a fi numite!) ,,doctorii pentru lesin”...

*8 Tntr-un basm cu motivul theoxeniei (despre care am vorbit, pe larg, in Cioancd 2015c¢), vindecarea ospetelui
divin de aceste boli este posibila: ,,Batranul este primit si gazduit si seara la vorba il intreabd de ce este plin cu
bube pe fata si cap. El le spune ca are rdie si ca tofi vacii i-au spus cd se poate vindeca numai cu cenusa
primului copil. Dar unde gaseste el asemenea oameni, care sd-gi arda copilul si sa se unga el cu cenusa Iui!”
(Sandu Timoc 1988, 196).

*Tn basmul Pici ramurd de nuc al colectiei D. Stancescu, imparatul ,,puse de-I trase, mai bdu rachiu cu piper,
cd se gandea c-o fi rdcit, dar, as, il durea la inima grozav”. (Stancescu 2000, 153).

%0 Un interesant caz de lunatism avem n basmul Pestisorul rosu, colectia C. Sandu Timoc: ,,Se tdinuie ei ca s
N-audd baiatul §i povestesc despre fiica impdratului cd este lunatica. Ii furd luna sufletul noaptea si se urcd pe
burlanul palatului sus pe creasta castelului, merge, ridica mdinile spre lund si o cheama sa o duca sus, acolo la
ea. Lumea de jos o priveste, se minuneazd, sta impietrita de frica sa nu cadd, ea parcd are aripi de pasare,
danseaza pe varfu palatului, un glas din cer se coboard i ii canta si nimeni nu stie ce taine se ascund in toate
intdmplarile acestea, soptesc batrdnii”, tratamentul aplicat de catre eroul basmului acestei fiice de imparat fiind
de-a dreptul prozaic: ,,El ii trase doud palme, ea se sperie cdnd se destepta si fugi rusinatd la patul ei” (Sandu
Timoc 1988, 22).

*thttp://www.rightdiagnosis.com/medical/lewandowsky lutz_syndrome.htm;
http://www.descopera.ro/dnews/4000412-omul-copac-socheaza-intreaga-lume;
http://adevarul.ro/sanatate/medicina/cele-mai-ciudate-boli-genetice-1_5507e3a6448e03c0fda206e9/index.html
etc. La nivelul basmului fantastic roméanesc avem mentionat un caz de boald ,, piele coaja da stejar” in basmul
Povestea celor doi oameni cu bdrcile, colectia O. Paun, S. Angelescu (1989, 177-178).
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Imbatranirea>*, unele boli care presupun tehnici de chirurgie reparatorie (= re-intregire
corporald)>...

Si leacurile folosite intru rezolvarea unei anumite probleme de naturd medicald
sunt dintre cele mai diverse. Spre exemplu, unele dintre tehnicile, obiectele sau substantele
folosite pentru anularea sterilititii cuiva, sunt elemente banale, prezente in cotidianul real:
0 vigind™, un spic de grau>’, mirosirea unui buchet de flori>8, 3 prune>. Alteori, chiar daca sunt tot
elemente banale, prezente in cotidianul real al creatorului/colportorului/auditoriului de
basm, astfel de elemente banale necesare anuldrii sterilititii au nevoie de o ,incarcare
energeticd”, de o ,,amprentare divind” din partea unei divinititi/fiinte superioare eroului,
conotate mitofolcloric sau canonic®, altfel rezultatul fiind improbabil. In alte cazuti,
rezolvarea acestei probleme medicale are nevoie de o rezolvare doar pe cale magici!

Insi, cum este si de asteptat la o categorie epici (precum basmul fantastic) in
care zmaginativul transcede realu/, cele mai multe leacuri folosite pentru tratarea unor
boli/probleme medicale, sunt conotate magic. De la anularea unui alt statut fizic prin

intermediul unui act sexual (aproape al unui necesar-ritualic viol¢2l), la folosirea unor

%2 De cele mai multe ori, orbirea venind in urma unei actiuni mecanice din partea cuiva apropiat eroului, spre
minimalizarea destinului acestuia — Boer et alii 1975, 57-58 (,,fratele pizmdtaret” al eroului ), 107 (mama vitrega
a eroinei); Stancescu 2000, 229 (mama vitrega a eroinei) etc.

5% Lucru demn de remarcat: cand avem de-a face cu aceastd boald a infertilitafii, basmul fantastic romanesc
sugereaza, intotdeauna, ca este vorba de o sterilitate feminina! Pentru astfel de exemple, vezi supra, nota 13.

> Tntr-o fenomenologie a corpului, frica de degradarea fizicd, biologicd a trupuluicarnal este reliefatd, in
anumite basme fantastice romanesti prin dorinta de a impiedica, incetini sau anula aceasta limita a vietii dinspre
moarte, existdnd cazuri 1n care eroii cautad sau cer (si/sau primesc din partea unei fiinte superioare!) anumite
leacuri pentru aceastd ,,boald”: Chivu 1988, 92 (unui erou i se spune ca ,doar scalda in fantana de la
Zgripturoaica Pamantuluite va zvidui de orice tristete si vei cdpdta tinerefe fara bdtranete si viatd fara de
moarte”....); Sandu Timoc 1988, 71-72 (mdr de aur care intinereste si da ,,puteri nevdzute de parcd era gata sd
zboare spre soare i stele”!); Sevastos 1990, 11, 101-102 (mar dat de Dumnezeu si care, mancat, intinereste cu
200 de ani pe cineva!) etc.

% Intr-un basm al colectiei P. Ispirescu, ungandu-se cu ,,sange cald descorpie “ abia ucisd, unui erou i revine
vederea si i se lipesc picioarele taiate de fratii sdi (Ispirescu 1984, 233), intr-un alt basm, partea lipsa a unui
picior fiindu-i lipita eroului cu scuipat de pajura (Ibidem, 75); apoi, cu scuipat Dumnezeu va lipi mainile si
tatele taiate ale eroinei, capul tdiat al pruncului ei... (Stancescu 2000, 221). Un caz interesant de chirurgie
plastica avem intr-un basm al colectiei I. Micu Moldovan, basm in care ,,dofforul” chemat sa 1i vindece ranile
unei fete de Tmpdrat, 1i face acestea, ,,de la cot Tncoace” si un antebrat din ceard, care sa inlocuiasca membrul
pierdut! (Micu Moldovan 1987, 155)...

*® Oprisan 2005, 1, 16.

*" Idem, 111, 44.

* Idem, 2006, V, 239.

% O babid minanci trei prune gasite intr-o padure, ramanand insdrcinatd si nascandu-i, ulterior, pe Ginild,
Miezila si Zorila (Marian 1986, 279)...

% Unele personaje feminine riman insarcinate dupa astfel de episod initiatico-procreativ: o femeie inghite, la
sugestia Fecioarei Maria!, un fir de rozmarin, rimanand gravida (Micu Moldovan 1987, 4), o alta primeste in
Vis inifierea spre a putea ramdne gravida (Oprisan 2005, 111, 189), una primeste un mar de la un ascet (Pompiliu
1967, 193) etc.

% Tntr-un basm al colectiei M.M. Robea, rezolvarea problemei are loc dupi ce este mirosita ,,0 floare din gradina
Sfintelor Florii si a Sfintei Vineri” (Robea 1986, 177)...

62 [...] O vede ca intra-n pestera aia. S-apuca si-o lasa. Sta si el jos si se hodineste. O lasa sa intre! Dupd ce-a
trecut putin, dupd ce-a intrat si s-a asezat ea acolo, se duce si el frumusel, incet, incet, si daschide usa la pestera
si intra peste ea inauntru. Cdnd intra inauntru, ce sa vaza inauntru? O fata de toata frumusetea, cum nu mai
exista alta de frumoasa, dazbrdcata da pielea da gadina si adormita in pat, in patu ei, acolo! Acuma fata asta
era o fata de imparat blestemata pe doisprezece ani de zile sa umble cu pielea asta de gadina pe ea. Si cine va
profita intdi §i intdi de ea, ea va trebui sa-i slujeasca rei ani de zile, §i atunci ea scapd de blestem. lonica fara
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unsoricare permit metamorfozarea cuiva, la dorinta lor expresa‘® sau a celui care prepara
astfel de alifii %, aceste elemente magice constituie insusi fundamentul ontologiei
experimental-intuitive din aceste basme fantastice. Chiar dacd sunt folosite ingrediente
banale/comune/cotidiene, discursul simbolic pe care sunt grefate astfel de elemente
magice duce epicul acestor basme inspre gandirea magica, inspre fenomenalitatea
universului mental traditional, cu nevoia lui prima: imaginarea unor modalititi prin care s
poata fi ordonatd lumea Inconjuratoare necunoscuta, sa poata fi apropiatd $i compatibilizata cu
nevoile imediate ale respectivei comunititi. Cum altfel poate fi inteles ,,mzdru” lui Solomon”
care poate invia mortii®? Sau folosirea unui decoct din 24 de flori, a unei cantitati de
ssange din pulpa Mumei-Padurii”, care, de asemenea, pot invia morti®? Ori, cum altfel poate
fi inteleasa o situatie (cel putin) ciudatd precum mancarea unei flori, mirosirea unui buchet
de flori sau inghitireaa unui bob de piper etc. si capdtarea unei sarcini la o varsta extrem
de Inaintata®’? Astfel de situatii (medicale) insolite, oportun rezolvate pe calea etnomagiei,
sunt mult mai multe®. Repet: chiar dacd sunt folosite tehnici, obiecte sau substante din
cotidianul real (apa, fructe, fire dintr-o matura, urzici batute si melitate de catre sora unor
fii de impdrat, frunze de brusture puse pentru vindecarea durerilor de gat etc.), importanta
cu adevarat este functia (magic-)operatorie cu care a fost investitd, de citre gandirea arhaica,
acel ceva folosit pentru a rezolva o problema medicala. Sigur, avem si cazuri de rezolvare
aproape normala a unei probleme de naturd medicald: pentru o ,,facaturd din padure”, unui
zmeu i se pun in apa de scalda tot felul de buruieni si 1 se descanta®; nevestei unui om
sarac, 1 se prepara si administreaza, de catre cineva specializat (moasa satului) o ,,scaldd de
lipitura”™"; unui copil muribund i se aplica brusturi pe gat pentru vindecare’! etc.

Dar, totusi, in marea lor majoritate, tratamentele aplicate cuiva la nivelul basmului
fantastic romanesc au o incarcatura magica, functionand ireprosabil de fiecare dati. Nu

pot sid nu amintesc aici o interesantd situatie in care solutia la o problemd medicald este

frica, vazand-o asa de frumoasd, s-a apUcat de ea, a profitat de ea. Si si-a loat traista sd plece. Ea S-a ddsteptat
din somnu pe care-l dormea. (Robea 1986, 16).

%3Unsori gata preparate de o ,,baba din inchisoare” (Pop-Reteganul 1986, 24)....

64 [...] Asta, ma-sa, a alergat zdua toata prin padure. Si-a loat de un’e a stiut ea nooa muguri din nood copaci.
Si-a facut o alifie car’ a uns noaptea-n somnpe fiecare baiat. Cum i-a uns pe bdaieti, cum imediat, car’ cum iesea
dimineata din cas ‘ se si prefacurd in lebede. Si isi loard zboru unu cdte unu, dimineata. (Robea 1986, 687-688).
% Nijloveanu 1982, 1609.

% Oprisan 2006, V, 289; Stancescu 2000, 196.

%7 Biltiu 1990, 477; Oprisan 2006, V, 239; Pop-Reteganul 1986, 204-205 etc.

% O fatd de imparat rimane gravida dupa ce mandnca mierea dintr-o albina (Marian 1986, 370); buchetul de
flori culese de pe morméntul iubitei moarte, aruncat in lacul zanelor, permite invierea acesteia (Micu Moldovan
1987, 118); o fatd baga in gura o frunza dintr-o padure magica si ramane 1nsarcinata (Oprigan 2005, 111, 137); o
imparateasd poate naste copilul purtat timp de noud ani in pantece doar daca va fi lovita peste pantece cu ,,trei
craci din rai” (Ibidem, I, 111); cu singe de la o cioard vie, prinsd si sacrificatd in acest scop, este inviat
eroul(Robea 1986, 306) etc.

* Chivu 1988, 62-63.

0 Paun, Angelescu 1989, 173.

" [...] A facut femeia focu acolo, la pesterd. Apoi a adunat la lemne, buturi, , sd fie focu, sl nu se mai stingd
focu. Ce sa faca ea acolo? Copilasu parca sufla, ba ca nu sufla. Nu mort. S-a dus fata p-acolo-n vdlcea, a gasit
niste brusturi. Si l-a dazlegat, ca el era legat la gdt, I-a dazlegat si i-a pus brusturi d-dia la gatu [ui. I-a venit
grai copilului. S-a i vindecat la gdt. (Ibidem, 193).
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revelata in visu™, in acest basm avand de-a face cu un dublet de mitologemuri, suprapuse
sau congruente (magia lucrnlui tesut versus interdictia de a vorbi cu cineva pe toatd perioada
tesersi)”. Ori situatia, poate si mai interesanta prin amintirea unor plante folosite des de
botanica medicina traditionala, dintr-un basm al colectiei G.Dem. Teodorescu (Faz-Frumos
st fata Crivatului): dupa multe peripetii, eroul se va intoarce acasa impreunda cu Smanda,
fiica cea micd a Crivatului, dar va fi otrdvit de mama Smandei prin intermediul surorii celei
mari a acesteia’. Pornind dupi leacuri prin lume, Smanda se va comporta precum un
veritabil specialist, pasajul in cauzd mentionand interesante tehnici, obiecte sau substante
folosite in etnoiatrie.” Exact acesta este momentul in care creatorul anonim de basm a
simtit nevoia sd facd jonctiunea dintre intelect si afect, dintre real §i imaginar, tocmai intru
justificarea unei terapii neconventionale, de sorginte magicd, folosite pentru vindecarea
eroului, pasajul in cauzd meritand a fi citat iz extenso: [...| Nu trecu mult, s5i in scorbura
copacului angi fluieraturi si gomot. Pasamite acolo s-aflau doispre’ce pui de sarpe, de curind fatati, si
md-sa venise sd le-aducd demdincare: -1 ai de noi, mamad, c-ai plecat d-ast™ dimineatd 5i ne-ai uitat pand
acum. Nu mai putem de foame. —1"-am nitat, maicd (nita-v-ar toate relele!) cd, trecand prin gradina i
pe la casele imparitesti, am gdsit vaiete §i plangere mare. —De ce, mama? —Fiinded Feat-Frumos a cdleat
cu piciorul intr-un brici cn dondspre ce limbi otrivite: de durerea si tipetele lui i se rupe inima omulni. 1/
Jelesc parintii, il jelesc slujitoriz, il jeleste toatd suflarea, iar Smanda a plecat dupd ierburi §i buruieni de
leac, cd-I inbeste ca ochii din cap. —S-0 sd mai aibd leac, ori o sd piard? -De, maica! Cam greu lucrn!
Otrava cu otravd se scoate, si la el nu-i otravd din ierburi. Numai de s-ar pricepe
cineva sd gdseascd doispre ‘ce frati, ia aga ca vol..., feti-v-ar sfintul!..., sd le taie
capetele cu cite o para de argint, sd puie capul si rana, capul §i rana, si numar asa
s-ar putea sd se vindece. Dar cul trece prin minte una ca asta §i cine dintre oameni

o fi stiind-o!’¢ [De altfel, mai avem si alte mentiuni in care anumite probleme medicale -

2 [...] Fratilor — visase ea —zace — Dumnezeu mi-a spus in vis ca dacd eu v-as face vooddoodsprezece camesi
dan fir de urzica batute si melitate cu mdna mea —zace — si le-mbrdcati pe voi, eu vd scap pe voi de legamdntu
dsta care e pe capu vostru. Si-atuncia vom putea si noi sd ne reintoarcem spre casda — le-a spus sora lor asta.
(Robea 1986, 691-692).

S [...ese afara; ea lucra de zor. Facuse vro sease camesi — sapte cameysi, facuserd. Mai avea vreo cinci camesi
de facut, facuse sapte. Lucra de zor. —De un e esti, mai fata? Ea, nimic! Ea nu vorbea daloc. Nu vorbea, ca dac-
ar fi vorbit o vorbad, ar fi schimbat o vorbad cu careva, nu mai avea farmec cusutu ei. Ea nu vorbea si tdcea, si nu
se uita la el si lucra. (Ibidem, 696).

1...] Fat-frumos, intorcandu-se dupd obiceiul lui, fird si bage de seamd la ce-ar fi fost pe sus, primprejur, ori
pe jos, de-te-n limbile otravite si doudsprezece rani ii sdngerard piciorul. Sagetat de durere, cdazu jos fard
simtire si de-abia-I puturd lua pe mdini ca sa-l aseze-n pat. Chemara vraci, chemara babe, dar nimeni nu se-
ncumetd sd ia asuprda-gi tamdduirea ranitului. (Teodorescu 1968, 102-103).

™ [...] Atunci Smanda, vizindu-1 in nesimtire, ca si nu peardd vremea-n zadar, bocindu-I fard de folos, se-
mbrdca-n rasa calugareasca, isi puse comanacul in cap, lud bani de drum, cufitas de scos raddcini §i pleca spre
padure dupd ierburi de leac. In cale, intrebd si pe bun §i pe ru, si pe tandr si pe batran, si pe sdrac si pe bogat
ce stie pentru tdieturi in carne vie. Unii-i spuserd de arnicd, alfii de sandtoare, aci de patlagind, colo de rodu
pamdntului. Inainténd in codru i scotdnd cind o iarbd, cind o raddcing, ajunse sub un copac mare §i stufos,
unde sezu sa se mai hodineasca. Si fiindca ea intelegea limba pasarilor si a tuturor dobitoacelor, cu mirare auzi
ca ciorile, cintezoii, ghionoaiele in ciripirile lor jeleau nenorocirea lui Fat-Frumos, care avea sa moard
(Ibidem, 103).

"® Ibidem.
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precum soarted! - sunt rezolvate cu ajutorul (indirect) al un sarpe care se foloseste de un
tir de zarba fiarelor!""|.

In fine, nu puteam omite, inainte de a trage anumite concluzii, un interesant basm
din colectia B.P. Hasdeu, sugestiv intitual S#rgoiul fuge de burniana Zburdtor. Basm in care
avem o splendidd combinatie de etnoiatrie cu etnomagie: murind flacaul de care se
indragostise, o fata este vizitatd, searad de seard, de acesta (devenit strigoi), ,,sdrutind-o,
sugand-o de tatd, insd foarte bdldureste”’, motiv de a slabi vizibil si a atrage atentia asupra sa.
»O babd de langd casa e, priceputd se pare la astfel de intamplari si tehnici de alungare a
strigoinlui™, o va invata pe fatd cum sa procedeze, dimensiunea initiatico-magica acordata
acestui moment fiind relevanta.8'Rationamentele gandirii de tip magic prezente in acest
basm sunt evidente. Mai mult, structura simbolicd a basmului pare menita sa ordoneze si
sa subordoneze fantasticul mitului, initierea ,,smulsa” de catre fati de la strigoi fiind o
initiere iz actu, necesara unei anumite coerente si logici acestei situatii fantastice: [...] Faza
incepe sd-i spund intocmai cum babdtdia o ddscalise. Strigoiul, fird sd inteleagd viclesugul, ca
sd creascd vitelei pdr peste tot, o invdtd aga: -Dragd, in paduricea de Ia vale de casa
voastrd este o buruiana naltd, cu floare rosie si se numeste zburatoare. Cu aceea sd
o scalzi viteluga gi-i va cregte pdrul cel mai frumos. Fata adaose: -Mdcar ca-1 noapte,
haide de mi-o arata, cd eu nu oi s-o cunosc, numa din spuse. Strigoiul se invoieste,
ajunge la acea buruiand; fata-i smulge varfu ca a doua zi s o cunoascd. In minutnl
ruperiz burnienii cantd cocosul §i el piere ca o scanteie. Fata, plind si de bucurie si de frica, vine acasd.®!

Postuland o realitate culturald cu certa deschidere inspre onzic, exemplul acestui basm
este important si din perspectiva ,,pachetului” de semnificatii vehiculate, al armaturii
compozitional-simbolice. Deci, nu trebuie omis ca viabilitatatea magica a respectivei plante ii
este desconspirata fetei de catre o fiintd (ne)vie, cu statut biologic incert®?, ci remedierea situatiei
este ficutad de cineva initiat deja in astfel de relatii (baba care o invatd pe fata ce trebuie sa
intrebe, ce trebuie si facd dupa ce afla raspunsul strigoiului...), cd decriptarea functiilor

" De fapt, al unei gerpoaice: fiindu-i omorat puiul de roata unei cirute, aceasta cauti un anumit fel de iarba cu
care inconjoard gatul puiului mort si acesta Invie — respectivul fir de iarba este preluat apoi de catre o mama
aflata in aceeasi situatie, care isi invie astfel copilu mort! Vezi astfel de exemple la Boer et alii 1975, 199-200;
Marian 1986, 271. Pentru credintele si virtutile acestei plante la nivelul botanicii traditionale, a se vedea Marian
2000, 70-71.

"8 Hagdeu 2000, 168.

91...] -Fa, spune-i gagdi ce pds ai tu, ca s te doftoresc, cd eu multe am patit, pacatele mele. (Ibidem).

O[...] -Fa, Nastasio, cind va veni la noapte strigoiul, sd iesi la el ca totdeauna; na si buruienica asta ca sd o fii
la tine, sa n-ai teamad. Dupd ce va trece un ceas, sa-i zici cd tare esti scarbita din pricind ca parintii tai sunt
suparati de moarte, cdci o vacd a voastrd v-a fatat o vitea fara par peste tot §i numai la cap are si vezi ce te va
invata. Si cu ce ifi va spune sa si te scalzi a doua zi, ca nu-I mai vezi niciodata. (Ibidem, 168-169).

% Ibidem, 169.

82 [...] Fata, cam somnoroasa, nu-I cunoaste bine cine este, socotind ca-i un alt flacau, se apuca, se scoald, iese
afara. Cand colo, hai, Doamne, ce sa vezi? Cum calca pragul ugii si iese afard sa-i dea buna seara si flacaul
mort o umfla in brate, o duce la fanarie incepdnd a o saruta, a o suge de tdata, insa foarte balaureste. Fata
uimita 1i zise: -Bine, draga, cine esti dumneata? Acela cu care te samaluiesc eu este mort. Dar flacaul zambind
1i raspunse: -Sunt acel care te iubeste, sunt mort pentru zi, iar pentru noapte sunt mai viu decdt tine, draga.

(Ibidem, 168).
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simbolice pe care le au astfel de plante in botanica traditionala®’ sunt legate indisolubil de
determinantul cultural in care apar si se manifesta®4...

V. Concluzii

Este destul de greu de stabilit, din analizarea acestor practici terapeutice descoperite la
nivelul basmului fantastic romanesc, care era scopul prelungirii din 7ea/ (cotidian) in abstract
(imaginar), a unor tehnici, obiecte si/sau substante cu rol terapeutic. Cici, luate separat,
decontextualizate, aceste exemple vehiculate pe parcursul studiului de fatd ne reliefeaza o serie
de imperative, constrangeri, nazuinte de ordin soczal/ care sunt transpuse, ulterior, si in au/tural.
Prin urmare, trebuia si vad care sunt zevoile introducerii unor astfel de practici terapeutice in
schema/structura epicului de basm, implicit §i finalitatea asteptati (de creatorul, colportorul
si/sau auditoriul de basm fantastic) de la o astfel de insertie epicd. Asa cum spuneam inci din
preambulul acestui studiu, nu mi-am propus nici o clipa o tratare a subiectului dinspre particular
inspre general, ci am incercat doar si izolez un fapt cultural in cadrul unui sistens cultural. Nu
trebuie sa mire, ca atare, cd am ales si descopar si sa evidentiez elementele de cultnrd $i formele de
manifestare ale acestor practici terapeutice la nivelul basmului fantastic romanesc, fard
permanenta/obligatotia racordare la fondul folclotic de baza®>. Cateva concluzii, cu valoare
orientativa pana la o abordare mai generoasa a subiectului, se cer, totusi, trase.

Toata aceasta terapeutica despre care am vorbit in acest studiu, cred cd vorbeste, in
primul rind, despre o anumitd dialecticd a comportamentului (profan) manifestat/practicat de
gandirea mitica la nivelul unor astfel de productii imaginare precum basmele fantastice.O
terapeutica in care profanu/ continua, suprapune sau substituie sacrul, in care naturalul a trecut,
cumva, candva in aitural, in care realul si imaginarnl se impletesc strans si/sau se substituie fericit,
In care existd si/sau trebuie exprimate anumite modele comportamentale. Toate pentru a

justifica i a asigura reusita (finald a) epicului fantast®.

8 [...] De atunci si pand astizi acea buruiand, zburdtor cu floarea rosie, iar de laturi are florile fard varf ci
aratd parca-i anume de cineva rupt varful, se trage tocmai de la fetifa asta si-i tare folositoare la cei indracit
cdaci o bea gi-i scalda. (Ibidem, 170). Pentru importanta si virtutile magice ale acestei plante la nivelul
terapeuticii traditionale, vezi la Marian 2000, 125-129.

8 A se vedea dialogul fetei cu strigoiul dupd folosirea acelei plante dezviluite de acesta ([...]JA doua zi
dimineata, fata isi aduse buruieni, se scaldd, dar noaptea vine strigoiul, dar in mare depdrtare si incepe a-i zice:
,,O, curvd de fatd, bine ma inselasi si numai necaz de tine ca scapasi dar cdti vor sti asta buruiand, o sa md
goneasca’’; si pieri indatd varsdand ingrozitoare scdntei. — Ibidem, 169), dar mai ales dialogul fetei cu baba, care
stia de existenta unei asemenea plante, de virtuile ei apotropaice dar nu si cum aratd acea plantd, rugand-o pe
fatd sa i-o arate! (Hasdeu 2000, 170)...

% Dincolo de spatiul restrand avut la dispozitie aici, in acest studiu, astfel de cercetari ample, unele constituindu-
se (prin abordarea specificd), aproape in niste ,,productii identitare”, de gen, bazate eminamente sau cu
permanenta racordare la fondul mitofolcloric, sunt destul de numeroase. Dintre cele mai importante meritd a fi
mentionate cele semnate de Balteanu 2001; 2003; Boldureanu 2001; Candrea 1999; 2001; Evseev 1994; 1998;
Gorovei 2003; Marian 1996; 2000; Niculae 1995; Niculita-Voronca 1998; Olteanu 1998; 1999; Stefanescu 1994;
Talos 2001 etc. Dar, lucru important de subliniat!, nici unul dintre aceste studii consistente nu se ocupa in mod
exclusiv, sistematic, aplicat, de practicile terapeutice prezente la nivelul basmului fantastic roménesc...

8 [...]-Eu am puiat o boald intr-o fiicd de-mpadrat si acum imi am cuibul in trupul ei. Sed degeaba si méndnc din
trupul ei, iar de lecuit tofi vracii din lumea intreaga nu fac nici o isprava. O alta pasare mdiastra nerabddtoare o
intrebd: -Bine, soro, dar tu nu spui unde-i leacul ascuns? —Leacul, leacul este de negdsit si de nebanuit, chiar subt
spanzuratoarea imparatului. Acolo este o patd de sange de om. Din sdngele ala creste o floare galbend. Floricica-
nfloreste la mijlocul noptii. Dacad ar sti zavracioaicile, doftoroaicile s-o pdzasca noaptea si s-o culeaga inainte de a se
face ziud cdand se-nchide floarea, ar scalda-o si vindeca fata! Dar asa, sapa si lopata! (Sandu Timoc 1988, 97).
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In al doilea rind, din exemplele descoperite in cadrul acestor basme si prezentate pe
parcursul acestor randuri reiese clar cd, pentru mentalitatea traditionald, creatoare si
consumatoare si de basm fantastic, realitatea cotidiand devine, pe nesimtitelea si (nu) doar in
planul imaginativ, realitatea originard in care astfel de ,,proceduri” medicale erau posibile si
verosimile. Prin trecerea dinspre natural in(spre) cultural, chiar daci fiecare element epico-
terapeutic prezent in aceste basme este gperativ si/sau poate deveni znterpretativ, chiardacd
simbolistica din spatele fiecirui exemplu este evidentd, cred cd se pastreaza invariabil functia
tundamentald (= ordonatoare) data simbolului.

In al treilea rind, trebuie spus ci toate aceste elemente terapeutice amintite de-a
lungul randurilor de fatd (tehnici, obiecte si/sau substante), sunt validate constant, in
contrapondete sau completare/prelungire cu realul, de citre magic. Chiar pornind de la (pure)
subiectivitati individuale transpuse in imaginatia colectiv-fictionala, chiar dacd uneori sunt
vulnerabile, alteori ilogice in planul razionalului (intelect), aceste tehnici, obiecte sau substante
folosite in scop medical devin, in planul izaginar (afecf) al basmului, coerente, posibile si
verosimile. Ajutandu-l, (deopotrivi) pe consumatorul sau cercetitorul de basm, si vada si sa

inteleaga realul imaginat prin intermediul realului obiectiv.
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