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În spaþiul bisericii, germenul credinþei genereazã mereu
noi forme de reverenþã în faþa divinitãþii. Ritualuri nou
apãrute în spaþiul sacru cresc, se dezvoltã ºi se sting cu o
efervescenþã care poate atinge scara giganticã a secolelor sau
dimensiunea minusculã a anilor. În faþa sacrului, omul
pãºeºte cu respect, însã acest respect este un sentiment
complex, contradictoriu, construit din încredere ºi fricã. În
rugãciune, credinciosul îºi pune speranþa ºi aºteaptã de la
divinitate ajutor ºi reuºitã, pentru cã „sacrul este izvorul
oricãrei eficacitãþi” (Callois, 1997, p. 22). Binefacerile,
pentru care se roagã la divinitate ca sã i se întâmple, trebuie
cerute cu multã grijã ºi respect pentru cã aceste forþe divine
sunt nemãsurate ºi greu de stãpânit ºi, în consecinþã,
periculoase. 

Necesitatea de a intra în contact grabnic cu Dumnezeu,
pentru îndeplinirea unei dorinþe importante, îl determinã pe
credincios sã recurgã la metode de comunicare care nu sunt
mijlocite de cãtre sacerdot. Aceastã dorinþã pragmaticã duce
la o proliferare de forme ritualice care coexistã în paralel cu
forma clasicã de cult. Existã o întreagã diversitate de
ritualuri care convieþuiesc în spaþiul sacru ºi care sunt foarte
populare printre credincioºi. O astfel de formã ritualicã este
practicatã ºi în spaþiul bisericii Sfântul Gheorghe din
Bucureºti în fiecare vineri pe tot parcursul anului. Ritual este
performat de cãtre fiecare credincios timp de ºapte
sãptãmâni, iar scopul acestui ritual este îndeplinirea unei
dorinþe importante.

Interesul acestei lucrãri este cercetarea ritualului de la
biserica Sfântul Gheorghe cel Nou din Bucureºti cu ajutorul
unor tehnici de analizã a riturilor expuse de cãtre antro-
pologul francez Claude Riviere. Acesta în „Mituri, rituri ºi
simboluri în societatea contemporanã coordonatã” de
Monique Segre, propune o grilã de a analizã a riturilor dupã
cele cinci tipuri de structuri ale acestora: a structurii tem-
porale a acþiunii, a structurii rolurilor, a structurii valorilor ºi
a scopurilor, a structurii mijloacelor ºi a structurii comu-
nicãrilor. Folosind toate acest puncte de vedere lucrare de
faþã îºi propune sã cuprindã diversitatea problematicii
acestui ritual religios care a loc în Bucureºti. Trebuie sã
precizez faptul cã prelevarea informaþiilor în situ a avut loc
la biserica Sfântul Gheorghe cel Nou, iar cercetarea a avut
loc în intervalul: 31 octombrie 2007 – 15 februarie 2008.

Ritualul organizat în ziua de vineri la Biserica
Sfântul Gheorghe cel Nou din Bucureºti

Biserica Sfântul Gheorghe cel Nou din Bucureºti este un
spaþiu important al identitãþii bucureºtene, un monument
istoric de referinþã aflat în centrul Capitalei. Biserica are o
istorie lungã ºi agitatã. În anul 1574, este atestatã în jurnalul
de cãlãtorie al francezului Pierre Lascalopier care în însem-
nãrile sale menþioneazã existenþa a douã biserici în centru
oraºului, una dintre acestea fiind Biserica Mânãstirii Sf.
Gheorghe (Draguþ, 1971, p. 86).  

Biserica a fost reconstruitã ºi extinsã de mai multe ori,
însã actuala temelie a fost aºezatã în cel de-al ºaptespreze-
celea an de domnie al Voievodului Constantin Brâncoveanu
(1688-1714). Acesta „n-a putut suferi în mijlocul târgului,
cu aºa mult norod” o astfel de biserica „foarte micã ºi întu-
necoasã”, a scris cronicarul Radu Greceanu. Dupã tragicul
sfârºit al lui Constantin Brâncoveanu, Doamna Maria, soþia
domnitorului a reuºit în mare tainã sã îngroape rãmãºiþele
pãmânteºti în Biserica Sfântul Gheorghe. Astãzi, biserica
este consideratã unul dintre monumentele istorice însemnate
din Bucureºti ºi pentru credincioºi un loc important de
pelerinaj la moaºtele Sfântului Nicolae cel Mare ºi ale
Sfinþilor Martiri Brâncoveni.

Prezenþa ritualului de vineri în spaþiul Bisericii
Sfântul Gheorghe

Motivul pentru care aceste ritualuri sunt tolerate în
spaþiul bisericii þine de incapacitatea religiei dominante de a
refuza credincioºii, dar ºi de faptul cã aceste ritualuri îi aduc
notorietate ºi, deloc de neglijat, forþã financiarã. Centrele
religioase care au rituri în afara cursului oficial teologic sunt
vizitate de un numãr mai mare de credincioºi. „Puterea unui
lãcaº derivã în mare parte din […] capacitatea de a accepta
diverse semnificaþii ºi practici – chiar dacã oficianþii cultului
încearcã, cu mai mult sau mai puþin succes, sã impunã un
discurs oficial unitar. La urma urmei, aceastã caracteristicã
este cea care conferã caracterul universal al unui locaº
major: puterea de a absorbi ºi de a reflecta o multitudine de
discursuri religioase” (J. Eade, M. Sallnow, în Coman, 2008,
p. 201). 
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Biserica reprezintã spiritul sacru al comunitãþii respec-
tive, ea adunã în jurul sãu comunitatea. „O bisericã nu este
pur ºi simplu o confrerie sacerdotalã, ci o comunitate moralã
alcãtuitã din toþi credincioºii de aceeaºi credinþã ºi preoþi”
(Durkheim, 1995, p. 52). În acest spaþiu, oficierea ritualului
are o încãrcãturã emoþionalã deosebitã. De aceea credin-
cioºii vin în numãr mare sã participe la aceste ritualuri în
dorinþa de a fi atinºi de aripa divinitãþii.

Rugãciunea este forma standard de adresare a credin-
ciosului atunci când trebuie sã-l cheme în ajutor grabnic pe
Dumnezeu pentru soluþionarea problemei. Motivul pentru
care divinitatea îl va vedea pe el din multitudinea de
credincioºi care se roagã este stãruinþa sa ºi felul exemplar
în care ºi-a îndeplinit ritualul. Pentru a avea succes în
intenþiile sale, pentru ca ruga sã-i fie ascultatã ºi pentru a se
apãra de primejdii, el trebuie sã-ºi dovedeascã virtuþile ºi sã
facã un sacrificiu. Acest sacrificiu este darul pe care
credinciosul îl face divinitãþii pentru a obþine binefacerea
doritã considerând ca divinitatea nu poate refuza aceastã
ofrandã ºi se simte la rândul ei datoare sã-i îndeplineascã
aceastã dorinþã. Puterea divinã trebuie sã se achite de datorie
pentru a se restabili echilibrul pe care darnicul ºi interesatul
credincios l-a destabilizat prin sacrificiul sãu (Callois, 1997,
p. 28). Locul cel mai potrivit unde se poate aduce ofranda
este spaþiul sacru al bisericii. 

În aceeaºi mãsurã, din punct de vedere economic ºi
concurenþial, puterea unui locaº constã în atragerea credin-
cioºilor prin diversificarea ofertei religioase pe care o pune
la dispoziþie. Fiecare locaº de cult în dorinþa de a fi
recunoscut se aflã pe o piaþã concurenþialã cu alte biserici. În
încercarea de a se singulariza pe piaþã ºi de a avea o ofertã
atractivã pentru credincioºi, locaºul pune la dispoziþie
spaþiul sãu cu intenþia de a atrage cât mai mulþi credincioºi.
Rezultatul direct al acestei acþiuni este acela cã aºezãmântul
religios devine cunoscut ºi recunoscut ca un important
centru religios. Credincioºii vin ºi o datã cu ei soseºte ºi
moriºca economicã care susþine notorietatea locaºului
(R. Ekelund, 2006, p. 18 ).

Riturile care se oficiazã în spaþiile bisericilor din capitalã
în cursul sãptãmânii nu au o vizibilitate publicã. Sunt, mai
curând, þesute dintr-o materie volatilã cu un grad sporit de
instabilitate. Riturile apar în jurul unui centru sacru, în cazul
nostru, Biserica Sfântul Gheorghe din Bucureºti ºi cresc în
importanþã pe mãsurã ce credincioºii se declarã satisfãcuþi
de rezultatele pe care ei le obþin – rãspunsul afirmativ din
partea divinitãþii, rezolvarea problemei.

Credincioºii gãsesc în spaþiul bisericii un ritual pe care îl
pot practica ei înºiºi ºi care poate fi practicat în ziua de
vineri pe tot parcursul anului. Ritualul de la Sfântul
Gheorghe are o formã originalã de practicare: timp de ºapte
sãptãmâni credinciosul vine la bisericã ºi arde treizeci ºi trei
de lumânãri. În timp ce lumânãrile ard, credinciosul rosteºte
o rugãciune specialã adresatã divinitãþii.

Cinci tipuri de analizã ale structurii ritului propusã
de Claude Riviere

Pentru a analiza ritul de la Biserica Sfântul Gheorghe am
pornit de la articolul lui Claude Riviere, Structurã ºi
antistructurã în riturile profane, publicat în cartea coor-
donatã de Monique Segre Mituri, rituri, simboluri în
societatea contemporanã. Riviere se foloseºte de studiile
întreprinse în multiple domenii ale antropologiei ºi ºtiinþelor
comunicãrii – Roman Jackobson, Arnold Van Gennep,
Marcel Mauss, Erwin Goffman, Victor Turner ºi alþii. 

Riviere considerã cã orice rit, profan sau religios, poate
fi înþeles „ca un sistem de acþiuni secvenþiale, de roluri
teatralizate, de valori ºi finalitãþi, de mijloace reale ºi
simbolice, de comunicãri printr-un sistem codificat.”
(Riviere în Segre, 2000, p. 79). Riturile, din punctul sãu de
vedere, sunt definite „ca un ansamblu de comportamente
individuale (de exemplu: machiaj, squash) sau colective
(masã familialã, meci de fotbal), relativ codificate, având un
suport corporal (verbal, gestual, postural), cu caracter mai
mult sau mai puþin repetitiv, cu o puternicã încãrcãturã
simbolicã pentru interpreþii lor ºi în mod obiºnuit pentru cei
de faþã, bazate pe o adeziune mentalã, eventual neconºtien-
tizatã, la valori legate de opþiuni sociale socotite importante
ºi a cãror eficienþã aºteptatã nu þine de logicã pur empiricã
ce s-ar epuiza în instrumentalitatea tehnicã a relaþiei cauzã-
efect” (Riviere în Segre, 2000, p. 79). El propune o grilã de
analizã a ritului care sã cerceteze cele cinci tipuri de structuri
ale acestuia. Aceastã grilã, spune Riviere, nu este o abordare
de tipul structuralist al lui Levi-Strauss, ci este o abordare
care, prin referirea la mari teoreticieni ai ritului, încearcã
ofere o analizã multidirecþionalã a structurii ºi antistructurii
ritului. Claude Riviere considerã cã ritului se poate analiza
din prisma a cinci puncte de vedere: a structurii temporale a
acþiunii, a structurii rolurilor, a structurii valorilor ºi a sco-
purilor, a structurii mijloacelor ºi a structurii comunicãrilor.

Structura temporalã a acþiunii – presupune delimitarea
ritualului în faze ºi sub unitãþi care corespund organizãrii
specifice a activitãþilor sau obiectelor simbolice. Un rit poate
fi privit ca fiind compus dintr-un ansamblu de elemente care
se încheagã într-un construct unic. Riturile sunt delimitate
întâi în rituri elementare ( încercãri, purificare, sacrificiu),
acestea la rândul lor sunt decupate în adâncime în riteme ºi
acestea în diseminate în unitãþi ºi mai mici, în motive.
Avantajul acestui tip de decupare secvenþialã oferã
avantajului unei perspective în profunzime a unei secvenþe
ritualice. Avantajul acestui tip de analizã este acela cã deºi
existã un numãr limitat de riteme acestea pot intra într-un
numãr nelimitat de posibilitãþi combinatori.  Ceea ce face, de
exemplu, sã existe douã ceremonii care sã organizeze
evenimentul cu aceleaºi riteme în moduri ºi contexte
diferite. De asemenea, în cadrul aceleaºi eveniment, explicã
Riviere, în ansamblul ceremoniilor locul fiecãreia poate în
secvenþã poate varia în funcþie de circumstanþe. Ordinea
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secvenþialã a riturilor nu este constantã, spune Riviere,
aceastã ordine, de exemplu, în cazul defilãrilor militare, este
riguroasã în cazul regimurilor autoritare ºi în regimurile
democratice cu tradiþie. Aceastã duratã structuratã a ritului
vine din durata structuratã a mitului sau a evenimentului
fondator care serveºte ca paradigmã seriei de riteme care
urmeazã a fi executate în riturile de comemorare.

Structura rolurilor – O altã perspectivã a studierii ritului,
spune Riviere, este tipul de analizã prezentat de cãtre Erwin
Goffman în cartea sa – Viaþa cotidianã ca spectacol.
Goffman cerceteazã, prin abordarea sa psiho-sociologicã,
contextul social în care se desfãºoarã activitatea oamenilor.
Acesta considerã societatea ca fiind o mare scenã pe care
joacã fiecare dintre noi. În viziunea sa, fiecare individ este,
într-un fel sau altul, actor pe scena vieþii. El studiazã jocul
actorilor, poziþia actorilor ºi comportamentele lor stereotipe
înlãnþuite într-o spectacol dramatizat. Rolul ritual presupune
purtarea unei mãºti de cãtre personajele acþiunii. Masca,
spune el, protejeazã imaginea de sine a fiecãrui personaj de
posibilele atacuri care ar putea sã-i altereze credibilitatea.
Masca purtatã de cãtre actori este complexã fiind compusã
din  mai multe elemente: þinutã, atitudine, îmbrãcãminte,
mers, de distanþa faþã de rol. 

Riviere aºeazã alãturi de perspectiva lui Goffman, care
este centratã în jurul jocului actorului pe scenã, punctul de
vedere al lui Turner, care este atent la felul în care autorul
regizeazã spectacolul. Ritul este înþeles de cãtre Turner,
spune Riviere, ca un mecanism de rãspuns la schimbãri ºi
conflicte. 

Ceremoniile, considerã Riviere, sunt jucate de cãtre trei
tipuri de actori: organizatorii, actorii propriu-ziºi ºi specta-
torii. În cazul sãrbãtorilor profane, rolurile actorilor nu
definesc o ierarhie socialã ele se pot inversa, astfel, specta-
torul poate deveni organizator sau actor fãrã implicaþii ºi
rãsturnãri de situaþie în viaþa realã a participanþilor. În cazul
sãrbãtorilor politice ºi religioase, locul în ierarhie este
precizat clar prin rolul ºi sarcinile rituale pe care le
îndeplineºte actorul. Sãrbãtoarea sacrã în ritualul religios ºi
liturghia politicã urmãresc un efect non-ludic ºi împãr-
tãºirea unor idealuri comune funcþionând conform axei
contro-dependenþã. Ritul subliniazã poziþiile sociale
asimetrice pe care rolurile le au în înlãnþuirea dramaticã a
sãrbãtorii, iar contestarea lor însemnând o revoltã împotriva
ordinii de fapt.

Structura valorilor ºi scopurilor, se referã la alegerile pe
care o societate le face în construirea structurii ideologice.
Unele dintre aceste alegeri sunt exprimate verbal, altele sunt
un complex compus din gesturi, simboluri ºi atitudini
conþinute în masa culturalã. Aceste valori culturale pri-
mordiale constituie textura structurii ideologice care
reprezintã modelele din care sunt alcãtuite modelele
comemorative sau patern-uri proiective pentru rit.

Contextul instituþional în care ritul se desfãºoarã este
constituit din preferinþele colective, intenþiile organizatorilor

de rituri ºi o ierarhie a forþelor considerate superioare, atât
religioase cât ºi politice. Componenta afectivã este un motor
important în dinamizarea ritualului, emoþiile sunt redeºtep-
tate în memoria actorilor ºi spectatorilor fiindcã procesul de
valorificare din rit presupune activarea unei triple funcþii:
„funcþia cognitivã a mesajelor prin semnificanþi trimiþând la
semnificaþi, funcþia afectivã legatã de implicarea emoþionalã
din participare ºi funcþia de impulsionare a orientãrii acþiunii
prin manipulare psihologicã, adeziune revigoratã, evoluþie a
procesului de negociere etc.”

Structura mijloacelor – se aflã în strânsã legãturã cu grila
de analizã a scopurilor ºi valorilor prin folosirea unor
mijloace concrete de realizare ºi finalizare. Pentru a intra în
contact cu divinitatea, pentru a dobândi pacea ºi siguranþa
sau a realiza o anumitã egalitate, sunt activate, puse în
practicã ºi ordonate diferite mijloace reale ºi simbolice: un
loc anume în spaþiu care este sacralizat, un timp definit
încãrcat simbolic, un obiect, un gest, un cuvânt, o atitudine

Structura comunicãrilor – Ritul, explicã Riviere, se
articuleazã ca un „sistem de stocare a informaþiei din sim-
boluri ºi ca un sistem de transmitere a mesajelor încãrcate cu
eficacitate misticã.” Felul în care sunt transmise mesajele de
la emiþãtor la receptor, structura ºi conþinutul mesajului,
distorsiunile care apar în timpul procesului de comunicare
sunt elemente importante în analizarea modului de comu-
nicare (Riviere în Segre, 2000, p. 87).

Analiza ritualului de la Biserica Sfântul Gheorghe
cel Nou din Bucureºti cu ajutorul grilei de analizã
propusã de Claude Riviere

Intenþia acestei lucrãri este, aºa cum am mai precizat, de
a cerceta ritualul de la Biserica Sfântul Gheorghe cel Nou
din Bucureºti prin grila de analizã a riturilor propusã de cãtre
antropologul Claude Riviere. Consider cã aceastã grilã poate
sã ofere o circumscriere detaliatã asupra complexitãþii ritului
de la Biserica Sfântul Gheorghe prin multiplicitatea
unghiurilor de vedere. Structura temporalã a acþiunii – o
analizã a secvenþelor temporale din interiorul ritului prin
disecarea ritului în subunitãþi, rituri elementare, riteme ºi
motive; structura rolurilor - cercetarea actorilor de pe scena
ritualului; structura valorilor ºi a scopurilor – cerceteazã
alegerile pe care o societate le face în construirea structurii
sale ideologice; a structurii mijloacelor – felul în care sunt
ordonate ºi puse în practicã diferite mijloace reale ºi
simbolice, ºi structura comunicãrilor – forma mesajelor,
modul de transmitere de la emiþãtor la receptor ºi structura ºi
conþinutul mesajului, Folosind toate aceste puncte de vedere,
lucrarea de faþã îºi propune sã cuprindã diversitatea
problematicii ritualului religios care a loc în Bucureºti la
Biserica Sfântul Gheorghe cel Nou.

Intenþia acestei lucrãri este ca la sfârºitul analizei sã
reuºeascã sã înþeleagã, mãcar în parte, marile mecanisme
care sunt responsabile de dinamica ritului. Concluziile
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acestei analize vor fi folosite în viitor la înþelegerea altor
rituri care au o structurã similarã.

Structura temporalã a acþiunii
Recapitulând cele spuse de Claude Riviere, structura

temporalã a acþiunii decupeazã ritualul în faze ºi subunitãþi
specifice activitãþilor sau obiectelor simbolice. Un rit în
ansamblul sãu se delimiteazã în rituri elementare (încercãri,
purificare, sacrificiu), aceste rituri sunt compuse din unitãþi
mai mici – riteme. Iar ritemele la rândul lor se deschid unei
analize mai amãnunþite fiind construite din unitãþi minimale
denumite motive. 

Decuparea secvenþialã a acþiunii ritului în: 1) rituri
elementare; 2) riteme; 3) motive,  de la un cadru general, de
ansamblu, pentru a apoi sã se gliseze cãtre detalii din ce în
ce mai fine, din punctul meu de vedere este o abordare care
acoperã gradul de complexitate a detaliilor din ritualul de la
Biserica Sfântul Gheorghe. Avantajul acestui tip de analizã
constã în decodarea riturilor în unitãþi determinate ceea ce
permite analiza episoadelor constituente în mod omogen.

Desigur, o problemã importantã este identificarea speciei
ritualice cãreia aparþine ceremonialului organizat la Sfântul
Gheorghe. Ce fel de rit este? Cãrui specii îi aparþine aceastã
ceremonie? Conform clasificãrii riturilor propusã de
Catherine Bell ritualul de la Sfântul Gheorghe poate fi
încadrat în categoria riturilor de schimb ºi comuniune. Acest
tip de ritual este îndeplinit de cãtre oameni cu credinþa cã
oferind divinitãþii ceva aceasta se va simþi datoare sã le ofere
ceva în schimb. (C. Bell în Coman, 2008, p. 53) Sau, din
punctul de vedere al lui Mihai Coman în Antropologia
culturalã, acest ritual s-ar încadra în categoria riturilor
ofrandelor ºi sacrificiilor. Aceastã categorie este definitã „ca
un sistem de acþiuni ceremoniale prin care se creeazã o
relaþie specificã între doi termeni (de obicei, unul din planul
uman ºi altul din planul supranatural) prin intermediul unei
entitãþi înstrãinate sau distruse în actul sacrificiului”
(Coman, 2008, p. 53).

Persoanele vin la bisericã pentru a practica ritualul cu
scopul de a obþine ceva important pentru acestea, în schimb
ele dãruiesc o ofrandã. Ofranda constã în parcurgerea unui
ritual care se desfãºoarã de-a lungul a ºapte sãptãmâni ºi
aprinderea simbolicã a luminii în amintirea Patimilor lui
Iisus. Întregul ritual este construit dintr-o unitate ritualicã
care se repetã de în fiecare sãptãmânã, timp de ºapte ori,
pânã la terminarea ceremonialului. Totuºi, în prima sãptã-
mânã înaintea începerii ritualului se dã un acatist la bisericã
care este citit de cãtre preot. Aceastã componentã ritualicã
nu va mai fi repetatã niciodatã pe tot parcursul ritualului.

Cele ºapte unitãþi ritualice ale ritului:

Fiecare unitate ritualicã este compusã din mai multe
riteme ºi motive, acestea vor fi analizate urmãrind evoluþia

temporalã a dinamicii ritului. Apoi, vom analiza secvenþele
ritualice pe care fiecare practicant trebuie sã le parcurgã. În
primul rând trebuie sã precizãm cã ritul se practicã în într-o
zi anume – vineri. Aceasta zi are o conotaþie specialã în
imaginarul identitar românesc, aceste semnificaþii simbolice
le vom dezbate ulterior.

În componenta sistemicã a ritualului este împãrþitã în
douã mari rituri elementare: primul rit este de dare de acatist
la bisericã, ºi aºa cum am precizat aceastã unitate ritualicã
nu va mai fi repetatã pe parcursul ritualului. ªi, cel de-al
doilea rit elementar, ritul rugãciunii, ritul propriu-zis, care se
repetã tip de ºapte sãptãmâni identic.

În prima unitate ritualicã – „dare de acatist la bisericã”,
credinciosul îºi anunþã rugãciunea în faþa divinitãþii ºi acest
lucru se face prin intermediul mediat al preotului care citeºte
cu glas tare acatistul. În textul acatistului este inclusã rugã-
mintea pe care credinciosul o adreseazã divinitãþii. Preotul,
încãrcat de harul pe care îl are prin hirotonisire, este capabil
sã se facã auzit de cãtre Dumnezeu ºi, astfel, credinciosului
îi este deschis accesul cãtre divinitate.

Cel de-a doua unitate ritualicã a ritului elementar –
rugãciunea este repetã în fiecare zi de vineri, conform
ritemelor ºi motivelor, subunitãþilor din care este compusã.
Rugãciunea este practicatã de cãtre credincios cu scopul
pragmatic de a obþine un anumit profit – îndeplinirea
dorinþei. Ritul elementar al rugãciunii este compus din trei
riteme: închinarea la icoane, cumpãrarea de lumânãri ºi actul
rugãciunii, aceste riteme sunt la rândul lor compuse din alte
subunitãþi, din motive, care conferã ritualului  particularitate
ºi unicitate. Ritemul care presupune închinarea la icoane are
ca subunitate motivul sensul de miºcare în care trebuie
executatã acþiunea închinãrii la icoane. Urmãtoarea secvenþã
ritualicã, ritemul cumpãrãrii de lumânãri are ca motiv acþiu-
nea de a cumpãra un pachet care conþine un numãr de
treizeci ºi trei de lumânãri plus o lumânare separatã cum-
pãratã special care va fi folositã la aprinderea celorlalte.
Ultima secvenþã ritualicã ºi cea mai importantã presupune
executarea rugãciunii propriu-zise, credinciosul iese din
bisericã în pridvor unde aprinde cele treizeci ºi trei de
lumânãri într-o tavã plinã cu nisip. Motivul aprinderii
lumânãrilor are un sens simbolic, lumânãrile se înfig în nisip
de jos în sus, subliniind natura umanã a lui Iisus, ºi
lumânãrile se aprind de sus în jos, subliniind natura divinã a
lui Iisus, pentru cã de la Dumnezeu vine lumina. În timpul
arderii lumânãrilor se produce un alt motiv – recitarea
rugãciunii ritualului de vineri. Fiecare credincios care
practicã ritualul recitã stând în genunchi în faþa lumânãrilor
o rugãciune care are un text fixat de cãtre bisericã: 

Miluieºte-ne pe noi Doamne,
Miluieºte-ne pe noi
Care înãlþãm aceastã rugãciune
În amintirea celor 33 de ani
Petrecuþi de Mântuitorul pe pãmânt;
ªi precum ard ele, Doamne,
Aºa sã ardã ºi necazurile mele.
Ajutã-mã Doamne

Jurnalism
 ºi com

unicare * A
nul IV

, nr. 1-2, 2009

65

cc ccoo oomm mm
uu uu

nn nn
ii iicc ccaa aarr rree ee

Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 14:01:46 UTC)
BDD-A24637 © 2009 Facultatea de Jurnalism şi Ştiinţele Comunicării; Editura Tritonic



Ju
rn

al
is

m
 º

i c
om

un
ic

ar
e 

* 
A

nu
l I

V
, n

r. 
1-

2,
 2

00
9

66

cccc oooo
mmmm

uuuu
nnnn

iiii cccc
aaaa

rrrr eeee ªi-mi îndeplineºte dorinþele.
Amin!

Dupã ce toate lumânãrile din tava cu nisip s-au stins,
ritualul, mai precis respectiva unitate ritualicã, se considerã
încheiat ºi credinciosul poate pãrãsi locul.

Ca o concluzie, trebuie sã precizãm cã oricare dintre
riturile elementare sau riteme pot deveni într-un anumit
context de analizã rituri sistemice totale. Tot astfel ºi un
ritem poate oricând deveni rit elementar sau un motiv. Deci,
este important sã calculãm grila de analizã în funcþie fiecare
ritual în parte, pentru cã, aºa cum am arãtat, ordinea
secvenþelor ritualice din tabelul prezentat poate fi oricând
schimbatã. Constatãm cã fiecare rit în parte are o anumitã
ordine secvenþialã care se comportã precum o amprentã
specificã, unicã.

Structura rolurilor
Analiza structurii rolurilor studiazã ritul din perspectiva

psiho – sociologicã cercetatã de cãtre Erwin Goffman.
Acesta priveºte contextul social în care se desfãºoarã
activitatea oamenilor, societatea, ca fiind scena pe care
fiecare dintre noi joacã. Fiecare individ este actor pe scena
vieþii. Goffman studiazã jocul actorilor, poziþia actorilor ºi
comportamentele lor stereotipe ºi înlãnþuirea lor în

spectacol. Actorul îºi scoate din multitudinea de mãºti pe
care le are stocate în memorie pe aceea care el considerã cã
se potriveºte cu rolul pe care îl are de interpretat.
Bineînþeles, acest proces nu este marcat conºtientizat, ci, pur
ºi simplu, persoana intrã în rol normal fãrã efort, fãrã o
declaraþie. 

Intrarea în rol a personajelor
care vin la bisericã este însoþitã
de priviri, gesturi, posturi ºi de
enunþuri verbale dublate de un
comportament anume. Sunt sem-
ne externe de orientare ºi de
implicare, stãri de spirit ºi atitu-
dini pe care le luãm în consi-
deraþie ca fãcând parte dinamica
organizaþiei sociale unde se aflã
inseratã (Goffman, 1974, p. 7). 

Actorul, în spaþiul bisericii, va
face semnul crucii, va sãruta
icoanele, va discuta cu o voce
scãzutã, va avea o atitudine ºi un
comportament smerit. El este
conºtient cã se aflã în spaþiul în
care locuieºte Dumnezeu, iar în
acest spaþiu gesturile trebuie sã
fie încãrcate de respect ºi teamã.
Se aflã în preajma divinitãþii,
comportamentul sãu trebuie sã fie
exemplar.

Ritualul de la Sfântul
Gheorghe, pentru a fi recunoscut
ºi practicat de cãtre ceilalþi
membrii, trebuie sã fie consacrat.
Faptul cã este practicat într-un
spaþiu sacru, într-un context care
îi conferã credibilitate, este
validat implicit de ierarhia cu cea

mai mare autoritate în domeniu, de cãtre bisericã. Actorul,
credinciosul, pentru a practica ritualul trebuie sã înveþe
scenariul jocului ritualic care este performat la Biserica
Sfântul Gheorghe. Este foarte important ca aceastã execuþie
sã fie corect practicatã pentru cã de calitatea ei derivã ºi
succesul rezultatului, de calitatea respectãrii jocului se leagã
direct ºi premiul. Pentru avea pretenþii ca divinitatea sã-i
rezolve doleanþa, actorul – religios trebuie sã îndeplineascã
jocul ritulalic cât mai bine. Actorul parcurge, în dorinþa sa de
a învãþa scenariul ritului, mai multe etape de cunoaºtere:
novicele, cunoscãtorul ºi iniþiatul. Cu fiecare etapã parcursã
el se aflã din ce în ce mai aproape de performarea perfectã a
ritualului. Starea neiniþiatului, faza de învãþare a novicelui,
acesta este încercat de sentimente contradictorii, teama de
eºec, teama de a nu greºi în faþa divinitãþii. Novicele este
ajutat sã înveþe secvenþele ritualului de cãtre cunoscãtori ºi
iniþiaþi, aceºtia au cunoºtinþele necesare, dar nu au ºi intenþia
de a intra în dialog cu novicele pentru a-l instrui. Acest fapt
se petrece datoritã rolului introvertit ºi introspectiv pe care
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credinciosul pe care trebuie sã-l joace. Comportamentul
actorului – religios trebuie sã fie exemplar. Actorul trebuie
sã fie cu atenþia la maxim, masca rolului trebuie sã þinã cont
de toate elementele componente: þinutã, atitudine, îmbrã-
cãminte, mers ºi de distanþa faþã de rol.

În spaþiul bisericii, distanþa de statut dintre novici ºi
iniþiaþi nu este mare, este un fapt ce se poate corecta prin
învãþare. Nu este o distanþa de tipul preot – enoriaº, distanþã
care practic nu se poate micºora niciodatã. În
economia jocului preotul este superior enoriaºului,
vânzãtoarea de la casã este în funcþiei de context când
superioarã enoriaºului, când egalã, când inferioarã.
Este superioarã enoriaºului când joacã rolul de
intermediar între preot ºi enoriaº. Vânzãtoarea are
atribuþii clare gestioneazã magazinul, responsabilã cu
menþinerea curãþeniei ºi supravegheazã oamenii care
lucreazã în bisericã. 

Actorii care practicã ritualul ºi credincioºii se considerã
superiori celor care au grijã de buna desfãºurare a ritualului
ºi oferã tãvile cu nisip sau pernele pe care stau credincioºii
în genunchi în timpul ritualului, actorii – zilieri. Aceºtia sunt
consideraþi a fi de rang inferior datoritã statutului lor în
bisericã – sunt angajaþi cu ziua ºi au de lucru datoritã
îngãduinþei preotului. 

Riviere aºeazã alãturi de perspectiva lui Goffman, care
este centratã în jurul jocului actorului pe scenã, punctul de
vedere al lui Turner, care este atent la felul în care autorul
regizeazã spectacolul. Ritul este înþeles de cãtre Turner,
spune Riviere, ca un mecanism de rãspuns la schimbãri ºi
conflicte. 

Ceremoniile, considerã Riviere, sunt jucate de cãtre trei
tipuri de actori: organizatorii, actorii propriu-ziºi ºi specta-
torii. În cazul sãrbãtorilor profane, rolurile actorilor nu defi-
nesc o ierarhie socialã ele se pot inversa, astfel, spectatorul
poate deveni organizator sau actor fãrã implicaþii ºi rãstur-
nãri de situaþie în viaþa realã a participanþilor. În cazul
sãrbãtorilor politice ºi religioase, locul în ierarhie este preci-
zat clar prin rolul ºi sarcinile rituale pe care le îndeplineºte
actorul. Sãrbãtoarea sacrã în ritualul religios ºi liturghia poli-
ticã urmãresc un efect non-ludic ºi împãrtãºirea unor idealuri
comune funcþionând conform axei contro-dependenþã. Ritul
subliniazã poziþiile sociale asimetrice pe care rolurile le au
în înlãnþuirea dramaticã a sãrbãtorii, iar contestarea lor
însemnând o revoltã împotriva ordinii de fapt.

Organizatorii, actorii ºi spectatorii
Riviere considerã cã evenimentele pot fi analizate din

perspectiva a trei tipuri de actori: organizatorii, actorii ºi
spectatorii. Aceºtia în funcþie de tipul de eveniment la care
participã au roluri diferite, de exemplu, în sãrbãtoarea
profanã sau popularã rolurile pot fi schimbate, spectatorul
poate deveni organizator ºi actorii pot deveni spectatori sau
organizatori. Aceastã reversibilitate a rolurilor nu presupune
ºi o modificare a ierarhiei sociale. În timp ce în evenimen-
tele ºi ceremoniile religioase sau politice, ierarhia actorilor
coincide cu poziþia lor în ierarhia socialã. Statutul social al

actorilor este strict normat, poziþia în ierarhie coincide cu
statutul ºi sarcinile care îi sunt atribuite în timpul
ceremoniei. O schimbare a acestei situaþii este consideratã o
contestare a ordinii sociale de drept.

În cazul nostru, organizatorii, actorii ºi spectatorii
ritualului de la Biserica Sfântul Gheorghe pot fi catalogaþi
conform cu tabelul :

Cele trei tipuri de actori, joacã rând pe rând rolul pe care
îl au în contextul dramatic al ritului. Preotul, reprezintã
autoritatea bisericii ºi organizatorul ritualului, statutul sãu
ierarhic este cel mai înalt ºi de necontestat. Însã, pe lângã
rolul de organizator, el  este ºi actor în rolul de preot – citind
acatiste ºi binecuvântând credincioºii. 

Angajaþii bisericii sunt ordonaþi ierarhic în funcþie de
atribuþiile pe care le au de îndeplinit în bisericã. Personalul
angajat, vânzãtoarele, sunt superioare celorlalte persoane,
ele au responsabilitatea gestiunii, vând lumânãri, cãrþi ºi alte
obiecte cu caracter religios. Joacã rolul persoanelor „de
încredere” – ele dau diverse informaþii credincioºilor sau
indicaþii cum trebuie executat ritualul. De asemenea, tot ele
vând pachetele cu lumânãrile ritualice ºi oferã pe un petic de
hârtie rugãciunea care trebuie rostitã. Reprezintã un substitut
al autoritãþii preotului, secretarele din anticamerã. Pe lângã
aceste persoane sunt angajaþii cu ziua, aceºtia sunt pe o
categorie socialã inferioarã, fac parte din rândul persoanelor
cu grave probleme financiare. Nu se pot întreþine ºi au
nevoie de ajutorul bisericii, preotul le oferã posibilitatea de
a câºtiga bani, haine ºi mâncare. Rolul lor este de a avea
grijã de bunul mers al ritualului. Ei se îngrijesc ca
persoanele care performeazã ritualul sã aibã: tava cu nisip
pregãtitã, sã le ofere o pernã când vor spune rugãciunea în
genunchi sau un carton pentru a proteja lumânãrile de vânt.
Rolul lor este mãrunt ºi o mare parte din activitatea lor se
desfãºoarã în culise: adunã lumânãrile, curãþã tãvile folosite,
preparã nisipul etc.

Actorii propriu-ziºi, credincioºii care practicã ritualul,
sunt apariþii trecãtoare. Fiecare vine performeazã ritualul ºi
apoi pleacã de pe scenã. Dialogul actorilor este minim
pentru cã este considerat necuviincios sã vorbeºti în bisericã.
Actorul joacã ritualul mai mult prin gesturi ºi mimicã,
cuvintele îi sunt de prisos. Actorul întrã în bisericã, se
închinã la icoane, îºi cumpãrã pachetul cu lumânãri, iese
afarã, în pridvor, ºi îþi cautã un loc unde se poate ruga. Îºi
aduce tava de nisip, înfige lumânãrile ºi le aprinde dupã o
ordine anume. Se aºeazã în genunchi ºi începe în gând sau
în ºoaptã sã recite rugãciunea. Dupã ce a ars ºi ultima
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lumânare poate pleca, rolul s-a sfârºit. Pãrãseºte spaþiul
sacru, biserica, ºi se întoarce în timpul profan, în lumea sa.

Spectatorii sunt toate persoanele care participã vizual la
spectacolul oferit de bisericã ºi în bisericã. Spectatori pot fi
persoanele de pe stradã, actorii, organizatorii, spectatorii,
persoanele care vin sã se închine, cerºetorii de la poarta
bisericii. Toþi aceºtia reprezintã pentru ceilalþi un spectacol
permanent.

Structura valorilor ºi scopurilor
În orice societate existã anumite caracteristici care o

singularizeazã în concertul societãþilor umane, aceastã
identitate este construitã din multitudinea de alegeri pe care
o societate le face în construirea structurii ei ideologice.
Aceastã þesãturã este construitã din elemente exprimate
verbal, altele sunt un complex compus din gesturi, simboluri
ºi atitudini conþinute în masa culturalã. Valori primordiale
care constituie textura culturalã a structurii ideologice din
care sunt alcãtuite modelele proiective pentru rit.

În societatea româneascã, grila valorilor ºi scopurilor
propusã de Riviere suprapusã peste ritualul de la Sfântul
Gheorghe evidenþiazã anumite tendinþe specifice zonei
culturale. Valori culturale care þin de structura ritualului de
la Biserica Sfântul Gheorghe, ºi pe care le vom analiza, sunt,
din punctul meu de vedere: delimitarea celor douã spaþii
temporale sacru ºi profan, încãrcãtura simbolicã a zilei de
vineri în cultura popularã ºi, nu în ultimul rând, importanþa
Bisericii Sfântul Gheorghe cel Nou în spaþiul cultural
bucureºtean.

Spaþiu temporal sacru
Comportamentul religios, în România post-comunistã, se

manifestã cu ocazia oricãrui eveniment important printr-un
ritual religios susþinut de un sobor de preoþi. Proliferarea
religiosului în orice zonã a culturii s-a datorat, în mare parte,
interdicþiei practicãrii fãþiºe a religiei în timpul regimului
comunist. Comportamentul religios nu poate fi extirpat din
natura umanã, chiar dacã dorinþa de a trãi fãrã prezenþa
sacrului este o atitudine asumatã a omului modern. Existenþa
profanã în stare purã nu existã, chiar ºi aceasta este încãrcatã
de urme adânci purtãtoare de sacralitate.

Existenþa religioasã ºi existenþa nereligioasã specificã
societãþilor moderne, sacrul ºi profanul sunt douã moduri de
a fi în lume, spune Mircea Eliade (Eliade, 1995, p. 9). Omul
religios înþelege spaþiul sacru ca fiind inegal, existã porþiuni
diferite calitativ de celelalte, locuri sacre ºi locuri
neconsacrate. Existã spaþiul bisericii, unde credincioºii vin
sã se roage, ºi existã spaþiul neconsacrat, neutru, al strãzii
sau de aiurea. Uºa bisericii marcheazã poarta de acces cãtre
o altã dimensiune, pragul uºii este linia de demarcaþie dintre
spaþiul sacru ºi spaþiul profan. Spaþiul bisericii reprezintã o
lume aparte, deosebitã de tumultul cotidian. În interiorul
bisericii este posibilã comunicarea cu divinitatea, aici este
locul în care sacrul locuieºte ºi unde fiinþele cereºti coboarã
pe pãmânt ºi unde credinciosul poate urca spre cer (Eliade,
1995, p. 18). Dorinþa credinciosului de a se racorda la spaþiul

sacru ºi de a putea pãºi în spaþiul divinitãþii, îl face pe acesta
sã execute gesturi încãrcate de sacralitate creºtinã. Se
închinã la icoane, care sunt considerate a fi ferestre deschise
cãtre divinitate (Dumas, 2000, p. 104), face semnul crucii –
reînvie simbolistica rãstignirii ºi rememorarea faptului cã
Iisus a luat asupra sa pãcatele omenirii. ªi, aºa cum au prezis
prorocii, a reînviat ºi stã de-a dreapta Tatãlui. 

Ritualul de la Sfântul Gheorghe se racordeazã implicit la
toate aceste subtexte simbolice de fiecare datã când
credinciosul le acceseazã prin simpla prezenþã în spaþiul
bisericii.

Încãrcãtura simbolicã a zilei de vineri
Întâmplãtor nu este nici faptul cã ritualul de la Biserica

Sfântul Gheorghe se petrece în ziua de vineri. Aceastã zi are
simbolisticã specificã în spaþiul cultural românesc, de fapt,
fiecare zi a sãptãmânii este marcatã diferit într-un sistem
mitic ºi religios. Zilele a sãptãmânii penduleazã între un
timp sacru ºi  un timp profan, între pur ºi impur, între fast ºi
nefast. În mitologia româneascã, zilele sãptãmânii sunt îm-
pãrþite în faste ºi nefaste, în funcþie de un criteriu nume-
rologic, zile pare ºi zile impare. Zilele pare, erau socotite zile
bune ºi aducãtoare de noroc în timp ce zilele impare, zilele
rele, erau periculoase pentru a începe sã faci un lucru nou
sau sã porneºti într-o cãlãtorie. Zilele sãptãmânii sunt
reprezentate în mitologie ca fiind divinitãþii feminine cu
atribute atât benefice, cât ºi malefice. Marþea, Joia, Sâmbãta
sunt înfãþiºate ca fiind femei urâte ºi rele care pedepseau
oamenii, în timp ce, Lunea, Miercurea ºi Vinerea erau
reprezentate sub chipul unor femei bune ºi sfinte, care sar în
ajutorul oamenilor când aceºtia le cer ajutorul. Faptul cã
zilele pot fi în acelaºi timp ºi bune ºi rele se datoreazã
faptului cã dupã sistemul popular sãptãmâna începe cu ziua
de luni ºi, deci, zilele impare, nefaste, sunt luni, miercuri,
vineri, în timp ce, dupã calculele numãrãtorii bisericeºti
sãptãmâna începe cu ziua de duminicã ºi, deci, zilele de luni,
miercuri ºi vineri sunt pare (Evseev, 1994, p. 206).

În ziua de vineri sunt multe restricþii care se referã la
activitatea lucrãrilor casnice, nerespectarea acestor inter-
dicþii atrage dupã sine pedepse grave. Femeile ºi fetele care
vineri lucrau – torceau, spãlau rufe, îºi spãlau pãrul erau
pedepsite cumplit: paralizarea degetelor, jupuirea pielii,
urâþirea feþei ºi chiar moartea. Pentru a nu ajunge în
asemenea situaþie femeile trebuiau sã-ºi termine treburile în
cursul sãptãmânii, pânã joi seara. Exista ºi o metodã de a o
îmbuna pe Sfânta Vineri pentru aceasta femeile trebuiau sã
facã curãþenie din timp ºi sã pregãteascã o masã în cinstea ei
(Olteanu, 1998, p. 290).

Racordarea la semnificaþiile etnografice ale zilei de
vineri ne face sã credem cã omul religios cere din partea
Sfintei Vineri un plus de protecþie în dialogul cu divinitatea.
Practicantul ritualului de la Sfântul Gheorghe cere ajutorul
lui Dumnezeu, al lui Iisus Hristos ºi al Sfintei Vineri. 
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Importanþa Bisericii Sfântul Gheorghe cel Nou în
spaþiul cultural bucureºtean

Importanþa bisericii Sfântul Gheorghe se datoreazã, în
mare parte, poziþiei sale centrale, biserica se aflã în centrul
Bucureºtiului, ºi, într-un anumit fel, în centrul þãrii. În faþa
bisericii se aflã monumentul „Kilometrul zero”, locul de
unde se mãsoarã distanþele spre graniþele României.

Importanþa sfântului în ierarhia canonicã religioasã este
datã de numãrul de minuni ºi fapte excepþionale pe care
acesta le-a sãvârºit în timpul vieþii. Sfântul Mare Mucenic
Gheorghe, purtãtorul de biruinþã, este unul dintre aceºti
sfinþi exemplari care au o mare prizã în spaþiul creºtin.
Imaginea sa canonicã exemplarã este cunoscutã ºi recunos-
cutã pe întreg spaþiul creºtin. Sfânt martir, Sfântul Gheorghe,
este patronul spiritual al multor þãri, regiuni, oraºe ºi
biserici. El este patronul spiritual ºi ocrotitor în Grecia,
Rusia, Lituania, Portugalia, Georgia, Palestina, Anglia,
Aragon, Catalana, Moldova etc, protector a nenumãrate
oraºe – Beirut, Ferrara, Genova, Moscova, Ljubljana,
Pomorin, Suceava etc. ªi, în cinstea sa nenumãrate biserici
din întreg spaþiul creºtin îi sunt închinate.

Biserica, datoritã relicvelor pe care le adãposteºte, este
un important centru de pelerinaj. Aici se aflã moaºtele
Sfântului Mare Ierarh Nicolae (mâna dreaptã). ªi în fiecare
an de ziua sfântului în data de 6 noiembrie se organizeazã
un mare pelerinaj. Atunci relicvele sunt scoase afarã din
bisericã, pentru ca toþi credincioºii sã se poatã bucura de
binecuvântarea sfântului. Tot în bisericã se aflã mormântul
ctitorului, Constantin Brâncoveanu, care a fost canonizat
(împreunã cu fiii ºi ginerele sãu) ºi trecut în rândul
sfinþilor.

Structura mijloacelor – presupune înþelegerea naturii
dupã un principiu ordonat în care totul este conceput cu un
anumit scop care conduce la o anumitã cauzã finalã. A atinge
acest punct final presupune ajunge în starea de graþie unde
sunt puse în practicã ºi ordonate între ele diferite mijloace
reale ºi simbolice. Spaþii care se încarcã cu semnificaþii
deosebite, sacre; acþiuni care se petrec într-o perioadã de
timp anume; gesturi, cuvinte, atitudini ºi obiecte care sunt
încãrcate cu semnificaþii sacre. Cercetarea ritualului din
punctul de vedere al structurii mijloacelor se opreºte asupra
locului unde se petrece ritualul – biserica, asupra unui timp
definit – ziua de vineri, asupra unui obiect ritualic important
– lumânarea, asupra unui gest simbolic – semnul crucii, ºi
asupra textului rugãciunii. Toate acestea la nivel simbolic
definesc trãsãturile caracteristice ale ritualului ºi îl singu-
larizeazã în mulþimea ritualuilor. 

Locul unde este practicat ritualul
Spaþii banale sunt convertite în locuri speciale pline de

sacralitate unde amprenta divinã omiprezentã atrage o
încãrcãturã emoþionalã deosebitã din partea societãþii. În
aceste spaþii amenajate fiecare lucru este cântãrit pânã în

detaliu, fiecare având strict normat importanþa, mãsura ºi
utilitatea. Sunt ordonate ºi puse în practicã mijloace reale ºi
simbolice de care religia ºi, implicit, ritualul au nevoie
pentru a exista în societate.

Locul ritualului, Biserica Sfântul Gheorghe, este un spaþiu
special încãrcat de sacralitate ºi un monument important din
Bucureºti. Ritualul este practicat în pridvorul bisericii, un
spaþiu care aparþine bisericii, dar care nu este consacrat.

Timp definit
Momentul ritualic se petrece într-un timp definit – în ziua

de vineri. Deºi nu este cea mai importantã zi a sãptãmânii,
cum este ziua de duminicã, ziua de vineri are o simbolisticã
bogatã ºi este consideratã o zi fastã. Vineri, în culturã
popularã – este întruchiparea unei sfinte având înfãþiºarea
unei femei frumoase. Sfânta zi de Vineri reprezintã un
moment determinat temporal propice pentru performarea
actului ritual de la Biserica Sfântul Gheorghe. Sub auspiciile
acestei zile, ritualul este protejat ºi binecuvântat. Sfânta are
grijã ca lucrurile sã decurgã într-un mod corespunzãtor ºi sã
ajute la îndeplinirea dorinþei. 

Gest simbolic
Un simbol important al creºtinãtãþii, crucea este gestul

simbolic caracteristic pe care îl face credinciosul în spaþiul
timpului sacru. La început, gestul crucii era executat de cãtre
primii creºtini în rugãciunile particulare pentru ca apoi sã fie
asimilat în spaþiul simbolurilor bisericii primare devenind un
gest emblemã al creºtinismului. Acesta fiind executat de
fiecare datã când se intrarã în spaþiul sacru al bisericii, la
diferite celebrãri, la începutul rugãciunilor particulare, etc.
Poziþia degetelor mâinii are o simbolisticã anume – cele trei
degete unite simbolizeazã Sfânta Treime, iar celelalte douã –
natura lui Iisus Hristos: inelarul natura divinã, iar degetul
mic natura umanã. (Dumas, 2000, p. 97). 

Gestul crucii este descompus simbolic în elementele sale
componente – „Facerea crucii de sus de la frunte ºi conti-
nuarea ei în jos, spre piept, înseamnã purcederea lui Hristos de
la Tatãl ºi coborârea lui la cele de jos, adicã pe pãmânt. Facerea
crucii de la dreapta spre stânga înseamnã cã venind în lume
de la dreapta Tatãlui, a învins prin cruce pe diavolul, care
reprezintã stânga” (Mitrofanovici în Dumas, 2000, p. 98).

Atitudine
Poziþia îngenunchiatã a corpului, atât în spaþiul profan

cât ºi în cel sacru, este asociatã gestului simbolic de
supunere ºi implorare în faþa superiorului, a seniorului, a lui
Dumnezeu. Aceastã posturã este menþionatã în Biblie ca
fiind o poziþie predilectã de rugãciune a credinciosului
(Schmitt, 1998, p. 374). Este de remarcat faptul cã postura
îngenuncheatã cu palmele unite în rugãciune este
menþionatã mult mai târziu, începând cu secolul al XII-lea.
Postura rugãciunii în genunchi exprimã în mod simbolic
supunerea, inferioritatea, penitenþa, pe care o aratã emiþã-
torul mesajului în faþa destinatarului – Dumnezeu (Dumas,
2000, p. 93). 
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Rugãciunea este „un act de adoraþie, de smerenie, de
pocãinþã, eventual de recunoaºtere a unei supuneri faþã de
puterea divinã” (Schmitt, 1998, p. 370).

Obiect ritualic
Gestul simplu de a aprinde o lumânare atât de caracte-

ristic religiei creºtine, a fost la început utilizat pentru
iluminarea spaþiului interior al bisericii primare, a interio-
rului catacombelor (Mitrofanovici în Dumas, 2000, p. 79).
Aprinderea lumânãrii în timp a fost încãrcatã cu semnificaþii
simbolice, prin procesul de metaforizare realizat la nivelul
semnificaþiei obiectului ritualic. Lumânarea simbolizeazã
lumina, credinþa ºi devoþiunea credinciosului care dãruieºte
o ofrandã divinitãþii. Flacãra lumânãrii simbolizeazã lumina
cea eternã adusã Iisus Hristos, lumina credinþei cea
adevãrate, pe care el o rãspândeºte asupra lumii, ºi, implicit,
creºtinii sunt fii ai luminii. Cu timpul aprinderea luminii a
cãpãtat un sens pragmatic de schimb între receptor ºi
destinatar, eu ofer divinitãþii iar divinitatea îndatoratã, în
marea bunãvoinþã, acordã graþia. Mai trebuie precizat cã
gestul aprinderii lumânãrii este însoþit de un gest pereche –
semnul crucii, ca ºi în cazul acþiunii dinamice a poziþiei
rugãciunii în genunchi.

Cuvânt
Rugãciunea pe care fiecare practicant al ritualului trebuie

s-o recite atunci când se aflã în genunchi ºi îi cere lui
Dumnezeu rezolvarea grabnicã a problemei pentru care se
roagã.

Miluieºte-ne pe noi Doamne,
Miluieºte-ne pe noi,
Care înãlþãm aceastã rugãciune
În amintirea celor 33 de ani
Petrecuþi de Mântuitorul pe pãmânt;
ªi precum ard ele, Doamne,
Aºa sã ardã ºi necazurile mele.
Ajutã-mã Doamne
ªi-mi îndeplineºte dorinþele.
Amin!

Preotul citeºte în altar rugãciunea cãtre divinitate a
credinciosului scrisã sub forma standard a unui acatist.

Acatist   
pentru X sãptãmâni

Ziua/luna/anul
Prenumele persoanei, familia, copiii, neamurile, prie-

tenii, duºmanii, se roagã la bunul Dumnezeu, ºi la Sfântul
Mucenic Gheorghe, Sfânta Vineri pentru iertarea pãcatelor,
sãnãtate, spor ºi ajutor de la Dumnezeu ºi în casã doar
înþelegere în familie îndepãrtarea relelor ºi a duºmanilor de
la casa lor.

Se roagã X pentru ca Dumnezeu sã îi ajute sã poatã sã-ºi
îndeplineascã dorinþa Y, Sã fie feritã de boalã, accidente ºi
necazuri.

Doamne ajutã, Amin!

Structura comunicãrilor – se articuleazã ca un „sistem de
stocare a informaþiei din simboluri ºi ca un sistem de
transmitere a mesajelor încãrcate cu eficacitate misticã”
(Riviere în Sengre, 2000, p. 87). Felul în care sunt transmise
mesajele de la emiþãtor la receptor, structura ºi conþinutul
mesajului, distorsiunile care apar în timpul procesului de
comunicare sunt elemente importante în analizarea modului
de comunicare. Vom încerca sã le cercetãm ºi sã surprindem
alternanþa emiþãtor – receptor; sã observãm în ce fel ºi în ce
ordine aceºtia comunicã; felul în care este distorsionat
mesajul; diferite coduri de semnalizare.

Alternanþa emiþãtor – receptor în spaþiul bisericii, prin
felul în care actorii de pe scenã  comunicã între ei,
construieºte o imagine unicã specificã acestui tip de ritual.
Actorii se aflã rând pe rând în diferite situaþii de comunicare
ºi raporturi de forþã. Preotul, credincioºii, personalul
administrativ construiesc în timpul practicãrii ritualului un
mod de comunicare unic care poate fi analizat cu ajutorul
teoriilor comunicãrii. Raporturile de putere care se petrec în
timpul comunicãrii verbale ºi nonverbale în spaþiul bisericii
între actorii implicaþi au o þesãturã specificã.

Preotul, centrul de putere din interiorul bisericii, are cali-
tatea de lider spiritual ºi, astfel, are dreptul educa ºi îndrepta
comportamentul persoanelor care se aflã în spaþiul bisericii:
credincioºii, enoriaºii, angajaþii sau zilierii. El poate sã vor-
beascã „cu duhul blândeþii” sau sã mustre persoanele. Inten-
þiile sale fiind întotdeauna onorabile, el dorind doar sã „aducã
oaia rãtãcitã pe drumul cel bun”. Felul sãu superior de a trata
pe toþi cei cu care vine în contact în spaþiul bisericii, face ca
relaþia dintre preot ºi ceilalþi, emiþãtor ºi receptor, sã fie o
relaþie inegalã, de tipul pãrinte – copil (Cardon, 2002, p. 35).
Vestimentaþia sa, care îl face sã fie uºor recunoscut, este
folositã ca mijloc pentru a sublinia importanþa funcþiei ºi,
implicit, marcarea tipului de relaþie cu cei din jur. Acest
semnal vizual marcat prin uniforma preoþeascã este însoþit
de alte semne care nu sunt un dat, dar care întregesc ima-
ginea emiþãtorului: pãrul lung, barbã, mãtãnii, ºi un anumit
fel pãrintesc, superior ºi protector de a se comporta.

Într-un alt registru poate fi încadrat personalul angajat
din interiorul bisericii. Acesta nu are o poziþie atât de clarã
ºi nici nu poate fi identificat printr-un semnal vizual distinct.
Singurul lucru care face ca personalul angajat sã se distingã
de credincioºii veniþi la bisericã este posibilitatea acestuia de
a avea acces în spaþii în care credincioºii nu pot intra. Astfel,
vânzãtoarele de la standul de lumânãri stau în spatele
tejghelei ºi servesc clienþii, au acces în toate încãperile
bisericii cu excepþia altarului. Ele sunt cele care dau
informaþii cu privire la diverse activitãþi care se desfãºoarã
în bisericã sau explicã practicanþilor care este ordinea
ritualului. Le putem considera ca având rolul de un mediator
între preot ºi credincios. Preotul nu poate fi contactat în
anumite momente ºi nici nu poate fi tulburat de cãtre
credincioºi pentru lucruri fãrã relevanþã, de aceea ele servesc
ca interfaþã, un fel de secretare.

Raportul cu credincioºii este complex, vânzãtoarele
joacã în funcþie de persoana pe care o au în faþã roluri
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diferite. Faþã de preot, se aflã într-o poziþie de subordonare,
faþã de clienþi atitudinea variazã în funcþie de felul în care
personalul este abordat de cãtre credincioºi. Poate fi de
superioritate, de egalitate ºi de inferioritate, situaþia de
comunicare impunând tipul de rol pe care trebuie sã-l joace.
Însã, în mod cert, se aflã într-o poziþie de superioritate faþã
de zilieri care primesc de la ele indicaþii ºi pentru munca
depusã diferite bunuri materiale – bani, haine sau mâncare,
cu acceptul preotului.

Persoanele care sunt angajate sã munceascã cu ziua
întreprind munci brute: spalã ºi curãþã covoare, adunã
lumânãrile, amenajeazã spaþiul interior pentru diferite
ritualuri, ajutã la buna desfãºurare a ritualului de vineri prin
umplerea tãvilor cu nisip, asistarea credincioºilor care
practicã ritualul etc. Atitudinea celorlalþi actori – preotul,
personalul angajat, credincioºii, este de superioritate. Zilierii
care sunt angajaþi în bisericã au puþinã educaþie ºi o situaþie
materialã precarã, biserica pentru ei este o sursã de venit.
Situaþia socialã este indicatã de felul în care acestea se
îmbracã ºi comportã. Ceilalþi îi privesc cu milã ºi înþelegere.

Credincioºii, persoane aparþinând diferitelor categorii
sociale, în funcþie de situaþia de comunicare îºi schimbã
registrul, trecând de la superior la inferior. În dialogul cu
preotul, credinciosul are o atitudine supusã, acceptând
superioritatea preotului care se aflã într-o poziþie privilegiatã
– este servitorul lui Dumnezeu. Prin el glãsuieºte divinitatea,
el este un mediator privilegiat ºi educat sã propovãduiascã
mesajele divine. Credinciosul nu poate fi faþã de preot decât
într-o situaþie de inferioritate.

Contextul ºi persoana cu care discutã, adicã receptorul,
determinã atitudinea pe care credinciosul o va aborda. În in-
teriorul bisericii, cu cât este mai aproape de altar, credincio-
sul va vorbi cu voce scãzutã, în ºoaptã, ca ºi cum s-ar teme
sã nu deranjeze divinitatea. În apropierea lui Dumnezeu, cre-
dinciosul trebuie sã aibã o atitudine încãrcatã de respect ºi
teamã. Dialogul între enoriaºi în spaþiul bisericii este contra-
indicat, dar dacã este absolut necesar acesta trebuie sã fie sunt
scurt ºi la obiect. Tãcerea, reculegerea, meditaþia este o
atitudine potrivitã pentru un om religios. În apropierea uºii de
la intrare se aflã standul cu lumânãri, aici, dialogul cu
vânzãtoarele este imposibil de evitat în cazul în care persoana
doreºte sã cumpere ceva. Credincioºii pot obþine diferite
informaþii ºi explicaþii  de care au nevoie de la persoane
avizate. Vânzãtoarele fiind în permanenþã în spaþiul bisericii
cunosc tot ceea ce se petrece, ºtiu sã explice ritualurile ºi
obiceiurile. Ele fiind o sursã competentã ºi constantã de
motorului de recirculare a ritualului. În faþa credincioºilor,
aceastã sursã este credibilã ºi competentã, angajaþii bisericii
fiind cunoscãtori ai practicilor care au loc în bisericã nu
datoritã studiilor, ca în cazul preoþilor, ci datoritã experienþei
ºi a participãrii la viaþa internã a bisericii. Vânzãtoarele fiind
în permanenþã ochii care privesc cãtre ceilalþi ºi memoreazã.

Conþinutul mesajului
Motivaþia pentru care acest ritual este executat de cãtre

credincios este una singurã îndeplinirea rugãminþii.

Divinitatea, receptorul, trebuie sã audã mesajul credincio-
sului ºi singura posibilitate este prin performarea ritualului.
Acesta construieºte o punte, un canal de comunicare între
destinatar ºi receptor, între Dumnezeu ºi credincios. 

Conþinutul mesajului ritualic se circumscrie în jurul
motivaþiei credinciosului de a obþine de la divinitate o
favoare. Toate gesturile ºi acþiunile sunt concentrate direcþia
obþinerii acestei dorinþe arzãtoare.

Destinatarul mesajului are o caracteristicã specialã, el
este o fiinþã simbolicã de naturã divinã, inexistentã fizic. De
aceea fiind o fiinþã supranaturalã are calitãþi dincolo de
posibilitãþile limitate ale omului – poate auzi, vedea, ºi
cunoaºte tot ceea ce expeditorul mesajului îi transmite.
Destinatarul divin are capacitatea de a cunoaºte tot, de a fi
peste tot ºi de a vedea absolut tot, de aceea emiþãtorul cererii
de ajutor trebuie sã-ºi construiascã mesajul ritualic cu grijã,
sã respecte întocmai etapele ºi sã se dovedeascã rãbdãtor
pentru a putea obþine rezultatul dorit – îndeplinirea dorinþei.  

Distorsiuni în fenomenul de transmitere a mesajului
Distorsiuni în transmiterea mesajului ritualului se

datoreazã anumitor factori specifici. Unul din principalele
motive ale distorsionãrii mesajului este faptul cã nu existã o
formã scrisã a felului în care acest ritual trebuie sã fie
executat. Nu existã un text autorizat care sã precizeze cum,
când, unde ºi în ce fel credinciosul trebuie sã performeze
ritualul, fapt care duce la o glisare a ritualului ºi o
permanentã mobilitate. Persoanele care oferã informaþii
despre ritual sunt: personalul angajat, diverse persoane din
bisericã dornice sã ajute ºi cei care practicã ritualul. Toþi
aceºtia pot transmite informaþia despre felul în care se
performeazã ritualul, însã mesajul poate fi distorsionat
datoritã incapacitãþii lor de a explica fiecãrui individ în parte
felul în care trebuie performat ritualul. Conteazã calitatea
cunoºtinþelor, dorinþa de a explica ºi timpul, pe care îl are la
dispoziþie persoana pentru a oferi lãmuriri. Toate acestea
creeazã distorsiuni semnificative asupra felului în care
persoanele recepteazã mesajul, fapt care se rãsfrânge asupra
felului în care credinciosul performeazã ritualul. De aceea
sunt foarte multe persoane care au informaþii incomplete sau
eronate despre felul în care se preseazã ritualul. Totuºi, cre-
dincioºii novici se pot autocorecta urmãrind miºcãrile celor
din jur, care practicã ritualul, printr-un mecanism simplu de
ajustare. Însã ei nu pot cunoaºte anumite explicaþii simbolice
ale gesturilor pe care le face, novicele limitându-se doar în a
copia mimetic gesturile iniþiaþilor în ritual.

Ritualul de la Biserica Sfântul Gheorghe în
dinamica comunicãrii

Comunicarea fiind un proces dinamic care evolueazã în
timpul dialogului am considerat necesarã inserarea unui set
de întrebãri care sã surprindã aceastã perspectivã. Pentru a
surprinde ritual în dinamica sa am construit o serie de
întrebãri la care am încercat sã redau multitudinea de
probleme care existã în timpul ritualul. Acestea încearcã sã
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rãspundã la anumite probleme de comunicare care nu pot fi
analizate cu ajutorul celorlalte structuri rituale. Rãspunsurile
încearcã sã surprindã motivaþia pentru care credincioºii fac
anumite acþiuni ºi m-am gândit cã explicaþiile ºi justificãrile
pe care aceºtia le au sunt revelatoare asupra felului în care
este practicat ritualul, o radiografie în miºcare. 

Analizând contextul, codul ºi mesajele se obþine carto-
grafierea a anumitor zone ale ritului. Întrebãrile adresate
persoanelor care practicã ritualul privesc evenimentul din
mai multe puncte de vedere ºi încearcã sã surprindã
trãsãturile care individualizeazã ritul. Cercetare ºi propune
sã identifice contextul în care persoanele aflã de ritual,
motivaþia de a parcurge ritualul, durata de execuþie, codul
vestimentar etc. 

De unde au aflat de ritual? 
Unele persoane au auzit de ritual de la cunoscuþi „mi-a

spus cineva”, dar mulþi au aflat întâmplãtor „trecând sã
aprindã o lumânare la bisericã”.

Ce motivaþie au cei care parcurg un astfel de ritual? 
Au o dorinþã care trebuie grabnic soluþionatã. Scopul

ritualului este de a-i atrage atenþia divinitãþii prin
perseverenþã ºi sacrificiu de sine cã trebuie sã le ia în
consideraþie dorinþa. 

Femeile în vârstã practicã ritualul pentru rude apropiate
care au diverse probleme: „Vreau sã reuºeascã fata mea le
facultate”, „Eu vin aici pentru fata mea cã are probleme cu
soþul ºi vor sã divorþeze.” „Eu mã rog pentru o nepoatã, cã
are mari necazuri la serviciu, are un ºef cãsãtorit care se þine
dupã ea…”, „îmi doresc sã câºtig un proces ca sã vinã fiica
mea la mine”. Dar au ºi un motiv personal, dacã fac un bine
altei persoane aceste gesturi vor fi „bifate la catastif” când
ajung la Judecata de Apoi.

De ce recurg la acest ritual? 
Pentru cã vor un ajutor sigur. Considerã cã dacã este mai

greu ritualul ºi efortul depus de ei va fi vãzut ºi rãsplãtit
corespunzãtor de cãtre voinþa divinã: „mã muncesc eu
acum… puþin, da’ Dumnezeu face greu’.” „Dau acatiste la
bisericã, da’ ºtiu eu maicã dacã le citesc…” „ mai bine vin ºi
fac eu rugãciunea mea, ºi sã ºtii cã nu dã greº nici o datã,
m-am rugat ºi pentru alþii ºi bine le-a fost”.

ªi alte persoane se întreabã dacã preoþii le citesc
acatistele: „Eu am dat bani sã-mi citeascã acatistele. Le-am
lãsat într-o cutie. Acum, e pãcatul lor dacã nu mi-le citesc.
Eu mi-am fãcut datoria.” Alþii se îndoiesc cã preoþii citesc cu
„tragere de inimã”, „cu har” acatistele: „preoþii mormãie
ceva acolo în altar. Ce parcã poþi sã ºtii, dacã ei citesc cu har
ºi se îndeplineºte rugãciunea”. „Tot mai bine mã rog eu
pentru mine. Se roagã ºi el mã rog ºi eu, e mai sigur aºa.
Poate Dumnezeu ne aude pe unul dintre noi doi.”

Au încredere oamenii în ritual? 
Mare parte din cei care îl efectueazã spun cã dorinþa le-a

fost îndeplinitã la scurt timp dupã ce au sfârºit ritualul. De

aceea mulþi dintre ei s-au reîntors încrezãtori sã practice
ritualul pentru a l-i se satisface o nouã dorinþã arzãtoare: „eu
mã rog la Dumnezeu ºi ºtiu cã el mã aude ºi mã ajutã”, „eu
de fiecare datã când am timp vin sã-l þin pentru cã ºtiu sigur
ca rezolv problema”, „nu am auzit pe nimeni sã se fi plâns
cã nu a reuºit, poate doar dacã nu a ºtiut sã-l þinã”, 

Multe femei în vârstã fac ritualul pentru copiii, nepoþii
sau rudele lor (un ritual întâlnit ºi în cazul pomenilor ºi
acatistelor când femeile în vârstã sau vãduve sunt plãtite
pentru a face aceste servicii). „Eu îl fac pentru fata mea, e la
fel de bine primit.”

Cine practicã ritualul?
Ritualul nu construieºte, nu adunã o comunitate

închegatã, este compus din persoane care vin ºi pleacã. Nu
existã un oficiant specializat, preotul, ºi nici un singur
îndrumãtor, ci fiecare adunã informaþiile întrebându-i pe
ceilalþi, dar mai ales urmãrindu-i ºi imitându-i pe practicanþii
ritualului.

În timpul cercetãrii am observat cã majoritatea practi-
canþilor sunt femei. Femeile le-am împãrþit în trei categorii:
pensionare, femei „cu serviciu” ºi studente/eleve. Fiecare
dintre aceste categorii având un comportament diferit faþã de
ceilalþi participanþi la ritual ºi faþa de ritual în sine.
Pensionarele, volubile, dornice sã împãrtãºeascã din ºtiinþa
lor ºi mereu gata sã fie de ajutor, te copleºesc cu informaþii
despre ritual ºi despre motivul pentru care ele þin ritualul.
Ele considerã cã dacã sar în ajutor unui seamãn ºi Dumnezeu
le va sãri ºi lor în ajutor ºi le va asculta ruga. „E bine sã ajuþi
lumea cã Dumnezeu vede ºi aude.”

Femeile „cu serviciu” se roagã în grabã, aºteptând sã se
ardã mai repede lumânãrile, sã plece iute. Vorbesc puþin,
cautã sã execute totul repede, nu au timp de pierdut, iar
miºcãrile lor sunt grãbite.

Câteva femei „cu serviciu” obiºnuite sã vinã sã facã
rugãciunea se rãstesc la angajaþii care nu au fãcut curat ºi nu
au unde sã stea, sau nu le-au oferit tãviþã pentru lumânãri ºi
o pernã ca sã poatã sta în genunchi. Acestea se simt
îndreptãþite sã aibã un astfel de comportament pentru cã le
dau de pomanã sau sunt obiºnuite ale bisericii discutând
prieteneºte cu ceilalþi angajaþi.  Altele femei vin tãcute, se
aºeazã într-un colþ, ºi nu vor sã fie deranjate de nimeni, þin
capul plecat ºi ochii concentraþi asupra lumânãrilor pânã
acestea ard ºi se sting. Se ridicã la fel de tãcute ºi pleacã cu
capul plecat într-o stare de profundã smerenie, fãcându-ºi de
nenumãrate ori semnul crucii. 

Tinerele fete sunt mai timide ºi stângace, nu doresc sã
deranjeze lumea din jur ºi fac rugãciunea în tãcere. Cer rar
informaþii ºi se orienteazã cum se executã ritualul copiind
gesturile celor din jur. Pe lângã tinerele solitare existã ºi
grupuri de douã sau trei fete care se ajutã una pe cealaltã în
performarea ritualului, acestea au o stare de spirit veselã ºi
se îndeamnã una pe cealaltã. Ele nu se despart pe parcursul
ritualului, ele fac toate activitãþile ritualului în grup, merg
împreunã sã cumpere lumânãri, sã se roage, sã ia tãviþa, sã
i-a luminã.
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Bãrbaþii care practicã ritualul sunt trecuþi de 25 de ani. Pe
bãrbaþi i-am împãrþit în douã categorii: singuraticii ºi
cãsãtoriþii. Singuratici se roagã la icoane cu o atitudine
serioasã de profundã evlavie ºi vorbesc rar cu cineva, chiar
întrebaþi rãspund monosilabic, vãdit deranjaþi. Cea de a doua
categorie sunt bãrbaþii care vin împreunã cu soþiile lor.
Aceºtia au un comportament aparte, (de pãsãri care-ºi con-
struiesc cuibul) ei construiesc împreunã ritualul. Dupã ce au
decis împreunã locul, fiecare executã o anumitã sarcinã din
timpul ritualului, unul aduce tãviþa, altul cumpãrã lumâ-
nãrile, celãlalt aduce lumina, altul cautã o pernã pentru a sta
în genunchi, sau un carton ca sã protejeze flacãra lumânã-
rilor de vânt. Se aºeazã împreunã sã vegheze tãviþa. Nu
vorbesc mult, ci scurt ºi la obiect.

Cât timp necesitã ritualul?
Ritualul are mai multe etape, acestea trebuie parcurse de

fiecare datã când este susþinut. Traseu ritualic are nevoie în
jur de 30-55 de minute pentru a fi executat. Ritualul începe
din momentul în care persoana a intrat pe poarta bisericii.
Persoana intrã în bisericã închinându-se înainte de a pãºi
peste pragul bisericii. Apoi merge sã cumpere lumânãrile,
poate fi coadã ºi astfel întârzie. Dupã aceea se închinã în faþa
icoanelor, moaºtelor Sfântului Nicolae ºi mormintelor
Brâncovenilor, sunt multe locuri unde trebuie sã se închine
credinciosul: 5-15 minute. Iese din bisericã în spaþiul
pridvorului ºi aici îºi cautã un loc pentru a performa ritualul.
Îºi aºeazã cu grijã lumânãrile în tava cu nisip, se duce dupã
luminã 5-10 minute, apoi aºteaptã sã se ardã lumânãrile 20-
30 minute. Uneori poate aºtepta mai mult pentru cã nisipul
este îmbibat cu cearã ºi continuã sã ardã fitilul, deºi lumâ-
narea s-a topit. Credinciosul trebuie sã stea în faþa tãviþei
recitând rugãciunea pânã se stinge ºi ultima lumânare. Acesta
este momentul în care ritualul se considerã încheiat ºi cre-
dinciosul  poate pãrãsi biserica.

Care sunt regulile ritualului?
Ritualul este un schimb de daruri: tu îi dãruieºti lui

Dumnezeu timpul tãu, energie, suferinþã, bani, te rogi schimbi
amabilitãþi, iar Dumnezeu în schimb se simte dator sã-þi
rezolve problema. De asemenea, vizita în casa Domnului
aduce în sufletul credinciosului posibilitatea de a se încãrca
cu energie divinã din partea credinciosului. 

Ritualul trebuie cunoscut ºi recunoscut de cãtre partici-
panþi. Pentru a practica ritualul trebuie sã înveþi regulile jocu-
lui pentru ca jocul, felul în care executat ritualul, sã fie recu-
noscut de cãtre ceilalþi ca fiind bine executat. Adesea, iniþiaþi
îi corecteazã pe neiniþiaþi atunci când greºesc. Este foarte
important ca ritualul sã fie efectuat corect fiindcã cã de
maniera ºi calitatea execuþiei derivã ºi succesul rezultatului.
De aceea trebuie sã fie foarte bine executat pe a putea avea
pretenþii ca divinitatea sã-þi rezolve doleanþa. Aceastã stare a
novicelui este un sentiment constant trebuie sã parcurgi
încercarea labirintului de fiecare datã când înveþi ceva nou.
Respectând regulile jocului, parcurgând toate etapele, rãsplata
care se aflã la sfârºitul drumului meritã toatã suferinþa.

Cum se dobândesc cunoºtinþele practicãrii ritualului? 
Fiecare credincios care doreºte sã practice ritualul trece,

inevitabil, printr-un labirint imaginar. El trebuie sã înveþe
paºii care sunt necesari pentru a parcurge de fiecare datã, în
mod corect, jocul ritualic. Toþi cei care vor sã practice acest
ritual trec prin etapa noviciatului – a celui care nu are nicio
informaþie despre practicarea ritualului. Am constatat cã
practicanþii ritualului pot fi, în funcþie de cunoºtinþele pe
care le deþin despre ritual, clasaþi  în trei categorii: novicele,
cunoscãtorul ºi iniþiatul.

Faza de învãþare a neiniþiatului – este prima datã când
efectueazã ritualul, ºi, bineînþeles, are nevoie de îndrumare,
iar persoanele din jurul sãu îi vor fi ghid. Iniþiaþii nu sunt
întotdeauna generoºi cu informaþia, „au ºi ei treabã” ºi de
aceea o oferã selectiv ºi nu într-o cursivitate pedagogicã, ci
în funcþie de întrebãrile novicelui. Iniþiatul uneori îl invitã pe
novice lângã el, în spaþiul în care performã el ritualul, ºi îi
transferã informaþiile. Novicele pe mãsurã ce efectueazã
ritualul este corectat: „nu se face aºa, ci se face aºa”. La
întrebarea: de ce? iniþiatul nu are rãspunsuri clare, ci doar
rãspunsuri de tipul: „pentru cã aºa se face”, „aºa face toatã
lumea”, „mai întrebã ºi pe alþii cã eu n-am timp”. Unele
persoane au explicaþii clare din surse sigure: doamna care
vinde lumânãri, femeile care vând acatiste sau rareori
pãrintele „mi-a spus cã se face aºa” ºi oferã explicaþia unui
anumit gest. Novicele este încercat de sentimente
contradictorii, teama de a nu greºi ºi frustrarea cã ceilalþi
refuzã sã-l ajute. A greºi în faþa lui Dumnezeu este grav, dar
„Dumnezeu iartã, dacã tu eºti cu inima curatã ºi nu ºtiai”,
dar novicele trebuie sa se comporþi exemplar pentru a fi în
continuare în graþia divinã. 

Dupã ce a performat pentru prima datã ritualul novicele
trece la treapta intermediarã: cunoscãtorul – starea acumu-
lãrilor. Persoana cunoaºte traseul labirintic al ritualului, însã
mai sunt multe detalii de execuþie pe care nu le cunoaºte. De
aceea când vine a doua oarã sã execute ritualul persoana nu
mai are nevoie de ghidaj pentru fiecare gest în parte ºtie ºi
singurã ce sã facã. Iniþiaþi îi recunosc pe necunoscãtori
datoritã indeciziei sau greºelilor grave pe care le fac în
timpul execuþiei: nu verificã nisipul ºi constatã ulterior cã nu
pot înfige lumânãrile, aºeazã lumânãrile într-o ordine
greºitã, aprind lumânãrile într-o ordine greºitã, nu au
cumpãrat o lumânare în plus ºi nu au cu ce sã aprindã
lumânãrile, nu au luat de la stand biletul pe care este scrisã
rugãciunea, sau pur ºi simplu nu ºtiu de existenþa rugãciunii
ºi doar stau ºi privesc lumânãrile cum ard fãrã sã rosteascã
rugãciunea specificã ritualului, etc. În aceastã etapã, unele
persoanele iniþiate corecteazã greºelile colegilor de ritual
însã aceste corecturi nu sunt primite cu plãcere ºi sunt privite
ca pe o încercare de invadare a spaþiului lor. Mai ales dacã
sunt de vârstã înaintatã ºi au mai performat ritualul, aceºtia
se considerã cunoscãtori ºi resimt ca fiind ofensatoare
corectarea, refuzând sfatul. Considerã cã persoana nu are
nici un drept, nici o autoritate, nici un ascendent asupra lor,
deci „ce se bagã în sufletul lor”. Cei care corecteazã din
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dorinþa exageratã de a fi vrednici în faþa Domnului oferã
sfaturi celor din jur, deºi nu sunt rugaþi, pentru cã „nu poþi
sã-i vezi pe oameni cum stau în pãcat”.  Persoanele deranjate
îºi îngrãdesc locul cu cartoane, aºeazã o geantã sau orice altã
barierã ca persoana respectivã sã-i lase în pace. Dacã
persoana care oferã sfaturi insistã pentru a-i explica eroarea
în care se aflã, ofensatul în câteva cazuri ºi-a luat lucrurile
pentru a-ºi gãsi un alt loc. 

Faza iniþiatului – persoana care a performat de mai mute
ori ritualul, ajunge sã acþioneze automat, ºtie ce sã facã, de
unde procurã obiectele, ºi se poate concentra asupra felului
în care rosteºte rugãciunea. Nu se simte deranjat de tumultul
din jurul sãu, s-a obiºnuit, se observã un sentiment de
siguranþã. Prin repetarea de ºapte ori a ritualului se atinge
„mãiestria”. Având o întindere în timp de ºapte sãptãmâni,
ritualul oferã practicantului posibilitatea de a  simþi ºi a trãi
în spiritul ritualului.

Care este comportamentul credincioºilor în timpul
ritualului? 

Oameni sunt ceremonioºi vizavi de ceilalþi în spaþiul
biserici. Tonul discuþiei este mult mai respectuos decât cel
de pe stradã, oameni au un sentiment de siguranþã în
bisericã. Biserica este un spaþiu sacru ºi se simt protejaþi ºi,
în al doilea rând, credincioºii considerã persoanele care intrã
în bisericã cã au „fricã de Dumnezeu” ºi în consecinþã se vor
comporta respectuos. Se aºteaptã ca oamenii sã aibã un
comportament exemplar în spaþiul bisericii, cel mai bun ºi
respectuos pe care îl posedã, sã-ºi punã masca de persoanã
respectuoasã ºi binecrescutã. Credincioºii au un comporta-
ment diferit faþã de comportamentul de pe stradã, în bisericã
ei înþeleg sã încarce de semnificaþii fiecare gest. Îºi urmãresc
ºi cenzureazã gesturile lor ºi pe cele ale persoanelor din jur,
aici este „Casa Domnului” ºi privirea lui este mai prezentã
decât în alte pãrþi. Este un sentiment de reverenþã pe care
credincioºii îl fac în faþa divinitãþii. Astfel, ei simt nevoia sã
fie mai atenþi cu semenii lor ºi sã fie plini de solicitudine în
raport cu comportamentul lor obiºnuit: „ajut ºi eu lumea cã
poate Dumnezeu vede ºi mã ajutã ºi pe mine”. „Oamenii
când sunt în bisericã trebuie sã ºtie cã Dumnezeu îi vede”.
„În bisericã trebuie sã te porþi frumos cã-i Casa Domnului ºi
nu-i frumos sã-þi faci de cap în casa omului.”

Atingerile sunt rare ºi incidentul este nedorit, este chiar
catalogatã ca fiind o lipsã de respect faþã de celãlalt. Fiecare
menþine distanþa ºi nu doreºte sã intre în spaþiul celuilalt.
Atunci când sunt multe persoane apropierea este toleratã,
dar nu ºi atingerea. Momentul rugãciunii este momentul
important al ritualului de aceea este o impietate sã-i
deranjezi pe ceilalþi atunci când se adreseazã divinitãþii.
Totuºi, dacã acest fapt se întâmplã cel care se roagã este
vizibil deranjat de intruziunea necunoscutului în spaþiul sãu
de rugãciune. Cel care deranjeazã nu este foarte preocupat
de aceastã intruziune, el îºi cautã un loc în spaþiul de
rugãciune ºi pentru acest lucru forþeazã nota. Sunt momente
în care cel deranjat ridicã tonul încercând sã-l alunge pe
invadator. Însã existã ºi cazuri de persoane generoase care

oferã spaþiul pregãtit de ele dupã ce au sfârºit ritualul. Este
foarte profitabil pentru cel care moºteneºte spaþiul. Un
spaþiu folosit poate fi echipat cu o pernã sau douã, cu
cartoane sau cel mai bine cu o cutie de carton mare (de tipul
celei în care se vând banane) în care se poate introduce tãviþa
cu lumânãri ºi poate fi protejatã de vânt. Cei care executã
ritualul ºi sunt iniþiaþi urmãresc cu atenþie sã facã rost de
cartoane mari sau cutii. 

Lupta pentru un spaþiu bun are consecinþe favorabile
pentru câºtigãtor, lumea nu-l va deranja în timpul rugãciunii
ºi lumânãrile nu se vor stinge din cauza vântului. Un loc bun
înseamnã liniºte ºi o rugãciune fãrã întreruperi.

Sentimentul fraternitate existã dar acesta nu este datorat
cunoaºteri celuilalt, ci faptului cã suntem toþi mici în faþa lui
Dumnezeu. O camaraderie, o colegialitate de tip communitas,
mergem împreunã pe un traseu comun fie ºi pentru câteva
minute. Existã ºi posibilitatea revederii, vinerea viitoare.
Aceastã colegialitate nu este obligatorie, ci spontanã,
persoanele extrovertite sau vârstnicele sunt cel mai adesea
dintre dornice sã ajute. 

Cum se desfãºoarã ritualul?
Fiind o rugãciune, deci un moment intim, credincioºii

tind sã-ºi caute în pridvorul bisericii un loc retras, într-un
colþ, lângã un perete, pentru a se aºeza în genunchi ºi a
aprinde lumânãrile. Îºi i-au tãviþa cu nisip din teancul de
tãviþe pus la dispoziþie de cãtre oamenii angajaþi de cãtre
bisericã. Aceºtia sunt în numãr de patru fiecare cu atribuþii
clare: o femeie ºi un bãrbat adunã tãvile folosite, fac curat,
oferã perne sau cartoane, tãvile folosite sunt adunate teanc ºi
duse în absida lateralã a bisericii. Aici, alþi doi angajaþi sunt
responsabili cu aºezatul nisipului curat în tãvi. Nisipul din
tãviþele folosite este reciclat fiind curãþat de lumânãrile arse,
vine adunat ºi amestecat cu lopata pentru a scoate resturile
de cearã. Dupã ce a fost bine curãþat este încãrcat într-o
roabã de unde nisipul este aºezat ºi netezit cu mistria. Apoi
tãviþele pline cu nisip sunt duse într-un colþ al pridvorului ºi
de aici fiecare credincios îºi alege tãviþa care-i place. Iarna,
datoritã temperaturilor scãzute, nisipul plin de cearã se
întãreºte ºi cu greu permite înfigerea lumânãrilor. Credin-
cioºii care au avut în trecut probleme ºtiu acest fapt ºi
încearcã cu degetul nisipul pentru a vedea dacã permite
înfigerea lumânãrilor cu uºurinþã. 

Credinciosul trebuie sã cumpere din bisericã un pacheþel,
în care se aflã 33 de lumânãri, o lumânare ºi sã ia biletul pe
care este scrisã rugãciunea. Se roagã la icoanele din bisericã,
trece pe la mormintele Brâncovenilor ºi se roagã la moaºtele
Sfântului Nicolae cel Mare. Dupã ce a fãcut acest tur,
credinciosul iese din bisericã ºi îºi cautã un loc liber pe
podeaua pridvorului. Apoi stând în genunchi îºi aºeazã
lumânãrile în tãviþa luatã din teanc ºi porneºte sã caute o
lumânare aprinsã pentru a îºi aprinde cele 33 de lumânãri.
Unii dintre credincioºi întrã în bisericã ºi i-au luminã de la
candelele aprinse în bisericã, pentru a fi o „luminã sfântã”.
Alþii i-au luminã de la lumânãrile aprinse în spaþiul special
amenajat afarã, unde ard lumânãrile viilor ºi morþilor.
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Existã un ritual ºi în felul în care sunt aºezate
lumânãrile: „lumânãrile se aºeazã de jos în sus, pentru cã aºa
a fost ridicatã crucea Mântuitorului – de jos” existã ºi o
ordine în care se aprind lumânãrile: „lumânãrile se aprind de
sus în jos pentru cã de sus, de la Dumnezeu vine Lumina”,
„…mi-a spus pãrintele”.

Pentru cã ritualul este þinut tot timpul anului în pridvor,
iarna este foarte frig, iar vara este foarte cald. De aceea
credincioºilor le este uneori greu sã se stea în genunchi în
ger sau în cãldurã vreme de 20-30 de minute.

Unde se desfãºoarã ritualul?
Spaþiul din pridvor este locul destinat acestui ritual.

Pridvorul, bornat de coloane ºi balustrade de piatrã, este un
spaþiu deschis, unde este foarte multã miºcare, fiind un
spaþiu de trecere. Credincioºii intrã întâi în bisericã trecând
pe lângã cei care ºi-au gãsit un loc ºi se roagã deja. De aceea
cei care oficiazã ritualul preferã sã aºeze în locuri retrase la
adãpostului unui detaliu arhitectural: zid, coloanã sau
balustradã,  sau construind propriile adãposturi aºezând între
ei ºi ceilalþi diferite obstacole sau sã se aºeze. 

Cum se îmbracã credinciosul care susþine ritualul?
Vestimentaþia credinciosului în spaþiul bisericii are

norme stricte, persoanele care vin în spaþiul bisericii ºtiu cã
religia creºtinã impune o anumitã conduitã vestimentarã.
Persoanele respectã în anumite limite aceste normele
religioase, se îmbracã „decent”. Bãrbaþii se îmbracã sobru,
costum, pantaloni lungi, cãmaºã, hainã, pardesiu, iar dacã
poartã ceva pe cap atunci când intrã în bisericã se descoperã.
Costumaþia femeilor este supusã unei cenzuri stricte ºi se
ºtie cã existã numeroase scrieri teologice care explicã nor-
marea vestimentaþiei feminine. Preoþii, ºi astãzi, sugereazã
femeilor sã nu mai poarte pantaloni, „pentru cã sunt haine
bãrbãteºti”. „Rochiile sã fie peste genunchi”, culorile
hainelor sã fie „potolite”, „portul sã fie modest” pentru a nu
atrage atenþia asupra persoanei lor. Când intrã în bisericã,
femeile poartã capul acoperit, uneori dacã uitã baticul unele
femei în vârstã îºi pun pe creºtetul capului o batistã sau chiar
un ºerveþel de hârtie.

Pentru cã ritualul se desfãºoarã în pridvor constrângerile
nu sunt atât de stricte, adesea femeile nu stau cu capul
acoperit, probabil considerând cã se aflã dincolo de zidul
bisericii, într-un spaþiu semi-sacru. Persoanele care se aflã în
spaþiul bisericii, neavând indicii despre statutul persoanelor
cu care vin în contact, sunt atente la vestimentaþie ºi
comportament ºi îi eticheteazã pe ceilalþi dupã aceste
criterii. Preotul poartã uniforma bisericeascã, un anteriu
negru, vestimentaþie care îl face uºor de recunoscut. Aceste
haine îl desemneazã ca fiind reprezentantul bisericii,
hirotonisit preot ºi încãrcat de har divin. Persoanele angajate
în bisericã sunt respectate datoritã statutului lor în cadrul
administraþiei bisericii. Aspectul exterior este important,
astfel, persoanele cu vestimentaþie elegantã sunt tratate cu
mai mult respect decât cele care sunt mai modest sau
sãrãcãcios îmbrãcate, de exemplu – cerºetorii. Aceste

persoane se îmbracã modest ºtiind cã acesta este un semnal
pentru cei care dau de pomanã. Semnalul pentru cei care
cerºesc este cã persoanele mai „bine îmbrãcate” oferã de
pomanã. 

Am constatat existenþa unei ierarhi a cerºetorilor la
Biserica Sfântul Gheorghe. Am observat trei tipuri de
cerºetori: primul tip „cerºetorul clasic” acesta se poate
întâlni la toate bisericile, sunt cei care se aflã la poarta
bisericii sau cimitirului, sunt mulþi, sonori, insistenþi ºi
uneori chiar agresivi, primesc de obicei bani ºi, adesea,
refuzã mâncarea. Aceºti cerºetorii se manifestã sonor prin
formule tip: „Doamne ajutã!”, „sunt o femeie sãrmanã…”,
„am acasã cinci copilaºi…”, „Aveþi milã de un om sãrman!”
etc. Cel de-al doilea tip: „cerºetori tãcuþi” – sunt de obicei
pensionarii care se aºeazã în strana bisericii ºi stau tãcuþi
aºteptând sã primeascã de pomanã, aceºtia primesc de obicei
mâncare. Cei care le dau de pomanã ºtiu cã sunt pensionari
ºi nu au o situaþie materialã care sã le permitã sã se întreþinã. 

Cea de-a treia categorie sunt cerºetorii care sunt angajaþi
de cãtre bisericã pentru diverse munci; aceºtia la sfârºitul
zilei de muncã primesc mâncare, bani ºi haine. 

Cei care executã ritualul sunt constituiþi într-un grup?
Fiind o bisericã mare, fluxul de oameni este continuu.

Biserica are un nucleu de oameni care o administreazã, un
grup de persoane care sunt enoriaºii bisericii ºi un numãr de
persoanele care nu au o frecvenþã predictibilã. Credincioºii
care susþin ritualul nu constituie un nucleu, un grup, ei vin în
fiecare vineri timp de 7 sãptãmâni, într-un interval de timp
stabilit de dimineaþã pânã dupã-amiaza. Bineînþeles,
posibilitatea ca ei sã se reîntâlneascã pe parcursul celor ºapte
sãptãmâni este foarte micã. Dupã performarea ritualului de
7 sãptãmâni, practicanþii ritualului dispar din spaþiul
bisericii, ei se pot reîntoarce pentru a susþine un nou ritual,
pentru a participa la liturghie sau pentru a aprinde o
lumânare pentru cineva drag. Desigur, aceastã cercetare nu
poate epuiza multitudinea de întrebãri ºi puncte de vedere
care pot apãrea, ºi nici nu are cum pentru aceasta ar fi nevoie
de un studiu mult mai amãnunþit.

Concluzii

Ritualul de la Biserica Sfântul Gheorghe cel Nou din
Bucureºti este un caz interesant, dar nu este singurul ritual
de acest tip din peisajul bucureºtean, însã ceea ce îi conferã
unicitate este modul în care motivele, ritemele ºi riturile se
compun pentru a construi un nou mod de a se racorda la
divinitate al omului. Dorinþa individului de a pãrãsi spaþiul
profan, ireversibil, ºi de a pãºi în spaþiul sacru, atemporal,
ciclic, de a trãi în spaþiul divinitãþii, face cu fiece ritual omul
religios sã reuºeascã sã-ºi îndeplineascã aspiraþiile. Chiar
dacã intenþiile sale în susþinerea ritualului sunt pur
pragmatice faptul cã pãºeºte în spaþiul simbolic al divinitãþii
este o realitate. Aceastã analizã a ritualului de la Biserica
Sfântul Gheorghe a încercat sã surprindã, cu ajutorul grilei
de analizã a ritualului propusã de Riviere, complexitatea
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problematicii ºi multitudinea de unghiuri de vedere
importanþi cercetãtori din domeniul ºtiinþelor sociale le-au în
raport cu dimensiunea religioasã a omului. Cele cinci tipuri
de structuri ale ritului înmãnuncheazã, din punctul sãu de
vedere, cele mai importante abordãri ºtiinþifice prin referirea
la mari teoreticieni ai domeniului. Riviere încearcã ofere o
analizã multidirecþionalã a structurii ºi antistructurii ritului.
Folosind grila lui Riviere, consider cã, am obþinut o viziune
globalã asupra ritualului care rãspunde la multitudinea de
întrebãri care au apãrut de-a lungul cercetãrii. Bineînþeles,
existã încã suprafeþe neexplorate pe suprafaþa ritualului
practicat la Biserica Sfântul Gheorghe. 

Consider cã prin abordarea tipului sãu de analizã am
putut studia felul în care ritualul de la Sfântul Gheorghe se
descompune în rit, ritem ºi motiv, felul în care actorii –
religioºi îºi joacã rolul ºi care sunt valorile, scopurile ºi
mijlocele importante care fac ca ritul sã existe ºi sã se
articuleze în elemente care, deºi la prima vedere par banale,
au rãdãcini în rituri ºi obiceiuri populare.

Datoritã atitudinii permisive a bisericii vizavi de aceste
rituri care sunt în afara cursului oficial teologic, efer-
vescenþa acestor rituri este în continuã creºtere. ªi de ce nu,
dacã urmãrim traseul multora din gesturile ritualice
consacrate: semnul crucii, aprinderea lumânãrii, rugãciunea
în genunchi, toate acestea au fost la început, în biserica
primarã, gesturi care aparþineau rugãciunii private – semnul
crucii sau în întunericul catacombelor lumânarea aprinsã era
o necesitate, timpul le-a consacrat ºi religia le-a încãrcat
simbolic. O certitudine este faptul cã oricând pot apãrea noi
forme de ritual, care sunt acceptate ºi tolerate de cãtre
bisericã în spaþiul sãu sacru. Nu este un caz singular, ritualul
susþinut vineri la Sfântul Gheorghe din Bucureºti, existã ºi
alte ritualuri asemãnãtore care populeazã distanþa dintre
credincioºi, bisericã, ºi divinitate.
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Abstract

In the church space, the germen of faith generate new
forms of reverence in front of divinity. Ritualistic forms that
do not belong to the official theological discourse are prac-
tised by the religious people, but those are rarely catalogued
or mentioned. The ritual practised at Sfantul Gheorghe cel
Nou in Bucharest on Fridays is this kind of ritual. I use for
my research a ritualistic analysis grid that was proposed by
anthropologist Claude Riviere in Structure and antistructure
in profane rites. This grid consists of five points of view:
temporal structure of the action, acting structure, values and
purposes structure, means structure and communications
structure.  The distinct points of view belong to various kinds
of scholars of the communication and anthropology domain
and create a multifaceted image of the complexity of the rit-
ual. These points of view are connected to each other build-
ing a particular identity and ritualistic elements that make
this ritual unique and specific in the field of Romanian reli-
gious communication.

Key words
Communication, divinity, church ritual, Bucharest,

analysis.

cccc oooo
mmmm

uuuu
nnnn

iiii cccc
aaaa

rrrr eeee

Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.91 (2026-03-17 14:01:46 UTC)
BDD-A24637 © 2009 Facultatea de Jurnalism şi Ştiinţele Comunicării; Editura Tritonic

Powered by TCPDF (www.tcpdf.org)

http://www.tcpdf.org

