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METAFIZICA SI SUPRAREALISM. IURI MAMLEEV'

Antoaneta Olteanu

Turi Vitalievici Mamleev (nascut In1931 la Moscova, in familia unui
psihiatru?®) este unul dintre cei mai cunoscuti scriitori rusi contemporani (in
primul rand prozator, dar el este si poet, dramaturg si filosof).

Mamleev a absolvit Institutul de silvicultura din Moscova si, la scurt
timp de la absolvire, a inceput sd predea matematica.

Inca din 1953 are preocupiri foarte serioase in domeniul filosofiei
indiene, ezoterismului si ocultismului - domenii In general neacceptate de
societatea sovietica, dar agreate de intelectuali, care, prin intermediul lor,
considerau cd puteau transcende realititile cotidiene si ating niveluri
nemaivazute de libertate -, scriind numeroase lucrari care nu au putut fi Insa
publicate. Aceste preocupari s-au manifestat in public si prin organizarea, in
anii ’60, in propriul apartament (comunal) a unui ciclu de intdlniri ce purta
numele de Cercul de pe straduta lujinski, foarte popular, la care au
participat numerosi oameni de culturd: pictorii Anatoli Zverev, Vladimir
Piatnitki, poetii Henrik Sapghir, Turi Kublanosvki, Leonid Gubanov,
Evgheni Golovin, scriitorul Venedikt Erofeev (ale carui peripetii demoniace
la fel de ciudate din Moscova — Petuski amintesc oarecum de cele, mult mai
grotesi, descrise de Mamleev insusi in romanul Ceilalti), ,.eurasiaticul”
Aleksandr Dughin, filosoful islamic Heidar Geamal s.a. Asa cum spunea

' Studiul de fata constituie prefata la romanul lui Turi Mamleev, Ceilalfi, in curs de aparitie
la editura Curtea veche, Bucuresti, traducere de Antoaneta Olteanu. In acest sens, citatele
din roman nu vor avea indicat numarul paginii.

2 Tatal meu, - spunea scriitorul intr-un interviu -, a fost psihiatru, ca si multe rude ale mele.
Ei s-au confruntat cu diferite forme de boli psihice si, prin intermediul lor, le-am cunoscut
si eu. Demult m-a preocupat problema psihicului traumatizat, care ne aratd mai bine aceste
profunzimi 1intunecate la care noi parem sa fi fost condamnati’ (apud
http://kitezh.onego.ru/mamleev.html).
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Mamleev intr-un interviu, ,,obiectivul nostru primordial a fost sa restabilim
legdtura cu traditia, Tn perioada ateismului absurd, §i sd incercdm sa o
regandim creator”'. In opinia lui Wolfgang Kasak®, acesta este si momentul
cand apare si samizdatul ocult, consacrat problemele mai sus-mentionate.
Prozele lui Mamleev, destul de numeoase (intre 1953 si 1973 au fost scrise
peste o sutd de creatii in proza), erau insa destul de cunoscute in ,,samizdat”,
fapt ce a atras dupa sine o campanie sustinuta din partea KGB-ului, care nu
avea cum sa permita aparitia lor in URSS.

In vara anului 1974 a primit permisiunea de a emigra in Austria, mai
apoi in SUA, unde a predat la Universitatea Cornell, iar din 1983 s-a mutat
in Franta, stabilindu-se la Paris, unde locuieste si in prezent.

Din 1989 incepe sd publice in Rusia, unde se intoarce in 1994.
A predat filosofie indiana la MGU.

Primele texte publicate au aparut in revistele ,,Novii jurnal” si
»lret’ia volna”, mai apoi o selectie reprezentativa a prozelor sale fiind

" Apud http:/kitezh.onego.ru/mamleev.html. ,,Sub impactul acestei atmosfere spirituale,
multi s-au botezat. Multe cautari se faceau pe linia tuturor traditiilor spirituale universale, la
baza cérora se vedea o intelepciune unica (...). Cautam cele mai profunde fundamente in
lucrarile Iui Meister Eckhardt, Clement Alexandrinul, Vedanta si Advaita-Vedanta. Aceasta
excludea interpretarile profane ale Orientului apartindnd lui Rerih si ale Blavatskai”
(idem).

* Leksikon russkoj literatury, Moscova, 1996, p.250.
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selectate pentru almanahul Apollon 77 (al lui M. Semiakin), dar si pentru
revistele ,,Gnosis” (New York) si ,,Echo” (Paris). Primul volum de povestiri
a fost publicat in 1980 in SUA (The Sky Above Hell, New York), fapt ce a
adus confirmarea valorii literare a scriitorului, materializata §i prin
acceptarea lui ca membru In PEN-club-ul international. Alte volume
publicate: Iznanka Gogena (Gauguin intors pe dos, 1982, Paris — New York;
volumul cuprinde noud povestiri, inclusiv o editie prescurtatd a romanului
Sectantii), Moskovski gambit (Gambitul moscovit, 1985, roman) - despre
cercurile ezoterice moscovite din anii ’60; Jivaia smert’ (Moartea vie, 1985,
Paris-New York), Satuni (Sectantii, aparut in 1988, initial in engleza, la
New York, intr-o varianta mult abreviata, dar fiind scris in fapt in anii 1966-
1968); Utopi moiu golovu (Ineaci-mi capul, 1990, Moscova) - volum de
povestiri de dinainte de emigratie; Mir i hohot (Lumea si hohotul) - in care
avem aceeasi cautare a Necunoscutului si calatoria in alte realitati, mai mult
sau mai putin incredibile; Blujdaiuscee vremia (Timpul ratacitor), roman ce
vorbeste despre cautarile exotice ale intelectualitatii contemporane
moscovite. La toate aceste titluri mentionate se mai adaugd numeroase
volume de povestiri.

Proza lui descrie o lume grotesca si fantastica in care traiesc si
actioneaza oameni ciudati, uneori infricosatori, oameni-monstri care totusi
intuiesc existenta Marelui necunoscut si incearca si-i patrunda tainele. In
principal, cartile sale abordeaza problematica metafizica si suprarealismul.
Este considerat unul dintre intemeietorii samizdatului ocultismului sovietic
si intemeietorul realismului metafizic.

In afard de romane si de volumele de povestiri, Mamleev a mai scris
teatru, Zov [uni (Chemarea lunii), Svad’ba s neznakomtem (Nuntd cu un
necunoscut), versuri, dar si lucrari de filosofie - Sud’ba bitia (Destinul
existentei, 2006). Trebuie de asemenea remarcate si eseurile sale, aparute n
reviste — Duhovnoe vozrojdenie Rossii (Renasterea spirituala a Rusiei, 1984,
in revista ,,Kontinent”), V poiskah Rossii (in cautarea Rusiei, 1989, in
,Literaturnaia gazeta”), sau in volum Rossia vec 'naia (Rusia eterna, 2002),
care cuprinde eseuri, articole de criticd si interviuri despre spiritul rus,
doctrinele si ideile manifestate in filosofia si literatura rusa.

in anul 2000, fundatia germani ,,Alfred Toepfer” si PEN-club-ul
international i-au decernat Premiul Pusgkin, iar in 2003, pentru volumul de
proza Zadumcivii killer (Asasinul ingandurat) a primit Premiul Booker.
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Iuri Mamleev este asociat in primul rand cu niste texte destul de
inspdimantatoare, manifestdnd o pasiune deosebitd pentru tema mortii, a
dezmembrarii, delirului, nebuniei, scrierile lui fiind numite nu o data
,Hliteratura a sfarsitului lumii”.

In acelasi timp, este un exponent clasic al postmodernismului, al
momentului in care istoria se termina; tocmai de aceea, la acest final de
istorie, spun reprezentantii orientdrii, trebuie trase niste concluzii, lucru pe
care si Mamleev il face in scrierile sale. In caracterizarea facuta de
E. Ermolin, postmodernismul ,,este semnul caracterului depasit al multor
traditii culturale, epuizarea multor idealuri, valori, semn al oboselii culturii
care punea la indoiald multe obiective si semnificatii §i, in acelasi timp, o
marcd a cautirii neobosite a unei iesiri din aceasta fundatura™’.

In acest sens, si alti scriitori rusi (Venedikt Erofeev, Viktor Erofeev,
Vladimir Sorokin, Evgheni Popov, Viaceslav Pietuh, Dmitri Galkovski s.a)
au abordat, pe de o parte, maniera in care se sublinia legdtura cu traditia
spirituald rusa, crestind, dar din perspectiva ciudatilor, sdracilor cu duhul, si
rasul produs 1n acest cadru, in manierd pur postmodernistd, care se
invecineaza cu groaza (,,acea groaza ruseascd originald, veseld, care se afla
in sufletul rus”, cum spunea, in 1912, A. Blok). in acelasi ton sunt descrisi
Dumnezeu si diavolul, Hristos, Antihrist, oamenii cuviinciosi, dar si cei
pacatosi, iadul si raiul, mai putin reprezentari religioase realiste, cat mai
degraba clisee, marionete pentru jocurile intertextuale ale scriitorilor,
simulacre lipsite de orice semnificatie sacra traditionald (ele foloseau insa,
cum e cazul lui Mamleev, mai ales in ceea ce priveste romanul Ceilalti, la
edificarea unei noi sacralitati).

In afara de demonism, tema corporalititii, cu variatia monstruozitatii
ei, este si ea extrem de populard 1n aceastd noua orientare literara. Fiind, pe
de o parte, vorba de o dezgolire, de o aplecare catre laturile inferioare, mai
putin ,estetice”, ,,frumoase” pentru literatura traditionalistd a secolelor al
XIX-lea si al XX-lea, estetica uratului se simte acum la ea acasa. Aspecte de
monstruozitate patologicd sunt intdlnite la Mamleev in Sectantii, la
A. Korolev (Celovek-iazik/ Omul-limba), Viktor Erofeev (Jizn’ s idiotom/
Viata alaturi de un idiot) s.a. Prin note suprarealiste, imaginea catastrofei
iminente §i a haosului care domneste in lume (la Mamleev — atat in

''E. Ermolin, Primadony postmoderna, ili estetika ogorodnogo konteksta, in ,,Kontinent”,
nr.84/1985, p.417.
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Sectantii, cat i in Ceilalti) sunt redate prin ,,stihia corporalitdtii inferioare,
forme netraditionale de comportament a eroilor, orientdri valorice care au
suferit socuri, diferite stari psihopatologice distructive”'.

O temd de asemenea postmodernistd, intdlnitd si in scrierile lui
Mamleev, este jocul cu conceptele clasicilor rusi, antrenate intr-o mare retea
de citate si parafraze. Pentru postmodernisti, aceastd abordare intertextuald
era esentiald. ,,Gandesc in citate — spunea un scriitor -. Este ingrozitor. Dar
este si mai ingrozitor cd aceste citate nu au un continut de sine statator...
Transform 1n realitate propria experientd interioara cu ajutorul citatelor
indirecte. Fiecare citat este 0 micad oglinda care arunca asupra mea o raza de
soare. Ca urmare, prin ceata cuvintelor patrund conturile tulburi ale
constiintei mele™. In romanul Ceilalfi, de exemplu, discutiile eroilor sunt
pline de aceste clisee care paraziteaza gandirea. Dar scriitorul nu le foloseste
pentru a ironiza ideea centrald a lor (in acest caz, semnificatia ideii ruse), ci
mai ales trunchierea pe care o suferd in constiinta receptorilor.

In pofida etichetei postmoderniste, Mamleev nu poate fi atribuit suti
la sutd acestei orientari (cel putin in ceea ce priveste continutul mesajului
sau, nu al formei), fiind de cele mai multe ori un predicator al traditiilor si
valorilor nationale. Ideea nationala este pentru scriitor un laitmotiv extrem
de important. ,,Cautarea ideii nationale este o trasatura ruseasca specifica. —
spunea luri Mamleev intr-un interviu - (...) Acum vine vremea globalizarii si
deodata se produce o revigorare serioasd a esentei nationale. Chiar si in
tarile in care se parea cd renuntasera la asa ceva (...). Este vorba de
manifestarea unor sentimente nationale care au loc acum, a caror revitalizare
are loc, de fapt, in toatd lumea. De aceea Rusia nu constituie o exceptie in
acest sens. Cred ca aici se va rezolva totul fard o inclinare spre extremism si
ca este manifestarea normala a unui profund sentiment de iubire al rusilor
pentru Rusia. Dragostea fatd de propria Patrie, care este caracteristica
istoriei ruse. Este pur si simplu istoria noastra, este destinul nostru. Aceastra
strabate Intreaga literaturd rusa. (...). Va fi un fenomen perfect normal, care
este pur si simplu necesar Rusiei. Pentru cd acea tard care nu se iubeste pe
sine insdsi, care nu-si iubeste cultura va pieri pur si simplu™. Intr-adevir,
aceasta tema apare bine conturata si in romanul Ceilalti, chiar daca uneori

' Ludmila Sevcenko, Russkaia proza treh poslednih desjatiletij (70-90 gody XX veka),
Kielce, 2002, p.216.

2 1n revista ,,Kontinent”, nr.81/1994, p-120.

3 1n revista ,,KniZnoe obozrenie”, nr.50, 2112.
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cunoaste note polemice destul de virulente cu oamenii de culturd care au
avut un cuvant hotarator in acest sens, Dostoievski fiind unul dintre ei.

Pozitia pe care o ocupa Mamleev in literatura a fost precizata nu o
data de scriitor. Pentru el, literatura ,,nu e jurnalistica, nu e documentalism
care se opreste numai la suprafatd. Scriitorul trebuie, in primul rand, sa
patrunda in sufletul omenesc. In al doilea rand, dacd aveti niste cunostinte
speciale despre realitatea invizibild, care ne inconjoard, trebuie folosite asa
cum o faceau scriitorii din trecut. Ca, de exemplu, Gogol, care a folosit
vechile legende si probabil propria experien‘gé...”l Experienta personala deci,
la care se adaugd o curiozitate fard masurd pentru adancurile cele mai
intunecate ale sufletului omenesc au facut ca scrierile lui Mamleev sd se
apropie foarte mult de suprarealism. Dominanta inconstientului, care este o
cale indispensabila prin care eroul este incunostiintat de vointa divind sau
are revelatii initiatice, metafizice (accesul la Marile Taine ale universului),
surprinderea fortelor irationale, adesea prezentate hipertrofiat, ce actioneaza
asupra oamenilor si societatii, pendularea intre lumi diferite, prea putin
comune. Fara a se cufunda in adancimile inconstientului colectiv scriitorii
suprarealisti considerd imposibild initierea in ,tragedia existentei, cautarii
unui necunoscut din punct de vedere metafizic” (dupa expresia lui Iuri
Mamleev?), dar si iesirea in transcendent — toate acestea fiind elemente
distinctive ale suprarealistilor rusi, care 1i individualizeaza in marea masa de
provocare postmodernista.

Viaceaslav Rumiantev, vorbind despre proza scriitorului, remarca
faptul cad acesta se deosebeste de tot ce se scrie In limba rusd tocmai prin
scormonirea pe care o face Mamleev prin cele mai infricosatoare si
intunecate adancimi ale omului, in cele mai de jos straturi ale psihicului.
Dar tocmai acolo, adanc sub solul sufletului (in subterand), se dezvolta o
drama. Pe de altd parte, prin surprinderea murdariei care se observa la
nivelele acestea profunde, stilul lui a fost numit (de Aleksandr Dughin)
,.pornografie metafizica”. Intrucat metafizica creatiei sale este plini de o
dezgolire atdt de ametitoare, de o nerusinare agresiva; cele mai intime
probleme ale ontologiei, teologiei, ale Existentei se pun aici atat de deschis,
de serios, atat de fatis, incat uneori se produc socuri’.

' Din interviul dat in ,,Zavtra”, nr.17 (649), 26 aprilie 2006.

2 Turi Mamleev, Vecnyj dom, Moscova, 1991, p.4.

> Aleksandr Dughin, Turi Mamleev, Metafizika uZaca, http://nu.evrazia.
org/archives/mamleev/1/theses/.
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Dupa cum afirma Olga Balla, Mamleev este, in primul rand, sau,
poate, exclusiv un metafizician, lucru observabil si in literatura sa. ,,Proza sa
spune exact ce afirma si tratatele teoretice, numai cu alte mijloace. Ceea ce
unui cititor simplu 1 se pare «o prostie», pentru Mamleev este cale de a simti
adevdrul ultim: Bezna. Sentimentul de groaza necrutdtoare, care nu scade
cand sunt citite textele sale poate fi consideratd in general singura
posibilitate de a arata acest adevar, care nu poate fi exprimat in notiunile
obisnuite”™’.

Poate cd mai potrivita este insd determinarea gasitd chiar de filosof,
care si-a numit proza ,,realism metafizic”. In acceptia sa, realismul metafizic
se deosebeste de cel obisnuit prin faptul ca de la inceput presupune o
asemenea infatisare a omului $i a lumii care presupune descrierea unor laturi
ascunse, incd necunoscute ale sufletului omenesc si ale lumii. In acest sens,
accentul se pune pe legitura dintre realitate si lumea invizibild, partea
ascunsd a sufletului omenesc, profunzimile lui, care nu sunt mereu
accesibile ,,constiintei diurne”, cum spunea Mamleev. Asa cum afirma
Aleksandr Titkov, ,tocmai refuzul acestei constiinte diurne sau, cu alte
cuvinte, al cercetarii realitdtii cu metodele gandirii rationale reprezinta
pozitia centrald a scriitorului Mamleev™™. In plus, omul vizut ca fenomen
social si (rational) psihologic nu prezentau deloc interes, comparativ cu
reprezentarea lui de fiintad metafizica.

Din punct de vedere filosofic, pentru Mamleev, viata pamanteasca
este interpretatd ca o fazd a unor intrupari succesive cuprinse In existenta
nemateriald, drept pentru care moartea este privitd ca o eliberare a eului
importal din captivitatea trupului. ,,.In societatea traditionals, - spunea el -
exista o legaturd intre temporar si vesnic. Omul simtea, la nivelul
subconstientului, ci viata aceasta si cealalti formeazi o singura linie. (...). In
lumea contemporanad s-a produs insd o rupturd si omul si-a mutat existenta
in starea finald. Moartea a devenit poarta dincolo de care fie nu e nimic, fie
nu se stie ce anume. Chiar pentru credinciosi religia si-a pierdut
profunzimea ontologica, cu rare exceptii, care deja nu mai determind chipul
timpului. Dar acest moment a acutizat bezna metafizica dintre scurtimea
ridicold a vietii pamantesti si prezenta clard in interiorul omului a unei
esente nemuritoare vesnice. Dacd aceasta n-ar fi existat, omul s-ar fi

! Olga Balla, Horoso lezat’ v grobah, in ,,Nezavisimaja gazeta”, 18 ianuarie 2007.
* Aleksandr Titkov, Pesni nezdesnih tvarei. Nejubilejnye zametki o Iuri Mamleeve i
metafiziceskom realizme, ,,Nezavisimaja gazeta”, 14 decembrie 2006.
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multumit instinctiv cu viata aceasta scurtd. Omul contemporan s-a trezit n
aceastd prapastie, constiinta lui fiind total concentratd asupra acestei
inchisori, inchisori a vietii de aici, singura reala pentru el”".

In scrierile sale, Mamleev nu alege oameni credinciosi care, pe baza
acestor cunostinte, sd-si orienteze viata spre o directie cu mult mai multa
libertate. Scriitorul prefera sa se cufunde in intuneric, alegand ca personaje
oameni pringi 1n captivitatea fortelor satanice, criminali, siluitori, in general
total subjugati aspectelor materiale si sexuale, pentru a putea mai apoi sa
surprindd mai bine aparitia unei lumini, fie ea si mai slabe, la inceput, in
sufletul omenesc, care sa-i permita acestuia dezvoltarea spirituala.

Despre creatia sa, consideratd a fi profund influentatd de filosofia
indiand, intr-un interviu dat in revista ,,KniZnoe obozrenie™, scriitorul
declara: ,,Creatia mea este exclusiv rodul solului rusesc. Numai in masura in
care, asa cum spunea Dostoievski, omul rus este om universal, doar in
masura aceasta se poate afirma cd am incorporat i elemente ale traditiilor
orientale, ale Vedantei indiene (...). Pana si in romanul Blujdaiuscee vremia
— acolo este prezentat un cerc de practicanti ai Advaita Vedanta, a carei
esentd este simpla: sa gasesti la modul real in sine acest eu etern al omului
etern, adica sa simti, sd pipai In tine esenta ta proprie, nemuritoare. Dar asta
nu este o transpunere in mediu rusesc a unei traditii indiene, ci, dimpotriva,
esenta noastra pura”.

Olga Balla, analizand specificul filosofiei lui Mamleev (dar si al
literaturii, in ultimd instantd), surprindea traiectul vizat de proiectul
metafizic al filosofului: trebuia sa mergi si mai departe, dincolo de Absolut,
mai departe, in Nimic, ,,din Realitate in Antirealitate, in Noaptea despre care
nu puteai sa spui nimic, atat de strdind era ea omenescului”, ,,lumea cealalta
in adevaratul sens al cuvantului”. In viziunea lui Mamleev, Absolutul,
cunoscut de religii sub numele de Dumnezeu, este numai un popas de scurta
duratd, un punct de tranzit pe acest drum (lucru care se observa foarte clar in
romanul Ceilalti). Singurul obiectiv, singurul loc care avea o justificare si
care mobiliza ndzuintele oamenilor era Bezna.

Trebuie retinut ceva foarte important, care justifica poate mai bine
aceastd concentrare masiva pe metafizica si pe cautarea unei impliniri in
libertate a omului. Cautarile metafizice ale lui Mamleev si ale adeptilor

! Apud http:/kitezh.onego.ru/mamleev.html
* Ed.cit.

3 Balla, op.cit..
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cercului sdu aveau loc in perioada de consolidare a materialismului si
ateismului din societatea sovietica, cand alternativele de reprezentare a lumii
erau excluse. ,,Foamea metafizicd” din societatea rusa a fost generatd de o
nevoie neobositd, acutd de a-si reprezenta realitatea spirituald. Iatd cum
descrie insusi Mamleev aceasta atmosfera: ,,inc in anii ’60, in Rusia, aldturi
de o renastere puternica, treptatd, a crestinismului, a ortodoxiei, au inceput
sa apara grupuri de oameni care se aflau in starea pe care singuri o
denumeau ca «scaldat in Nimicy»... Ne aflam in situatia in care legaturile cu
traditia fusera rupte, cel putin 1n viata reala... Ateismul de stat a dus la
distrugerea tuturor vechilor traditii... A fost vorba deci de un fel de o
retragere mistica”'.

In acest sens reprezentativ este si romanul Sectantii, despre care
insusi autorul afirma: ,,0 seama dintre eroii sdi n-au fost considerati catusi
de putin monstri sau criminali, ¢ci oameni care au ajuns in cautarile lor
spirituale la acele limite neingaduite fiintei umane sa ajungd, unde ratiunea
omeneasca este neputincioasd. De aceea eroii par niste «smintiti». De fapt,
ei sunt pur si simplu niste calitori in zona Marelui Necunoscut™.

Ca si alte scrieri suprarealiste, in romanul lui Mamleev (schizo)ana-
liza dusd pana la absurd evidentiaza de fapt vacuumul spiritual al lumii
contemporane, realizadndu-se in aceeasi timp o parodie a pretentiilor de alesi
ai sortii pe care le au unele personaje postmoderniste. in felul acesta,
cititorul este adus inapoi la originile adevaratei spiritualitdti prin intermediul
unei negatii dialogice a pseudovariantelor sau a manifestarilor monstruoase.
Asa cum evidentia Ludmila Sevcenko, ,lantul evenimential extern al
romanului Sectantii abunda de scene de sadism si sadomasochism, de
vampirism i coprofagie, zoofilie, si alte moduri netraditionale de
comportament al eroilor’. Oleg Dark, la randul lui, constata: ,,eroul prozei
lui Mamleev este un renegat si un degenerat, care-si sustine si-si intretine
senzatia de ales al destinului. Este ba un Don Quijote, ba un Don Juan, ba
un Faust care se joacad cu o anumita taind, o curteaza si ajunge la ea. Ascet si
fanatic, monoman §i monstru, atins in plan social de o nebunie metafizica
periculoasd™. Prin urmare, el nu este atit o imagine, cit mai degraba un

' Apud Balla, op.cit.

% Turi Mamleev, Precuvdntare, in vol. Sectantii, Editura Curtea veche, Bucuresti, 2000,
traducere de Mircea Aurel Buiciuc, p.6.

3 Op.cit., p.234.

4 Oleg Dart, Maska Mamleeva, in ,,Znamja”, nr.4/2000, p.187.

BDD-A24295 © 2007 Editura Universitatii din Bucuresti
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 22:42:29 UTC)



ROMANOSLAVICA XLII 112

simbol al unor idei-cautari ale Absolutului duse pana la absurd, atat de dragi
omenirii. ,,Victimele deja ucise, trecute in taramul acela pustiu — Sonnov le
iubea deja pe toate, insd in acest caz nutrea un alt soi de iubire, o iubire
egala, desfatatoare, aproape religioasa. De indatd ce disparea, ucis de el,
omul se transforma treptat, in ochii lui Sonnov, dintr-un obiect al enervarii
st al enigmelor intr-o fiintd molcoma, sfanta, chiar daca de neinteles. Fiodor
spera sd aiba parte de ocrotire pe lumea cealaltd” — aflam din roman (p.121).

Criminalul in serie si debilul Sonnov (al carui nume este destul de
sugestiv, de la rus. son, ’somn; vis’) se afla in cautarea unei divinitati,
suferind cate o ,iluminare” in procesul manifestarilor sale patologice.
Majoritatea eroilor romanului au pierdut n fapt nu numai sensul vietii, ci si
pretul ei. Cautdrile lor sunt astfel rezultatul unor deformari ale
reprezentdrilor asupra realitatii care au apdrut sub presiunea la care a fost
supus omul de catre sistem si de tabuuri care au mutilat nu numai esenta
spirituala, dar si pe cea corporala. De aici si ideea eliberarii metafizice, prin
moarte, prin crimd, de invelisul corporal, care duce, in ultima instanta, in
viziunea ,,cautatorilor de adevar”, la salvarea sufletului si la accederea la
marile taine. Este si convingerea lui Fiodor Sonnov: ,,Fiodor nu se gandea
decét la un singur lucru: la moarte. Ideea care puse stdpanire pe el in mod
atat de neasteptat in subterand era sd posede o femeie in momentul mortii
acesteia. [ se parea ca 1n aceasta clipa sufletul purificat se va despuia si el se
va cupla nu cu semicadavrul, ci cu insusi sufletul clocotitor care va tasni
afard si cd va prinde cumva acea groaznica fantoma care se ascundea de el.
Acea fantoma care-i aluneca mereu, ascunzandu-se pe celalalt tairam al vietii
atunci cand el, mai inainte, isi ucidea pur si simplu victimele” (p.45)".

" Un deziderat asemanitor, mai putin violent insi, se intlneste si in romanul Ceilalfi (in
curs de aparitie). Taras Rotov are revelatia unei trancenderi a conditiei sale prin unirea cu
Irisa dupa ce aceasta, in calitate de alfa fiinta, isi va perfectiona statutul: ,,Va fi sora mea
mistica, - se gandea el cand se intorcea la Moscova. — lar unirea cu sora mea mistica si
iubirea spirituala nemasuratad pentru ea vor duce la androginie. La o fiintd uimitoare,
perfecta in vecii vecilor, locul vietii ei fiind lumile superioare. Asa spun textele antice”;
»Numai sd nu greseasca — spune el in continuare -. Simt ceva neobisnuit in mine. Daca ea
intr-adevar e sora mea mistica, atunci totul ¢ la degetul meu mic, sunt mantuit. Dar asta se
intdmpla numai o datd la o mie de ani: sa-ti intdlnesti sora misticd Inseamna sd Invingi
lumea”; ,,lar daca isi va gasi sora misticd, atunci nu numai ca se va contopi cu ea, dar se va
uni cu ea Intr-un mod supranatural. Ea va intra in sufletul lui si vor deveni o singura fiinta,
autosuficienta si locuitoare in lumile superioare. El simtea uneori apropierea ei, respiratia ei
asupra propriei persoane si i se parea cd va fi numai un avant §i sora ei mistica va intra in el,
va deveni fiinta lui feminina, iubita pentru totdeauna”.
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Aceeasi imagine (fard cea a crimei, totusi) este sustinuta si de ,,intelectuala”
Anna Barskaia: ,,Noi, sau mai degraba tot ce se afld etern in noi, trecem in
lumea cealaltd, iar cadavrul raméne aici ca un reziduu, ca un gunoi...
Moartea inseamnd separarea excrementului, si excrement devine trupul
nostru” (p.53).

De partea cealalta, ,,intelectualii” nu sunt neaparat adepti ai raului, ci
cautatori ai necunoscutului metafizic, ai nemuririi i ai unor relatii speciale
dintre ei si divinitate. Sunt mari amatori sd discute de Logos, Vedanta,
sufisti, hinduism, despre prapastia Absolutului, de cealaltd latura a
existentei, in cel mai pur stil ezoteric. Cautarea febrild, chiar daca atinge
uneori cotele absurdului (absurd insd care ,,simbolizeaza starea lor de
spirit”), este semnalul schimbdrii radicale care trebuie facutd si care
presupune distrugerea vechilor notiuni si aparitia unora noi. Tot in categoria
absurdului poate fi incadratd si perceptia egoistd a reprezentarilor — un eu
egoist nu poate da nastere decat unei religii a eului (,,narcisism
supraomenesc”) sau a unui dumnezeu: ,,un Dumnezeu cu totul altul,
neavand nici o legatura cu morala, care, chiar daca li s-ar arata in vis fostilor
cautatori de adevar, acest lucru s-ar petrece numai in cosmaruri” (p.83);
Izvitki, la rdndul lui, propune o ,,cale paradoxald”, o solutie ineditd a unei
antilumi: ,,in care s-ar fi putut razbi spre transcendent prin negativism, prin
negare; aceasta era o lume in care tot ce e pozitiv parea sa fie distrus, iar tot
ce e duhnitor-negativ, dimpotriva, devenea afirmativ.// In aceastd lume sau,
mai exact, antilume, la tot ce era negativ si rdu i se permitea o viatd vie;
chiar si nefiinta insasi, inexistenta devenea 1n aceastd lume existentd; era
aidoma unui revers al lumii noastre care capatase subit caracter de sine
statator; si invers, lumea obisnuitd a tot ce este pozitiv devenea aici intoarsa
pe dos, pieritoare” (p.153-154). Dar, in acelasi timp, asa cum spunea chiar
scriitorul prin intermediul unuia dintre personaje, totul este numai efort
,frumos” zadarnic, ,,ezoterism rusesc la un pahar de vodca” (p.154).

Asa cum aratd si finalul romanului Sectantii, ,,iluminarea/ trezirea”
este numai aparentad si, performatd de oameni cu deficiente psihice, este
chiar periculoasd pentru societate. Planul metafizic, suprarealist, al
romanului este inlocuit cu cel real: unul dintre ,,cautatorii de Absolut” este
de fapt capul unei bande de talhari care Injunghia oameni, un altul
innebuneste, unul moare in urma propriilor istericale sau se duce la
manastire, altul penduleaza intre ,,credinta in sine si neuitarea sa”.
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Fundatura, ,,drumul catre nicdieri” pe care il aratd romanul, sunt
firesti, atata timpul cat ,,cautitorilor” le lipsesc calitati importante, cum ar fi
iubirea pentru semeni, iubirea in general. Din ce In ce mai ingrozit de
moarte si avand revelatia celei de-a doua fiinte, launtrice, care se trezea in
el, Andrei Nikitici renuntad la valorile umaniste de care pana atunci parea
convins - ,,Batranelul is1 dddu deodatd seama ca nu-l intereseaza catusi de
putin daca existd sau nu Dumnezeu si iubire, ca acest lucru, - ca si toate
celelalte speculatii ale inimii §i ratiunii — nu are nici cea mai insignifianta
legatura cu el, dar ca il tulbura si il intereseaza realmente doar soarta sa si ca
trebuie sa stie ce se va intampla cu el mai apoi” (p.75) - si ajunge in sfera
patologicului: ,,ma voi transforma pentru totdeauna Intr-un nimic”; ,,ma voi
transforma intr-o fiintd necunoscatoare a vietii ei anterioare si nelegata de
aceastd viatd, dar totusi Intr-o fiintd mai mult sau mai putin onorabild,
cugetdtoare s§i chiar intr-o anumitd privintd aidoma cu mine” (p.76).
Decaderea spirituala se observa la propriu pe chipul personajului, care
ajunge treptat sd-si piarda esenta umand, transformandu-se pand la urma
intr-o gaina: ,,Cu sufletul sdu se petrecea ceva neobisnuit si rapid; Intreaga
expresie de bunatate si mila de pana atunci aproape ca disparu de pe chipul
sau, si chipul i1 deveni jalnic, Instrdinat si marcat de o trista infricosare, pana
la dementa, iar in unele momente chiar dusmanos” (p.77).

Asa cum a declarat Mamleev intr-un interviu, ,,cand este vorba de
niste secte satanice exotice, problema se pune la modul naiv. In ele se aduna
de reguld oamenii tulburati sufleteste, resturile civilizatiei”'. Desi drumul
spre absolut este deschis de reguld nu celor pragmatici, ci mai ales celor
,»din alta lume”, spiritul divin este aflat numai de cei carora le este in fire
iubirea. Mai ales ca, asa cum spunea un personaj, ,,pe lume nu exista oameni
in intregime ri. In fiecare dintre ei se afla o particica de bunitate care poate
fi scoasa la lumina”... (p.69).

In ceea ce priveste romanul Ceilalfi, se poate spune ci, in mare
problemele din Sectantii sunt reluate, la un alt nivel, de data aceasta
demonia jucand un rol deosebit, in aceeasi cautare a altor realitati si a
mantuirii dorite de oameni. Dupa cum spuneau Aleksei Nilogov si Fiodor
Biriukov intr-un interviu luat lui Iuri Mamleevz, ,scriitorul stie ceva despre
care oamenii de rand nici nu banuiesc, chiar se tem si se gandeascad”.

" Rossija: mezdu vecnost’ju i ljubov’ju, dialog cu L. Lavrova, in , Literaturnaja gazeta”,
nr.3-4, 28 ianuarie 1998, p.3.
2 Zavtra”, nr.17 (649), 26 aprilie 2006.
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Situatia din Rusia de astdzi, descrisa foarte amplu in roman, constituie intr-o
anumitd masurd o schimbare de perspectivd aleasa de scriitor: in afara
aspectelor mistice ale existentei, un accent important se pune si pe cele
sociale.

Romanul (care uneori este citat sub numele de Drugoi/ Celalalt)
poate fi considerat o buna exemplificare a teoriilor lui Mamleev. ,,Romanul
acesta este mai degraba salbatic, - spunea Mamleev intr-un interviu - este
impotriva capitalismului salbatic, a celui banditesc. Ei, dar, in principal, in
el, desigur, existd o linie mistica, legatd de asa-numita moarte clinica. In
general, textele mele, am observat, actioneaza asupra oamenilor nu intr-un
plan accentuat pesimist. Si cand am intrebat «De ce unii au un sentiment asa
de vesel, de bucurie?», mi s-a raspuns: «Pentru ca nu existd moarte. Nu
existd moarte. Existd viatd de partea cealaltd». Si In acest roman despre
Celalalt se dezvolta viata, si se dezvoltd si in lumea aceasta, si in cealalta.
Si, in acelasi timp, avem si viata noastrd sociald, cu bolile ei, cu
medicamente falsificate, cu contrafacerea organelor si altele, si altele. Cu
toata duritatea timpului nostru. De aceea este altfel. Este foarte implicat in
furtunile noastre sociale. Alaturi de linia nemuririi. De aceea in scrierile
mele am dorit sa exprim aceasta foarte clar, mai ales Incepand cu
Blujdaiuscii vo vremeni, nu este prezentd moartea, ci cealaltd latura a ei,
nemurirea. Pentru ca, daca exista moarte, atunci exista si nemurire. Si totusi
romanele mele sunt mai mult despre nemurire decét despre moarte™'.

Intr-adevir, tonul folosit aici de Mamleev este cu totul altul. Tot
nemurire, tot cautare si incercari de a afla sensurile profunde ale universului,
ale sufletului uman s.a., dar nu mai avem de face cu cruzimile inimaginabile
si insensibilitatea eroilor din Sectantii. Pentru cd acolo lipsea iubirea
adevarata, lipsa ce a putut duce la reactiile aberante ale unor personaje, era
firesc sd avem de-a face cu o atmosferd incircatd, intunecatd. In Ceilalti,
grotescul amuzant este la el acasa, scriitorul oferindu-ne un roman scris intr-
o maniera clasica. Subteranele lui Gogol, Dostoievski, dar si fantasmagoriile
lui Bulgakov din demoniadele sale sunt frecvent mentionate, mai mult sau
mai putin aluziv. Eroii mai au incd o farama de sentimente autentice, nu sunt
total Instrainati i dezumanizati, dar, ecou al materialismului epocii, dar si al
lipsei unei credinte autentice, fac posibild prezenta unor rateuri: ca niste
robotei, dau glas unor teorii, idei considerate autentic rusesti, mai mult sau
mai putin nationale, in orice caz, apanaj al intelectualititii ruse din

'{n , KniZnoe obozrenie”, nr.50, 2112.
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totdeauna, pusd mereu 1n fata Intrebarii ,,ce e de facut?”, fie ca e vorba de
probleme sociale sau personale. Bine intentionati, eroii demonstreaza totusi
anumite lacune, perpetuarea unor stereotipuri in care nu mai cred sau in care
nu au putut crede niciodata, fiind profund marcati de sabloanele induse de
societate, de traditie. Autorul rade deasupra tuturor, dar e un ras plin de
compdtimire; de aceea nici eroii (pozitivi) nu sunt pusi in fata unor
comportamente care sd le ameninte sistemul de valori. Deosebit de sinceri,
bine intentionati, profund ancorati in realitatea inconjuratoare, personajele
lui Mamleev sunt niste oameni ai timpurilor lor, aflati i ei In cautarea a
ceva mai bun, in cautarea adevarului despre sine si despre viatd. Neputinta
ducerii la bun sfarsit a cautarii i innebuneste: desi drumul spre care merg,
transformarile (pozitive in ultimd instantd) care ii asteaptd presupun o
acceptare din partea lor, dupd un moment de confuzie, putini sunt cei care se
decid s mearga pana la capat. Initierea se face diferit, dupa cum diferit este
si contactul pe care il stabilesc cu cealalta realitate eroii; pentru multi,
viitorul pare asigurat, chiar daca naratorul prezintd destul de ocultat atat
posibilitatile, cat mai ales destinul viitor al personajelor.

Asa cum am vazut si din celdlalt roman al lui Mamleev, o tema
frecventd este moartea initiaticd. Groaza 1n fata mortii este incercatd initial
de erou, pentru a fi urmata de o acceptare, parca venitd de sus, a ei, urmata
de dorinta fierbinte de a atinge stadiul pe care aceasta moarte 1l presupune —
al devenirii intru alta fiinta.

Pentru a-si depasi statutul existential, ontologic, pentru a deveni un
altul, nou, cineva trebuie sa accepte s moara, sa renunte la vechea lui fiinta,
imbatranita. Dar, chiar dacd este acceptatd constient, moartea nu se poate
produce fara probleme: cel mai adesea oamenii devin nervosi, se tulbura.
Groaza metafizica este la fel de puternica precum cea a condamnatilor la
moarte. René Guenon scria cd moartea initiatici produce in om acelasi
transformari ca si cea fizica, reala. Din romanul Ceilalti, framantarile
privitoare la noua existentd si la problemele metafizice sunt dezbatute cu
precadere de intelectuali, de aici §i prezenta in roman a eroilor din mediul
artistic, care poate fi consideratd si un ecou al mai vechilor experiente pe
care scriitorul Tnsusi le-a avut in perioada desfasurarii cercurilor de discutii
metafizice. Artistii Tnsd au fost alesi nu pentru cd Mamleev cunostea
preocuparile si modul de gindire al unora dintre ei, ci pentru cd domeniul
artistic era considerat de el deosebit de privilegiat in acest sens. ,,O mare
atentie acordam artei — spunea filosoful -. Doar aceasta este cea mai libera
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zond 1n care se intrupeazd autonomia totald. Cand omul creeaza, el se afla in
afara influentei oricaror dogme metafizice. Pictorul este liber de orice
schemd. Mai mult, prin imagine se poate exprima mai mult, chiar si lucrurile
pe care pictorul insusi nu le intelege, actionand doar inituitiv. Este foarte
complicat sa faci aga ceva in filosofie, care totusi se desfasoara in limitele
constiintei. Arta insd ofera variante neobisnuite $i paradoxale™”.

Mediul artistic, intelectual in general, a fost cadrul propice pentru
discutarea unor teorii legate si de specificul culturii ruse, de sufletul rus, de
ideea nationald, lucru care se poate observa si in roman. Criticii il considera
pe Mamleev a fi primul scriitor care a trecut de la tema ,raului etic”,
fundamentalda, aproape unica pentru literatura rusa, la cea a ,raului
metafizic”. Intr-un interviu insi, Mamleev spune: ,,in ceea ce priveste
literatura noastra, mi se pare ca prima Incercare de a interpreta aspectele
metafizice ale raului a fost faicutd de Gogol. Cand si-a numit personajele
suflete moarte, atunci a vorbit inevitabil de raul metafizic. Cand este
infatisat raul etic, este avut in vedere omul, care este pacatos intr-o mai mare
masura decat oamenii normali. Dar, cand se vorbeste nu despre pacatosi, ci
despre suflete moarte, ne aflam la un cu totul alt nivel (cred ca tocmai acesta
a si produs groaza lui Gogol fatd de viatd si poate fatd de moarte). Pana in
acest moment literatura a vorbit numai de suflete pacatoase, de sufletele
celor ispititi, dar, intr-un fel sau altul, vii. lar aici e vorba de niste oameni
meschini care dau impresia a ceva impietrit, mort si total cazut din lumea
reald a spiritului universal (...). De aceastd problema a fost preocupat si
Dostoievski. De exemplu, in Insemndri din subterand, exprimandu-si
gandul despre libertatea nebuna a vointei omului, care nu se supune nici lui
Dumnezeu, nici lumii. In literatura occidentala in aceasta directie poate fi
incadrat, intr-o anumitd masura, si Kafka. Dar el s-a pastrat pe pozitia unei
imposibilitati cardinale de cunoastere a raului, pe pozitia incognoscibilitatii
suferintelor noastre, a motivelor lor, a justetii lor. El a infatisat numai lumea
inchisa a suferintelor’™.

Si in alt context scriitorul si manifesta filiatia cu clasicii literaturii.
Vorbind despre ,,intuitia auctoriald” (termenul lui René Guenon) care ia
locul ratiunii, Mamleev afirma: ,,Eroii mei sunt roadele intuitiei. Ei insisi nu
sunt monstri $i nici purtdtori ai raului. Ni se par a fi nebuni, ca si eroii lui
Dostoievski. Dar aceasta este o iluzie. Eroii mei sunt oameni obisnuiti care

! in http://kitezh.onego.ru/mamleev.html
2 1n http:/kitezh.onego.ru/mamleev.html
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isi pun intrebdri la care ratiunea nu poate raspunde. Ei au patruns pur si
simplu intr-o sferd interzisa care i-a ficut sa fie astfel”'. In acelasi timp insa,
pentru Mamleev, in cele mai multe dintre cazuri, eroii sunt luati din viata. In
orice caz, fantezia nu este deloc agreata de scriitor

Ne dam seama, din cuvintele scriitorului, cd acesta (dar si alti
scriitori clasici dinaintea lui) este preocupat in mod deosebit de tema
groazei, atotprezente in scrierile sale, fie cd e vorba de monstrii care,
voluntar sau nu, o starnesc, sau de faptele mai mult sau mai putin
inteligibile.

Intr-o prelegere tinuti la ,Noua universitate” a lui Aleksandr
Dughin, Mamleev identifica, in creatiile sale, mai multe tipuri de groaza.
Primul tip este legat de viata individuala a omului, de felul in care acesta se
priveste atunci cand se intreaba cine este. ,,Cand aceasta intrebare este
orientata spre interior si omul nu-si vede esenta profunda, ci doar masca sa,
trupul, eul, atunci el se ingrozeste” (un exemplu in acest sens in constituie
povestirea Vania Kirpicinnikov v vanne/ Vania Kirpicinnikov 1n baie). Un al
doilea tip de groaza il reprezintd socul care duce la intelegerea a ceva care
,»hu poate exista” (povestirea Jenih/ Logodnicul). Un al treilea tip de groaza
este cea transcendentald, in fata inexplicabilului din punct de vedere
ontologic. Este groaza ,,care duce spre bezna” (povestirea Charlie). Groaza
transcendentala, ca si socul, il poate conduce pe om la iluminare, dar si,
dimpotriva, la moarte. In opinia lui Mamleev, aceasta este o groazi sacra,
singura posibilitate pentru om de a-si depasi conditia. Anatoli Padov, din
Sectantii, de exemplu, este un asemenea personaj total ingrozit, care nu stie
insd sd profite de sansa pe care o are in fata groazei sacre de a se depasi:
,De regula, conduita vietii sale se intemeia pe autodistrugere, combinata
adeseori cu frica dementiald in fata vietii de dincolo de mormant si a lumii
de apoi. Aceasta frica il facea sa lanseze ipoteze delirante referitoare la
existenta de dupa moarte, una mai delirantd decat alta. Uneori ldsa impresia
ca scapa de frica reald din fata mortii sau a acelui necunoscut care-i intetea
si mai mult in adancul fiintei aceasta fricd, i-o intetea pand la dimensiuni
colosale, alimentandu-l cu flacaruia unui mic delir, Incat parea gata sa se
mistuie in acest delir” (p.87).

Cautand o cale de a ajunge la sacralitate prin apelul sau la groaza,
Mamleev incearca, in romanele si povestirile sale, sa distruga stabilitatea si
confortul naiv al ,,acestei vieti”’; la propriu, sa-1 scoatd din minti pe om, sa-i

' Apud Titkov, op.cit.
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distrugd mintea, ratiunea, intrucat acestea sunt considerate piedici in calea
realizarii spirituale autentice. De aceea Mamleev accentueaza foarte mult
valentele metafizice ale literaturii. In opinia lui, literatura apare ca un
substitut al textului sacru, care nu este literar. ,,Acolo unde literatura reflecta
in mod constient si la scard mare misiunea pe care o are — limita dintre
bezne, dintre cea a negatiei si cea noii afirmatii paradoxale -, apare un nou
fenomen, care poartd numele de metaliteraturd, literatura metafizica”'.
Printre scriitorii care exemplificd aceasta directie, Mamleev 1i aminteste pe
Gustav Meyrinck, Howard Phillips Lovecraft, Claude Seignolle, Jean Ray,
Fiodor Sologub, Pimen Karpov, Andrei Belii, Andrei Platonov, Velimir
Hlebnikov.

Legat de acest aspect se contureaza si cel al nepotrivirii dintre om si
esenta sa autenticd, aceasta capatand, la Mamleev, un caracter pur religios.
,(roaza ne va urmadri cat timp vom avea forma, cat timp suntem fiinte. Daca
suntem Intrupati, inevitabil vom suferi modificari i, prin urmare, vom trai si
groaza. Trecerea intr-un nivel supraindividual, care este legat de Existenta
infinitd, intr-o sferd in care diavolul nu are acces prin definitie inseamna
sistarea existentei individuale si a groazei ei””. In felul acesta, sufletul (asa
cum spuneau si invataturile din Advaita Vedanta), poate fi aruncat pentru
miliarde de ani in cele mai adanci colturi ale iadului, dar, pentru ca in
principiu el nu poate fi distrus, dupa sfarsitul tuturor lumilor el va iesi din
nou la lumina.

In mod asemanitor, Mamleev afirma: »existenta noastra
pamanteasca este foarte limitata, e ca si cum ai trai Intr-o pestera. Si trecerea
intr-o alta stare le dd oamenilor asemenea posibilitati ale existentei pe care
nu le au in lumea fizicd. De aceea nu are rost sa te temi de moarte, lucru
constientizat de oamenii societatilor traditionale. Poti trai pentru mult timp
in pesterd, dar ce rost are? Va inchideti posibilitatii existentei in alte lumi
care pentru ratiune si pentru suflet pot insemna incomparabil mai mult decat
toatd realitatea noastra fizici”. Unii oameni nu au curajul unei revolutii
spirituale; paralizia n fata groazei mortii nu ii face decdt sd incerce
atenuarea socului, nu o schimbare esentiala. In romanul Sectantii, Andrei
Nikitici, credea ca, ,,daca va fi din cale-afara de bun si iubitor de oameni,
atunci si moartea ii va aparea 1n fata sa sub chipul unui atare copil bun,

' Dughin, Mamleev, op.cit.
* Apud Tikov, op.cit..
3 Zavtra”, nr.17 (649), 26 aprilie 2006.
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modest si luminos”; ,,Prin iubirea pe care o manifesta fatd de Dumnezeu si
de viata, el se straduia sa elimine, sd indbuge in sine frica pe care o tinea sub
obroc 1n fata mortii i a lumii de dincolo. Prin aceastd iubire, el voia,
subcongtient, sd schimbe Infatisarea lumii in cadrul propriei sale
reprezentari, s-o faca mai putin Infricosatoare. Ajunsese pand acolo incat nu
se mai bucura atunci cdnd, pe neasteptate, se simtea mai bine, ci,
dimpotriva, dorea sd se prelungeascd aceastd duiosie datoritd careia 1isi
simtea sufletul cuprins de un simtamant blajin, sarbatoresc si care avea darul
de a imblanzi moartea apropiata” (p. 70, 71).

Referindu-se la filosofia lui Dostoievski, Mamleev ar putea spune,
prin urmare: ,,Existd Dumnezeu, deci totul este permis”. Totul este permis
tocmai pentru ca existd Dumnezeu: mai mult, in textele scriitorului nu exista
si nici nu poate exista nu numai neexistentd absolutd, dar nici moarte. Ca o
concluzie, sintetizand specificul operei sale, se poate spune ca in creatia sa,
Mamleev a urmat drumul clasic, de la iad la rai, de la intuneric la lumina.
Asa cum au remarcat §i criticii sdi, primele scrieri infatisau lumea din
perspectiva gronsticului, ca fiind una amenintitoare, demonica. Dar, o data
cu trecerea timpului, crestinul din el a trecut de la nivelurile infernale ale
existentei in cele luminoase. Intr-un interviu, Mamleev spunea: ,,Aspectele
luminoase sunt mult mai prezente in creatiile mele tarzii. Dar trebuie sa
spun ca este perfect normal. Si Dante a inceput cu infernul (...). Dar si viata
de astazi este de asa natura ca iadul poate fi prezent si aici, pe pamant (...).
Scriitorul american James McKonkey spunea ca Sectantii lasa o impresie
suprarealistd ciudatd, «de parcad pamantul s-ar fi transformat in iad fara ca
oamenii sa-si dea seama, ca o asemenea transformare a avut loc». (...) Aici,
pe pamant, notiunea de iad este folositd in sens metaforic, relativ. Pentru ca
pana si in cele mai intunecate creatii ale mele este prezenta totusi o lumina

=9l

tainica, o iesire tainica” .

! Idem.
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