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Abstract

The author attempts to bring forward some traditional texts the construction of which reveals an epic
core that is specific to archaic initiation rituals. There is a description of the various representations of a theme
found both in ballads and carols — the theme of the young hero swallowed by the snake. Thus, the paper focuses
on the hermeneutical values of the myth of the snake, as a totemic animal.

Pornind de la premisa formulatd de Mihai Coman, conform careia “temele baladelor
proveneau din stravechi structuri mitice” (Mihai Coman, 1980, p.180), vom incerca 1n studiul
de fatd sa analizam céteva texte folclorice al caror nucleu epic este constituit In jurul unui
motiv arhaic, acela al sarpelui care inghite un voinic. Am avut in vedere textele unor balade si
colinde de tip baladad extrase din Arhiva Institului de Folclor din Cluj-Napoca, precum si
unele variante cuprinse in diverse antologii de folclor. Scenariul figurat in acest tip de balada
cuprinde cateva elemente asimilabile unor structuri initiatice arhaice, motiv pentru care vom
prezenta, pentru inceput, citeva date generale legate de sintaxa ritualului de acest tip.

Pentru mentalitatea arhaicd, omul nu facea parte din sinul colectivitatii chiar din
momentul nasterii sale, ci doar odatd cu parcurgerea unor ritualuri initiatice. Initierea
marcheazd abolirea identitatii naturale a individului si renasterea sa 1n calitate de om cultural:
,La nivelul manifestdrilor exterioare initierea este un ritual menit sa ofere individului, la
varsta iesirii din copilarie, sansa unei noi si dificile nasteri din lumea naturii in cea a culturii,
sd-i ofere un nume si un statut social.”(Vasile Filip, 1999, p.237).

Scenariul unui rit de initiere respecta, in linii mari, schema generald a riturilor de
trecere, stabiliti de Arnold Van Gennep. Intregul proces cuprinde trei etape esentiale
respectate in general Tn cadrul oricarui ritual initiatic: 1) separarea novicelui de identitatea sa
naturald; 2) initierea propriu-zisa; si 3) revenirea initiatilor n spatiul comunitatii.

Prima etapa este marcata de o serie de rituri de dezagregare (preliminare): tdnarul
este separat de familia sa si scos in afara limitelor satului. In unele comunititi mama isi jeleste
feciorul ca si cum acesta s-ar Indrepta spre moarte. Aceasta separare este definitiva deoarece,
dupa momentul initierii, tdnarul nu se va mai intoarce in casa parinteascd, identitatea sa
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nemaifiind definitd prin raportare la o relatie de rudenie (ca fiu al mamei sale), ci ca rol social,
el devenind un membru al comunitatii din care va face parte de acum inainte, locul sau fiind
printre barbatii tribului, care i oferd recunoasterea noului statut (Arnold van Gennep, 1998, p
75).

Initierea propriu-zisd are loc in afara satului, intr-un loc pustiu, de obicei in
padure. Acestd etapa este divizatd 1n cinci subfaze distincte: 1) probele de anduranta la care
sunt supusi neofitii (flageldri, batai, restrictii alimentare, etc.); 2) ingurgitarea novicilor de
catre animalul totem, simbolizdnd intalnirea cu originea comunitdtii §i regurgitarea lor ca
,hou-nascuti”’; 3) aflarea miturilor de origine ale comunitatii; 4) vandtoarea animalului totem;
5) masa ritualicd, adicd consumarea carnii animalului vanat, acest moment semnificind
impartdsirea din substanta sacra a stramosului.

Ultima etapa consta in reintroducerea neofitului Tn comunitate, moment marcat
de o serie de rituri de reintegrare (postliminare), ce pot consta 1n tatuarea cu insemne purtate
de toti barbatii tribului sau o mutilare speciald (Arnold van Gennep, 1998, p.76).

in structura oricarui ritual de initiere, momentul cel mai important este acela al
mortii temporare. Omul vechi trebuia sa moara pentru a renaste cu un nou statut cultural.
Moartea este Inteleasa ca o regresie spre origine, modalitate prin care neofitul intrd n contact
direct cu stramosul mitic al comunitatii din care face parte.

Reintorcandu-ne la punctul de pornire al discutiei noastre, vom analiza in cele ce
urmeaza un anumit tip de balade si colinde in care pot fi regasite elemente asimilabile acestui
moment al mortii temporare, reprezentat simbolic prin ngurgitarea neofitului de catre un
monstru. In cadrul baladelor si colindelor romanesti, monstrul inghititor este sarpele, animal
cu vaste semnificatii simbolice In contextul culturii populare romanesti.

Intregul scenariu baladesc cuprinde citeva episoade distincte. Cele mai multe
variante debuteaza cu episodul nasterii si al blestemului. Drept urmare a faptului ca pruncul
nou-nascut (in unele variante acesta are un nume — Mistricean) nu vrea sd se opreasca din

plans, mama il blestema sa fie ,,supt” (inghitit) de catre sarpe:
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“Ca maica-sa l-a blastamat
Intr’o mandra sarbatoare
Bas in ziua de Rusale

Cand era slujba mai mare
In toatd biserica

Ea ¢’o mana tata-i da

Cu-n picior il legana

Si cu gura-l blastama:

,»Suge, suge fiul meu

Suga-ti Serpii trupul tau
Precum sugi tu peptul meu.
Suge, suge, puiule,
Suga-mi-te sarpele

Cdnd t-or da mustatele

Si ti-or fi dragi zilele.

Cand t-o fi mustata neagra
Si ti-o fi lumea mai draga.”

( AFC 401, p.28)

Motivatia blestemului, desi prezenta explicit in unele variante, In cele mai multe lipseste,
neavand probabil un rol important in esenta ritualicd a textului. Blestemul, act cu o fortd
magic-maleficd extraordinara pentru mentalitatea arhaica, se dezvaluie a fi, Tn acest context,
mai degraba formularea unei predestinari, un prescript magic al viitoarei initieri. Nu
intamplator, in discursul mamei inghitirea fiului de catre sarpe este prevazuta ca avand loc la
varsta fecioriei, adicad in acel moment in care individul trebuie sa se desprindad de conditia de
fiu al mamei sale.

Spatiul in care are loc actul blestemarii nu este unul oarecare. Mama si blestema
pruncul in ,,casd”, sau in ,,biserica”, spatii subordonate simbolisticii Centrului. In cadrele
mentalitdtii arhaice, casa sau biserica reprezintd centrul universului, punctul spre care
converg toate cele trei nivele ale lumii. “Asa-numita casa in care s-a nascut Mistrician este
un sanctuar preistoric, in care templul din afara 1si are o cripta de initiere sub el [...] Este,
prin excelentd, un loc de trecere.” ( Vasile Lovinescu, 1993, p. 145).

Din punct de vedere temporal, performarea blestemului are loc intr-un moment
ceremonial (“Intr’o mdndra sarbatoare / Bag in ziua de Rusale / Cand era slujba mai mare”),
perioadd care se sustrage timpului istoric, intrand in sfera timpului sacru al inceputurilor.
Cuvantul mamei devine astfel logos, instituind o anumita ordine simbolica.

Blestemul performat de catre mama este auzit, in unele variante, de catre Sarpele aflat
sub talpa casei sau chiar 1n casa.

“Pui de sarpe suga-mi-te,

De sub talpa casei noastre!” (Vasile Lovinescu, 1993, p. 149)

Plasat sub talpa casei, sarpele se defineste drept un “simbol chtonian care se leaga de lumea
de dincolo” sau straimos mitic, “Incarnare a sufletelor celor plecati Tn Tmparatia mortii” (Ivan

Evseev, 1983, p.140). La o analizd mai atentd observam aici o suprapunere a doud imagini
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simbolice ale acestui animal, ipostaza benefica si cea relativ maleficd, ambele prezente in
folclorul si credintele arhaice roméanesti. In cultura populari, ipostaza benefici este
intruchipata de sarpele casei, animal acceptat si chiar dorit Tn preajma gospodariilor taranesti.
Acesta este vazut drept un garant al norocului si al bunastarii. Daca acest sarpe este omoréat
sau pleaca, norocul casei dispare odata cu sarpele iar membrii familiei vor muri: ,, E bland si
nu musca, sd nu-1 omori ca nu-i bine [...] Daca sarpele fuge, atunci acea casa are si ramdie
pustie sau are sd moara mai multi din casd” (Mihai Coman, 1996, p.99). Este cunoscuta, de
asemenea, apropierea sarpelui de copiii mici. Acesta mananca lapte din aceeasi strachind cu
ei fara a le face nici un rau. In acest context, Mihai Coman considera sarpele casei drept un
alter-ego al omului, corespondentul acestuia din natura.

In ipostaza sa malefica, sarpele e considerat necurat, datoria omului fiind aceea de a-1
omori. O transpunere a ipostazei malefice a sarpelui este posibilitatea acestuia de a se
metamorfoza in balaur. In mitologia populard, prefacerea sarpelui in balaur este efectul unei
»asceze” Indelungate. Daca sarpele nu este zarit de nici o fiintd vie timp de sapte ani, acesta
se va transforma intr-un monstru inaripat, stipan peste furtuni si cunoscator al unor mari
secrete (cum ar fi locul unde sunt ascunse comorile). Un alt mijloc prin care sarpele ajunge sa
devina balaur este ,fierberea” margelei fermecate: ,La o anumitd epoca, in timpul
reproducerilor, se string gramezi de serpi si se bat, incep a sufla si se face o movild de spuma
deasupra careia se alege piatra scumpa sau diamantul. Acest fel de a se aduna e cunoscut sub
numele << fierb piatra scumpa >>. Unul din serpi (mai siret, mai mare, mai vitez) o mananca,
o inghite si devine balaur, face aripi si pleacd zburdnd prin vazduh.”(Mihai Coman, 1996,
p-209). Motivul pietrei fermecate apare Tn multe credinte arhaice si 1n creatii folclorice.
Posesorul acestei pietre detine puteri nelimitate : el poate stapani balaurii §i duhurile necurate,
intelege graiul pasarilor si a animalelor, etc. (Mihai Coman, 1996, p.209). Sarpele, ca fauritor
al acestui obiect magic, se dovedeste a fi un animal mitic cu forte impresionante. Putem face
chiar o analogie intre piatra nestemata fauritd de serpi si motivul oului cosmic din care s-a
nascut lumea, motiv prezent Tn mai multe religii si mitologii antice (ex.: religia orfica,
mitologia chineza). Acesta ipotezd este sustinutd de Silvia Chitimia in studiul ,,Balada <<
Sarpele >> 1n elementele ei de stravechi cult romanesc”. Cercetdtoarea interpreteaza piatra
fermecata ca ,,ovum anguinum”(ou de sarpe) simbol al cunoasterii si ,,ou al lumii” (Vasile
Filip, 1999, p.39, apud S.Chitimia, ,,Balada << Sarpele >> in elementele ei de striveche
culturd romaneascd”, in R.E.F. nr 2, Buc, p 185-196). Sarpele se dezvaluie aici drept o
entitate primordiald anterioara creatiei, statul sau devenind astfel mult mai complex. Avem

de-a face cu o fiintd care transcede lumea omului, venind din ,,illo tempore”. Gramada
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colcaitoare de serpi care fierb margeaua fermecata este interpretatd de Vasile Filip drept o
imagine a haosului primordial din sanul caruia a luat nastere ,,oul cosmic”, prima forma
concentratd de materie organizatd (Vasile Filip, 1999, p.39).

Un alt argument 1n favoarea interpretarii sarpelui ca animal mitic venind din
haosul precosmogonic este legitura acestuia cu Apele Primordiale. In unele cantece funerare
sarpele se regiseste la radacina bradului, ipostazd a Arborelui Cosmic, care este situat in
mijlocul mérii sau ,,sorbul” pdmantului. Acest animal capétd aici atribute funerare, relevandu-
se ca paznic sau vames al lumii de dincolo. Pe de alta parte, fiind consubstantial cu Apele
Primordiale, sarpele devine un pericol permanent pentru Copacul Cosmic si implicit pentru
ordinea universald (Vasile Filip, 1999, p.36). Se observd aici asemanarea cu balaurului
Nidhoggr din mitologia germanicd care roade in permanentd radacinile Yggdrasilului,
Frasinul lumii, sarpele Infatisdndu-se astfel sub ipostaza haosului care tinde sd invadeze
Cosmosul.

Multitudinea actelor magice in care este implicat acest animal 1i oferad statutul de
patron al magiei. Omul are posibilitatea de a capata puteri supra-naturale tot prin intermediul
sarpelui. Cel care fierbe un sarpe de sapte ori si apoi il maninca obtine puterile magice ale
animalului ingurgitat, avand chiar posibilitatea sa se metamorfozeze in orice fapturd ar dori
el: ,, mancand sarpele fermecat devii sarpe si intri astfel in posesia puterilor si atributelor sale
magice” (Vasile Filip, 1996, p.210).

Observam aici o legdturd de-a dreptul organicd intre om si sarpe. Destinul si
puterile acestui animal se intersecteaza la fiecare pas cu destinul §i natura umand. Acest
aspect este reprezentat metaforic in baladele si colindele romanesti analizate prin motivul

cresterii simultane. Dupa performarea blestemului, copilul $i Sarpele cresc Tmpreuna:

“Sarpele dac-auzea Si sarpele tot de doi ani!

El era ca undreaua, Savai, Mistricean de trei ani

Cu Mistricean ca crestea. Si sarpele tot de trei ani!

Savai, Mistricean de un an Si crescurd pdna la zece

Si sarpele de un an! Si de zece nu mai trece!”

Savai, Mistricean de doi ani (Vasile Lovinescu, 1993, p.151)

Sarpele se descoperd aici drept “ <fratele din umbra> al voinicului, dublul sdu antagonic si
complementar, terifiant si aparent malefic, dar necesar oricarei <reevaluari> a personalitatii,
inteleasd ca o nastere din propria matrice chtoniand, simbolizatd de sarpe” (Vasile Filip,

1999, p.244).
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Desfasurarea baladei-colind sustine tocmai aceasta idee. Ajuns la varsta fecioriei,
eroul porneste, intr-un fel sau altul, pe calea spinoasd a initierii. Indiferent dacad pleaca la
vandtoare sau cautd expres Intilnirea cu sarpele cdruia i-a fost “daruit”, flacaul iese Tnafara
spatiului cultural al comunitatii din care face parte pentru a intra Intr-un spatiu al materiei
neordonate, asimilabil haosului primordial, loc Tn care va trebui s treacd prin proba mortii
temporare. In unele variante, tinarul pleaci in ciutarea unei mirese. Stiut fiind faptul ci

nuntirea urmeaza de obicei de-abia dupa ce probele initiatice au fost parcurse, “intalnirea” cu

sarpele este inevitabila:
“Baiatul ce mai facea?
FrumuSel ca sa gatea,
Cu sabia ca sa’ncingea,

Cu buzduganu pi la spate,

“Intr’o joi de dimineatd
Pa negura Si pa ceata
Voinicelul sa scula,

La icoana sa-nchina,

La Dumnezeu sa ruga
Cruce cu dreapta-si facea
Armele din cuiu lua

Pe linga el le incingea

Si la cal mi sa ducea.

Cu curele ’ncrucisate.
Si pe cal incaleca
Si pe nunta ca pornea,”

(AFC 830, p.35 —44)

Pa stingu’n scara punea
Si pa el ca’ncaleca
Drumul frate ca lua

Tot pa muntii Nistrului,
Nistrului, pustiului.
Vina frate ce vina,

Alt nimica nu gasea
Dectit doar o turturea.”

(AFC 1243, p.984 — 993)

Saua pe cal ca punea
Infruntarea propriu-zisa cu sarpele mitic are loc, de cele mai multe ori, in toposuri
definite cultural ca Axis Mundi, precum varful muntelui sau al dealului, spatii incércate cu
puternice valente simbolice. In sintaxa simbolicd a mitului, dealul sau muntele se constituie
ca si puncte de convergenta a nivelelor suprapuse ale universului, canale de comunicare intre
lumea subpamanteana, terestra si cea celesta.
“Sus la vdarvu muntelui
lata para focului
Ca nu-i para focului
C’aia-s dinfi serpelui!”
(AFC 1474, p.23)
Momentul intalnirii cu sarpele si al inghitirii propriu-zise constituie imaginea centrala
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in toate variantele construite pe aceastd temd. Ni se Infatiseazd acum un tablou dramatic si
spectaculos, acela al eroului aflat in gura monstrului chtonian, sarpele-balaur, strimos mitic
sau fiinta primordiald, venita din afara spatiului si timpului istoric. Inghitirea se dezvaluie a fi
mai degraba o contopire dintre cele doua fiinte opuse, dar totusi complementare, unite pentru
a forma ‘“schema unei noi fapturi, sarpele cu bust de om, sus om, jos sarpe” (Vasile
Lovinescu, 1993, p.162).

Acest episod corespunde mortii temporare prin care trebuie sa treaca novicele pentru a
putea accede la un nou nivel existential. In strivechile rituri de initiere aceasti etapi era
realizata prin izolarea novicelui Intr-o coliba care simboliza pantecele animalului totem,
stramosul comunitatii respective. Aceasta intoarcere la origini, la matrice, corespundea cu
regresia universului la starea << haotica >> sau embrionara” (Mircea Eliade, 1978, p.76). La
fel cum universul, pentru a se regenera, este readus la sfarsitul fiecarui an ntr-o stare haotica
originard, omul, pentru a accede la o treapta de existentd superioard, trebuie sa se intoarca in
pantecele maicii sale, dar nu al mamei naturale, ci al parintelui sdu mitic, animalul sau
stramosul sacru, savarsindu-se astfel ,,circumscrierea in trupul divinitatii (arbore, sarpe etc.)
[...] vechi element ritualic, cu rosturi initiatice si mitice.”(Agrigoroaiei, 1981, p 59-60). in
acel moment “animalul sau arborele sacru devin inveli§ mitic, primul templu, un templu

initiatic al trecerii prin moartea otelitoare.” (Agrigoroaiei, 1981, p 59-60).

“fl sugea cat il sugea Ce-s incinsa peste spate
De la o vreme mi-1l lasa De maica-sa blastamate;
Jumatate afara ramdnea De pistoale ferecate
Nu’l mai putea inghiti De voinic is cumparate”
De niste curele late (AFC 401, p.28)

Toate aceste aspecte legate de sarpe duc la concluzia cd acesta ar putea sa fi fost in
vechime un animal totem, stramosul mitic al unei colectivitati umane (Mihai Coman, 1980,
p-186). Religiile totemice constituie una dintre cele mai vechi forme de adorare a unei fiinte
supra-umane. Omul arhaic credea in descendenta tribului sdu dintr-un animal mitic, cu puteri
impresionante. Era interzis ca acest animal sa fie omoréat in orice alt moment Tnafara zilelor
consacrate lui, cand era sacrificat si consumat de intreg tribul. Acest consum al céarnii
animalului totem constituia un mod de transmitere a puterii sacre asupra membrilor
colectivitatii, aspect prezent si 1n ritualurile mai complexe practicate in cinstea unui zeu (cum
ar fi Dionysos). Uciderea animalului sacru si consumarea carnii acestuia de catre intreaga
colectivitate reprezintd Tmpartdsirea din substanta divind, moment culminant al

ceremonialului. Acum se produce acel ,.euthousiasmos”, contopire cu zeul, depasirea
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limitelor umane si divinizarea omului (Stefan Borbely, 2004, p 148).

Interdictia ca sarpele casei sa fie omorat este posibil sa fie o rdmadsita a unui cult
de origine totemica. Superstitia dupa care mancarea unui sarpe oferd omului posibilitatea
obtinerii unor puteri magice este o reflectie trunchiatd a sacralizdrii indivizilor prin
consumarea carnii unui animal totemic.

Prin prisma acestor observatii, ingurgitarea voinicului poate fi interpretatd ca o
reabsorbtie a eroului n trupul animalului primordial. Avem de-a face cu o ipostaziere epica a
unui rit de initiare arhaic. Neofitul trebuie sd se intorcd Tn momentul inceputurilor, sa-si
intalneasca originea, pentru a putea fi acceptat in cadrul colectivitatii din care face parte in
calitate de individ cultural. inghi‘girea voinicului de catre sarpe este echivalenta recluziunii Tn
coliba initiatica, unde neofitul era supus caznelor si se recitau miturile de origine ale tribului
respectiv. Regresia spre origini presupune acea moarte temporarad de care vorbeam mai in sus.
Neofitul moare ca individ natural pentru a renaste ca membru cultural al tribului sau: ,, <<
intoarcerea la origine>> pregateste o noua nastere, dar aceasta nu o repetd pe prima, nasterea
fizica. Avem de-a face propriu-zis cu o renastere misticd, de ordin spiritual, cu alte cuvinte,
cu accesul la un nou mod de existenta.”(Mircea Eliade, 1978, p.77).

Chinurile la care este supus novicele in pantecele sarpelui reprezintd de fapt acte
rituale de lustratie, adicd de separare de vechea lui conditie naturala. ,,Durerile sunt intr-un fel
ca acelea ale nasterii caci e vorba de o noua geneza.”’(Vasile Lovinescu, 1993, p.162).
Blestemul mamei contine afirmatii privitoare la aceste chinuri cu rol purificator:

~<Mance-ti serpii trupul tau
Cum mi-ai rupt tu pieptul meu,
Mance-ti serpii matele

Cum mi-ai rupt tu bratele”
(Alexandru Viciu, 1913, p.158)

Neofitul suferd aici o dezintegrare corporala echivalentd vechilor practici de flagelare, rupere
a dintilor, etc. la care erau supusi tinerii in timpul initierii.

Figura sarpelui este intim legatd de o straveche zeitate traco-frigiana: Sabazius — zeu
chtonian, reprezentat ca sarpe, socotit drept simbol al relnnoiri anuale a naturii (Victor
Kernbach, 1995, p.158). Cultul acestui zeu se caracterizeazd prin sarbatori orgiastice,
analoage celor ale lui Dionysos. Sabazius este 1nsotit de femei numite Mimaloane sau
Clodone, echivalente Menadelor din Grecia. Este considerat stapan al berii si apoi, dupa

descoperirea vitei de vie, zeu al vinului. Un element principal in arsenalul acestui zeu este
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sarpele inchis intr-o cistd misticd, simbolizdndu-l pe Sabazius insusi 1n timpul recluziunii
subpamantene pe perioada iernii. in cadrul cortegiilor sabazice, clodonele tin Tn maini serpi
lasdndu-i sd se incoldceascd in jurul bratelor (Mihai Coman, 1980, p.190-191, apud
Dictionnaire des antiquites greques at romanes, Paris, Librairie Hachette, 1926, pp. 297-
298).

Misterele la care luau parte adeptii lui Sabazius reluau printr-o inscenare ritualica
viata si patimile zeului. Fiind un zeu al vegetatiei si al fertilitatii naturii, el moare si renaste
anual. Acest lucru era sugerat prin inchiderea sarpelui in aceste ciste rituale, moment care
evocd prizonieratul lui Sabazius in lumea infernului. Apoi sarpele este scos la lumina, acest
act reprezentand ,hierofania”, adicd aparitia zeului In lumea terestrad. Ceromoniile In cinstea
lui Sabazius,,se desfasurau 1n timpul noptii, in munti, la lumina facliilor; o muzica salbatica
(zgomote de lovire in cazane de bronz, chimbale, fluiere) 1i indemna pe credinciosi sa scoata
tipete de voiosie Intr-un dans circular, furios si Invartejit. Mai ales femeile erau acelea care se
dedau acestor dansuri dezordonate si epuizante(...) In maini tineau serpi consacrati lui
Sabazius, pumnale sau tirsuri. Ajunse la paroxism, la nebunia sacrd, ele apucau animalele
alese pentru sacrificii si le rupeau In bucdti, sfasiindu-le si méncandu-le carnea cruda.
Omofagia rituald savarsea identificarea cu zeul; participantii se numeau acum acum Sabos
sau Sabazios.“(Mircea Eliade, 1991, p.160). Este posibil ca intr-o perioada straveche sa fi
avut loc rituri de ingurgitare a sarpelui sacru (Mihai Coman, 1980, p.193). Prin intermediul
acestor acte rituale, omul se transforma intr-o fiintd sacrd. Observdm asemanarea ntre aceste
rituri sabazice si credintele populare despre fierberea si consumarea sarpelui, practica vizand
obtinerea unor puteri magice: ,,Ca sa te prefaci in alt chip decat esti, mai tAnar sau mai batran,
sd ai alta fata, sa te faci cum vrei, sd fierbi serpe si sd zici niste cuvinte si de la a treia bucatica
cand oi inghiti-o incepi sa te schimbi. Atunci se strang toti serpii si vor sa te muste, dar nu pot
céci esti de felul lor (Elena Niculitd-Voronca, 1998, p.231).

Cultul lui Sabazius include un act ritual deosebit de relevant pentru studiul nostru
privind Inghitirea pe jumatate a voinicului de cétre sarpe. Pe perioada ceremoniilor sabazice,
in timpul noptii se figura casatoria misticd a initiatului cu zeul: un sarpe, reprezentandu-1 pe
Sabazius era introdus prin partea de sus a hainelor si scos prin partea de jos (Mihai Coman,
1980, p.193). Prin analogie cu acest ritual mistic imaginea voinicului inghitit de sarpe se
dovedeste a fi o ipostaziere epica a contactului dintre initiat si divinitate.

La fel ca in riturile de initiere, eroul ramane in gura sarpelui timp de trei zile,
urmand apoi sa fie salvat de citre un alt voinic, numit in unele variante Moldoveanul sau

Dobrisanul. Dupa uciderea sarpelui, cei doi devin ,frati”.
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“Buzduganu si-1 lua, Si de mina mi-1 lua

Binisor si-l invirtea P-o vale sa ducea

Drept in sarpe-l indrepta De-o stina, frate da

Pa sarpe ca mi-l lovea Laptele ca li-l lua

Pa cararea capului, Frumoasa baie-i facea
Unde-i pasa sarpelui. De venin mi-l curata
Sarpele mi sa zbircea Fratiori ca se prindea

Dar voinicu nu sedea In lumea largd pleca

Cu paloSu mi-l taia, Sa se duca pomina.”

Mi-l taia, mi-1 sfisia (AFC 1243, p.984 — 993)

Si pa voinic mi-l scotea

Salvatorul se prezintd sub imaginea eroului initiat, cel care are menirea de a-1 introduce pe
novice Tn comunitatea barbatilor adulti, iar finalitatea ritualului devine infritirea, “o forma
ritualica de pecetluire a initierii, consemnand unitatea stransd dintre membrii <uniunii>
respective, cu rosturi militare, ciobaneSti ori vandtoresti, Tn care intrd noul erou, tanarul
salvat.” (Eugen Agrigoroaiei, 1981, p.95).

Fara a ne aventura sa afirmam ca acest tip de balada si colinda reprezinta o ramasita a
unui text ritualic strdvechi, analogiile izbitoare dintre imaginile cuprinse aici si scenariului
tipic al ritualului de initiere, ne permit formularea unei concluzii conform careia textele
studiate reprezinta creatii epice in care sunt interferate, In mod fragmentar si hibrid, cateva
elemente In care este ipostaziat un anumit moment din cadrul riturilor de initiere —

circumscrierea neofitului 1n trupul strdmosului mitic.

Bibliografie:

AGRIGOROALIEIL Eugen, Tara neuitatelor constelatii, Ed.Junimea, Iasi, 1981

BORBELY, Stefan, Mitologie generala, Ed.Limes, Cluj-Napoca, 2004

COMAN, Mihai, Bestiarul mitologic romdnesc, Ed. Fundatiei Culturale Roméane, Bucuresti,
1996

COMAN, Mihai, Izvoare mitice, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1980

EVSEEV, Ivan, Cuvant — mit — simbol, Ed. Facla, TimiSoara, 1983,

ELIADE, Mircea, Aspecte ale mitului, Ed.Univers, Bucuresti, 1978

ELIADE, Mircea, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol.1-3, Ed.Stiintifica, Bucuresti,

1991
405

BDD-A23603 © 2009 Editura Universitatii ,,Petru Maior”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.121 (2026-02-25 00:43:59 UTC)



FILIP, Vasile, Universul colindei romadnesti, Ed. Saeculum, 1. O., Bucuresti, 1999

GENNEDP, Van Arnold, Riturile de trecere, Ed. Polirom, Bucuresti, 1998

KERNBACH, Victor, Dictionar de mitologie generala, Ed. Albatros, Bucuresti, 1995
LOVINESCU, Vasile, Interpretarea ezoterica a unor basme si balade populare romanesti,
Bucuresti, Ed. Cartea Romaneasca, 1993

NICULITA-VORONCA, Elena, Datinile si creditele poporului roman, Ed. Polirom, 1998
VICIU, Alexandru, Colinde din Ardeal. Datini de Craciun si credinte poporane, Bucuresti,
1913

406

BDD-A23603 © 2009 Editura Universitatii ,,Petru Maior”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.121 (2026-02-25 00:43:59 UTC)


http://www.tcpdf.org

