CCI3 LANGUAGE AND DISCOURSE
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Abstract: The essay The Insurgency. A Study of Textual Semiotics sets the theoretical
framework of a social semiotics based on decoding the social-cultural persuasive signs. The
samples (the texts) that we aim to analyze, representing different types of discourse (literary —
biblical, poetical) set forward a semiotics of passions, from love to ardor, obsession,
insurgency and hate.

The insurgence is one man’s essential dimensions. It is our historical reality, in which we
have to discover our values and acknowledge them.

In the process of decoding the poetical messages of the studied texts, seen as reference
discursive sequences, we have taken into account the metal reality of the text (the cultural
variable) and the event reality of social practices manifested through the lyrical identities in
which a reader may find or recognize himself. We have considered love based on principles
(agape) as reference in the semio-stylistic analysis of the insurgence, taking into account texts
containing simulacra developed in a biblical space-time frame (David’s psalms), and in a lay
one (Arghezi’s psalms), with interferences of sacred and profane. We thus bring into
discussion passionate simulacra as existential models, either dedicated to faith, or
ambiguously manifested between faith and doubt.

Our goal is the configuration of a Romanian identity discourse.

Keywords: textual semiotics; textual meaning; inferential pragmatism; discourse (the
discourse of insurgency); subversive strategies, biblical psalm; Arghezian’ psalm.

1. REVOLTA. Sens si semnificatie: diagnoza si profil. Sfidarea si nesabuinta sunt
elementele-cheie ale revoltei: daca prima o provoaca, prin evidenta contrariilor, cealalta
accentueaza indoiala, astfel incat esueaza negocierea valorilor sau/ si verificarea, (in)validarea
virtutilor. Fiind o suma de atitudini, pretentii si cuceriri, revolta confirma orgoliul ca om si
epocd istoricd, configurandu-se orgoliul uman, respectiv cel al unei colectivitifi. Absurdul si
nihilismul reprezinta ideologia revoltei. Revoltatul traieste acut frustrari ce culmineaza cu
sentimentul absurdului, situdndu-se intre pacat sau virtute si Intdmplare sau capriciu.
Nihilismul absolut legitimeaza crima logica (legitimd): una din finalitatile revoltei e
sinuciderea.

Revolta! cunoaste doua fete total diferite: una ar consta in renuntare, lipsa(-uri), ticere,
,ciudata asceza a revoltei” (Camus), iar cealalta se refera la indoiald, nesabuinta. Varianta a
absurdului si nihilismului, Tndoiala ,,metodicd” duce la pieire, autosavarsire, mutilare, stari
extreme: crima ori suicid (spiritual, fizic).? Rosturile revoltei ar fi distrugerea ori justificarea
crimei universale, principiul unei vinovatii rezonabile.

Psihologia revoltei trimite spre refuzul de a se supune, spre protest, razvratire.
Inchiderea in sine, introspectia configureaza atitudinea si comportamentul revoltatului. E

! DEX Revolta: sentiment de ménie provocat de o nedreptate sau de o actiune nedemnd; indignare; rizvritire; rebeliune.
2 Albert Camus, Fata si reversul. Nunta. Mitul lui Sisif. Omul revoltat. Vara, traducere de Irina Mavrodin, Mihaela Simion,
Modest Morariu, Ed. RAO, Bucuresti, 2000, p. 225.
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conduita celui ce-si face o autoevaluare a posibilitatilor si aptitudinilor, prin acceptul
marturiilor ce valideaza propriile vicii, in vederea construirii unei imagini de sine.

Revoltatul este ,jun om care spune nu.” Refuzul nu e totuna cu renuntarea, ci
impunerea unei frontiere, a unor limite care functioneaza cu avizul sentimentului personal al
dreptatii. Revoltatul confirmad autoritatea in materia dreptatii: ,,existd lucruri pentru care
meritd sd lupti...”, ,,doar asa trebuie evolueze lucrurile...” Asadar, prin limitd sau frontiera,
revoltatul sustine si apara ceea ce considera el valoare umana, tot ceea ce se raporteaza la sine
ca om liber. Revoltatul nu favorizeaza oprimarea: el este un aparator al propriei dreptati, de
cele mai multe ori, visand la ea. Intr-un fel revoltatul e un idealist. Refuzul revoltatului nu
inseamna renuntare. In starea lui de adeziune totala si instantanee la o parte din el insusi,
revoltatul 1l respinge pe celalalt dintr-o posibila ecuatie vizand comuniunea, solidaritatea,
fiindca celalalt e etichetat ca intrus. O virtute cu care se poate mandri revoltatul consta in
perseverenta cu care-si apara judecitile de valoare. In actiunea sa de transformare a evidenteli,
revoltatul oscileaza de la strigat la tacere spre o noud rabufnire asociatd cu o culminatie a
disperarii, cand judeca si doreste totul, in general, dar nimic, in particular.

Retinem ca ,,nu orice valoare antrencaza o revolta, dar orice miscare de revolta invoca
tacit o valoare.”® Miscarea de revoltd confirmi ci in om existi ceva cu care el se poate
identifica. Revolta-i ofera revelatia ineditului pe care-l1 tainuieste in sine si pentru care
reclamad respect celorlalti. De fapt, cu acestia intrd el in conflict. De aceea meritd sa
persevereze si sd impund punctele de vedere care l-ar situa deasupra intelegerii lucrurilor
cotidiene. Caci acea parte din el care-1 reprezintd si cu care se identifica reprezintd bunul
»suprem” pe care-1 vrea recunoscut, fara echivoc, in persoana sa. Doar ca trebuie sa lucreze la
rabdarea a carei energie e la limite, in cazul revoltatului. Nadajduieste ca va reusi, odatd ce
elimind compromisul: odatd ,,inscris” in revolta, el vrea totul sau nimic. Punand totul in joc,
revoltatul nu protejeaza nimic.

In cazul in care s-ar afla la limita limitelor de el insusi stabilite, pierzandu-si libertatea
de actiune, cu demnitate, revoltatul ar consimfti infrangerea, posibil si cea de pe urma: moartea
spirituald sau fizica.

In esenta ei, revolta nu e miscare egoista; poate avea insa determinatii egoiste, odati ce
revoltatul pretinde respect pentru el insusi prin raportare la comunitatea in care se identifica.
Revolta apare la oprimat sau la vederea spectacolului oprimarii celuilalt, victima cu care
revoltatul se identifica. Trecand in ceilalti, solidaritatea umana este metafizica. Exista asadar
identificari de destine si judecati preconcepute.

Pe langa sensul pozitiv, si anume acela prin care se presupune trecerea de la starea de
fapt la starea de drept, de la dorit la dezirabil, ca se refera la ceva ce depaseste individul, odata
ce se doreste totul sau nimic, revolta, prin prezenta resentimentului, reclama mai mult decat o
revendicare. Resentimentul, remarca Albert Camus, reprezintd ,autointoxicarea, secretia
nefastd, Intr-un vas inchis, a unei neputinte prelungite. (...) Invidia coloreaza intens
resentimentul.”® Resentimentarul e un neindreptitit, un mereu refuzat; de aceea, pentru
colectivitate, ramane un neinteles. El se afld singur in fata celorlalti. Resentimentul poate
degenera 1n arivism sau ,,acreala”: fiindca resentimentarul vrea sa fie altul decat este, chiar de
nu are (pre)stabilit un profil. Daca revoltatul luptd pentru integritatea unei parti a fiintei sale,
incercand sa impund celorlalti valoarea, resentimentarul se delecteaza cu durerea provocata
celorlalti de vorbele sale pline de ranchiuna.

3 Albert Camus, op.cit., p. 224.
4 Albert Camus, op. cit., p. 227.
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Aparent negativa, revolta are legitimitate: releva ceea ce trebuie aparat in om, chiar
daca ratiunile pentru care ne revoltam se schimba in timp. Revolta e actiunea celui informat,
constient de drepturile sale. In fapt, se rezuma la constiinta de sine a omului de-a lungul
aventurii sale. In lumea sacrului revolta e substituitd mitului. ,,Inainte ca omul si intre in
sacru, scria Camus, si pentru a intra definitiv, sau din etapa in care iese, si pentru a iesi
definitiv, el este interogatie si revolti.”® De ce-urile vor consemna prezenta revoltei.
Revoltatul persevereaza in revendicarea unei ordini umane in care toate raspunsurile sd fie
umane, adica rezonabile. Nu poti trai in revolta decat ducand-o pana la capat.

Conchidem prin faptul ca revolta este una din dimensiunile esentiale ale omului. E
realitatea noastra istorica, in care trebuie sa ne descoperim valorile si sd ne le recunoastem.
Asta e finalitatea revoltei: continutul acestor valori reprezinta insasi revolta, a carei justificare
se afla 1n solidaritatea oamenilor, in complicitate. ,,Ma revolt, deci existam!” (Albert Camus)

2. SEMIOTICA TEXTUALA A REVOLTEI. Apreciem discursul literar ca produs
sociocultural, pastrator al mentalitatilor/ epoca istorica, pe parcursul al caror lecturi, prin/ in
penetrarea rolurilor tematice atribuite vocilor auctoriale/ sau personajelor, cititorul se pune de
acord cu propria-i traire, optica, viziune, coreland informatiile cu propriile inferente: ambitii,
pasiuni, preocupari, bucurii ori dezamagiri; altfel spus, in grila lectoriald a cititorului se va
remarca un (arbitrar) sistem de referintd axiologica.

In interpretarea noastra, am optat pentru un ,pragmatism inferential” (Robert B.
Brandom), tip de semiotica textuald. Prin intermediul acestei semiotici, cunoasterea este
abordati ca inferentd. In opinia lui Andrei Marga, filosoful Robert Brandom ,.duce mai
departe <<cotitura lingvistica a filosofiei>> mutand, la randul sau, valorile de cunoastere din
sfera trairilor individuale in spatiul comunitatii comunicarii mijlocite de limba (...) Optiunea
primordiald este cea a interpretarii semnificatiei si adevarului ca rezultate ale proceselor de
rationare (inferentd). In abordarea rationdrilor se fac trei deplasiri imbogititoare de
perspectiva: sub aspectul filosofiei spiritului (...), sub aspectul semanticii si sub aspectul
pragmaticii...).”

In decodarea mesajelor poetice ale textelor, apreciate ca secvente discursive de
referintd, am tinut cont de realitatea mentald a textului (variabila culturald) si de realitatea
evenimentiald a practicilor sociale manifestate prin identitdtile lirice in care se poate regasi si/
sau recunoaste cititorul. Aceastd semioticd a evenimentelor, a actiunilor am coroborat-0 Cu
,,semiotica pasiunilor”’ (cf Greimas, Fontanille), fondata pe triiri. In analiza semiostilistici a
revoltei am decis ca subiect doar iubirea fundamentati pe principii — agape® -, avand in vedere
texte ce contin simulacre desfasurate in timp si spatiu biblic (psalmii davidici) si laic (psalmii
arghezieni), cu interferente de sacru si profan. In acest sens, vorbim despre simulacre
pasionale, parcurs al modurilor de existenta fie consacrate credintei, fie ambiguu manifestate,
alternande intre credintd si tdgada. Subiectul pasional, in cazul nostru, psalmistul, se implica
in relatii tensive pentru a-si realiza visul: protectoratul divin.

2.1. Semiostilistica psalmului davidic. Dictionarele de teorie literara definesc
psalmul in paradigme sinonimice ca fiind specie a liricii religioase care se poate incadra atat
in categoria imnului (imn religios), cat si a odei. Vechiul Testament cuprinde 151 de psalmi
biblici, 150 dintre ei sunt canonici, iar ultimul este necanonic. Psalm (gr. psalmos) se refera la
fiecare dintre canturile sacre ale poporului evreu care alcatuiesc una dintre cartile canonice ale

5 Idem, p. 230.

6 Andrei Marga, Introducere in filosofia contemporand, Polirom, Iasi. 2002.

7 A.J.Greimas, J. Fontanille, Semiotica pasiunilor, 1977, Ed. Scripta.

8 Revolta se poate raporta ca subiect si la philia, storge sau eros. Demersul nostru se referd doar la agape.
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Vechiului Testament (Psalmii lui David®, prin care ne este adusi ,teologia in starea ei de
gratie muzicald.”*®). Pastorul David era renumit prin talentul siu de a canta la harpa.
Instrumentul muzical se numea psalterion. ,,Este harpa a carei cutie de rezonantd isi are
puterea sus, catre varf, de unde coboara cele zece coarde. Ea simbolizeaza cele zece porunci
ale Decalogului, dar si cele cinci simguri ale trupului imbinate cu cele cinci ale duhului, prin
care trebuie ,,sa-L laudam pe Domnul (Cassiodor) si impletea muzica cu rostirea poetica.
Dumnezeu 1l unge pe David ca rege si calif (succesor, carmuitor) ii da stiinta si Intelepciune,
capacitatea de a fi judecator... ii daruieste o psaltire si pune muntii si pasarile sa-l
preamireasca”!: (...) intru slava mea canta-voi si-Ti voi aduce laudi./ Desteptati-vi,voi,
psaltire si alauta!”(Psalmul 107)

La crestini, psalmii sunt cantdrile care alcatuiesc Psaltirea. Psalmul inseamna
rugaciune. Pand in epoca Renasterii, psalmii au fost tradusi Tn mai multe limbi (inclusiv in
versuri). Prima traducere romaneascd in versuri a fost realizatd de mitropolitul Dosoftei
(1673), avand ca model psaltirea poetului polon Jan Kochanowski (1577). Prin Psaltirea pre
versuri tocmitd, Dosoftei a pus temeliile versificatiei in literatura noastra culta.!?

Psalmii davidici rdman In memoria colectivd ca cel mai tulburator dialog cu
Dumnezeu, marturie a omului care recunoaste ordinea divind prin asumarea §i propovaduirea
virtutilor 1inscrise in legile supreme: ,Fericit barbatul carele n-a umblat in sfatul
necredinciosilor/ si cu pacatosii’n cale nu a stat/ si pe scaunul ucigasilor n-a sezut/ ci in legea
Domnului ii este voia,/ in legea Lui va cugeta ziua si noaptea.” (Psalmul 1) — credincios,
iubitor de adevar, spirit justitiar nefiind decat valori fundamentale ale iubirii, virtuti umane
asupra cdrora divinitatea neobosit vegheaza. Prin profilul omului aflat in credinta, ,,ale carui
fapte, toate, vor spori”, imagine a recunoasterii prezentei omului in univers, poetic redata prin
comparatia ,,pomului (..) ce roada isi va da la vreme”, psalmistul pledeaza pentru aceasta
virtute ca un imperativ: a crede n ceva/ pe altii si a fi crezut de altii, a se increde in propriile
cugetiri. A avea credintd inseamni a cladi, a construi si fortifica un corp. A (se) intrupa. In
antiteza cu credinta, este amintit pacatul, prin care se demoleaza omul: ,,(necredinciosii)-S ca
praful ce-l spulbera vantul de pe fata pamantului...” Credintd vs pacat se impun ca lexeme
generatoare de virtuti vs vicii, un ansamblu comportamental antagonic ce particularizeaza
omul.

Merita retinuta reactia divinitatii fatd de om ca simbol al trufiei ce insumeaza vicii
precum: neprihana, necredinta, adulterul, necinstea, viclenia, trddarea, dusmainia sau

% Psalmii davidici joacd un rol insemnat in ceremoniile religioase, atat evreiesti, cat si crestine: oda sacra.

10 Evreii au fost poporul cu cea mai bogati inzestrare poetica. in Vechiul Testament, o treime din texte sunt poetice. Titlurile
sau subtitlurile unor versiuni literare, dintre care unele foarte valoroase, precum: Psaltirea in versuri Sau Psaltirea versificatd
sunt improprii, pentru ¢ psalmii au fost compusi de la inceput in versuri.

W *xx DEPB - Dictionar enciclopedic de personaje biblice, coord. Martin Bocian, Ed. Enciclopedicd Bucuresti, 1996, p. 86.
12 Alte psaltiri prezente in spatiul nostru: Psaltirea Hurmuzachi ce poarti numele istoricului bucovinean Eudoxiu
Hurmuzachi. Nu se stie cand a fost tradusd. Dupa anumite indicii de limba (pastrarea rotacismului, intrebuintarea unor forme
gramaticale vechi) se crede a fi din a doua jumatate a secolului al XVI-lea. Tot 1n copii ni s-a pastrat traducerea Evangheliei
care a fost facutd sub aceeasi influentd husitd. Textul acestei traduceri a suferit slefuiri si revizuiri, trecand prin mana
diferitilor copisti, pana a ajuns s serveasca tipariturilor lui Coresi, in Tara Roméaneascad si mai apoi la Brasov. Psaltirea
scheiana cuprinde toti psalmii si cateva cantari religioase. Copia este realizatd dupa un text mai vechi, din slavona, urmand
topica limbii textului original. Felul cum e agezat verbul in propozitie, aratd si o consecventa stilisticd. Traducatorul a trait
textul si 1-a redat din sufletul lui launtric. Cand intim: ,,Domnul lumina mea si spasitorul meu, de cine ma temu?” se intelege
ca smeritul parinte a cautat o forma cat mai fireasca pentru imnul plin de supunere fata de puterea de sus. Pentru cei care nu
cunosc vechea noastrd limba roméana, au ramas unele pasaje enigmatice din cauza slavonismelor, a sintaxei greoaie. Psaltirea
voroneteand si-a capatat denumirea de la manastirea bucovineana Voronet, unde a fost gasitd de catre cunoscutul folclorist,
preotul S. F1. Marian, de la care prin D. C. Sturdza a intrat n posesiunea Academiei Roméane. Manuscrisul deteriorat contine
o parte din psalmi, incepand cu psalmul 88. Psaltirea voroneteand are alaturi si textul slav. Cartea a fost scrisd pentru cei ce
doreau sa invete limba slava. Aceasta Psaltire a fost copiata pe la mijlocul sec. al XVI-lea, aproximativ intre anii 1550-1570.
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vrajmasia, insemn al crimei. Cum sanctioneazd Domul pe nevolnici, ,,facitori de rau”,
netrebnici, pacatosi, perfizi? Prin manie. Ce Invatatura primim? ,,Maniati-va, dar nu
pacatuiti!”(Psalmul 4) — mania, iar al revoltei, este proprie omului; pacatul e prelungirea si
amplificarea maniei care duce la Tmbolnavirea trupului si a spiritului (Cf credinta: Evrei, 11:
1).

Prin strigat, uneori, sau rugiciune, deseori, adresate Domnului, psalmistul fie se
revoltd Tmpotriva celor nelegiuiti, impotriva vrajmasilor, ,mesteri ai faradelegii”, fie
impotriva propriilor greseli, abateri de la consensul suprem al valorilor umane, precum: a fi
bun, credincios, iubitor de adevar, demn, fara de prihana, drept (justitiar) si corect si iardsi cu
credintd si nadejde in mantuire, speranta iertarii. Oarecum psalmistul recunoaste ca este
incercat de pacat, dar fard a cddea in capcanele intinse de vrdjmasi: ,,cdzut-au paganii in
groapa pe care-au facut-0/(...) cunoscut e Domnul cand face judecata” (Psalmul 9), fara a
cadea in trufie.

Nadejdea 1n izbavire, iertare, mantuire si-o marturiseste prin faptele bune; prin glasul
revoltatului, psalmistul se dezice de viciile celor care-l inconjoara: ,,JJudeca-ma, Doamne, ca
eu intru nerdutate am umblat/ (...) Si-ntru adevarul Tau am bineplicut./ In adunarea
desertaciunii n-am sezut/ si cu cei ce calca legea n-am intrat./ urat-am adunarea facatorilor de
rau/ si cu cei necredinciosi nu voi sedea”... — trecutul si-l asuma, declindnd deopotriva si
promisiunea credintei de perspectiva: ,,Spdla-voi intru nevinovatie mainile mele/ si voi
inconjura jertfelnicul Tau, Doamne,/ ca sd aud glasul laudei Tale/ si sd povestesc toate
minunile Tale.”(Psalmul 25) — se observa solicitarea certitudinii unei recunoasteri din partea
divinitatii.

In cdutarea adevarurilor despre sine, surprindem la David indoiala ce-i declanseaza
revolta prin care pe sine cu greu se poate ierta, fiindca nu are la-ndemand justificarea
propriilor erori. In asemenea momente, el isi asuma vina colectiva: ,,Judeca-ma, Doamne, si
fa-1 pricinii mele judecatd Tmpotriva neamului lipsit de sfintenie,/ izbaveste-ma de omul
nedrept si viclean (trufie).” (Psalmul 42)

De ce-urile interogatiilor consimt asupra starii de fapt: razvratirea, revolta neputintei
de a descoperi in sine, la un moment dat, a ceva-ului trupesc si sufletesc ce merita
recunoasterea unanima, chiar si de catre divinitate al carei credincios este: ,,De ce Te-ai
lepadat de mine?/ de ce umblu eu mahnit cand mad necdjeste vrajmasul meu?” Sa fie o
»clatinare” a credintei? Posibil, odatd ce se contureazd descumpanire, deznddejdea unui
solitar: ,,De ce esti mahnit, suflete al meu, si de ce’n adancul meu ma tulburi?”(Psalmul
42) Se pare cd interogatia davidica este una metafizica, in consonantd cu inferenta argheziana:
,»,Tare sunt singur, Doamne, si piezis” (Psalm®), care orchestreazi aria solitudinii davidiene
si/ sau argheziene, in fapt o solitudine a unei spiritualitdfi ce se ,,clatina” in iubirea pentru
Dumnezeu.

2.2. Semiotica psalmului arghezian. Dintotdeauna omul a avut nevoie de sprijin si
pavaza, recunoastere si iubire: ,,Dragostea nu piere niciodatd” (I Corinteni, 13: 8). Si va
manifesta, pe viitor, aceastd meteahnd, neldsand la schimb nimic din tot ce-ar putea insemna
»iubire”. Cum este abandonat, uitat, cum creste mania in sufletu-i fragil, tulburandu-i cugetul
si cugetarea, actionand mai degraba pasional decat rational.

Prin urmare, ne vom referi in continuare la revolta venitd dinspre interogatia
psalmistului raportata la iubirea divina bazata pe principii— agape — la care el accede. E cazul

13 Cuvinte potrivite, 1927.
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celor 18 psalmi'* arghezieni ce cunosc un destin contradictoriu si incomod, poetul propunand
0 geopoetica a odiseei launtrice. Acestora li se adauga si textul poetic ,,Psalmistul”.

2.2.1. Semantica psalmului arghezian. Psalmii arghezieni, texte poetice de
meditatie, in care se configureaza dualitatea eului poetic : ,,Sunt Tn mine niste doi”, sunt
monologuri ,ale celui-care-glasuieste-in-pustiu (...) Poetul e un emul al acelor mitic-arhaici
homines religiosi care s-au luat la harta cu Domnul lor, I-au infruntat, au violentat cerul, s-au
luptat cu ingerul.”*® Cu/ printr-o acuti sensibilitate senzoriald, poetul comporti o atitudine
ambivalenta: el este chemat de Cer, dar neputinta lui de a zbura se frange in lamento,
disperare. Acesti doi poli sunt activati alternativ de o linie de mijloc ce joaca rolul unei
permanente combustii.

Psalmii arghezieni au o constructie simetricd, evidentiind verticala toposului a doua
lumi antitetice: teluric sv celest, etern vs efemer. Meditatia asupra omului situat intre ,,doua
infinituri” pascaliene structureaza lirica psalmilor in rechizitoriu si sfiosenie supusa cu accent
de adoratie. Astfel, psalmii arghezieni armonizeaza cu trdirile eului liric, si anume: cand
sfiosenia prin acea incantatie religioasd specificd imnului scripturar, cand nesabuinta,
razvratirea dusa pana la revoltd a unui lov sau a unui Toma printr-o tonalitate grava fidela
firii poetului macinat de contrarii. Problema esentiala a liricii argheziene constd in asidua
cautare a justitiei divine supusd validarii celei umane (pdmantesti): poetul ,,cautd si se
framantd.” Gama trairilor este nuantata, inoculandu-se treptat in substanta psalmului revolta,
reprosul, sentimentul acut al Insingurdrii, al parasirii, balans intre credintd si tdgada.
Combustia internd a textului psalmic este intretinuta de revolta, stare esentiald si definitorie
umanitatii.

Treptele universului emotional si frumusetea poetica a psalmilor davidici au fost
transferate universului liric arghezian, stare poetica exprimata Intr-o maniera originald printr-0
generozitate a simulacrului configurat pe parcursul a patru izotopii: solitudinea (2.2.2.
insingurare, zbatere si razvratire, revoltd, inutilitate, rechizitoriu, curaj si cutezanta, disperare
si lamentatie, amaraciune si neputintd, respectiv repros), recunostinta si recunoasterea
(2.2.3), tdcerea — asceza revoltei (2.2.4)si degradarea umanda ( 2.2.5. sau revolta sociald).

2.2.2. Psalmii solitudinii. insingurare. Psalmul (4m fost si vid pe Domnul bitut de
viu pe cruce)®®/ Psalmul (Tare sunt singur, Doamne; si piezis)'’ — multiplicarea insingurarii
christice in condifia umana: ,,Am fost sd vdd pe Domnul batut de viu pe cruce /Singur in camp
(cu corbii si-a cerului rasind — simbol si sinecdoca: insemnele mortii)” vs ,,Tare sunt singur,
Doamne; si piezis!/ Copac pribeag uitat in campie” — pribeag, epitet personificator al
ratacitului/ pierdutului; cdmpia — sinecdoca spatiului nemarginit, ilimitat, unde sacrul se
amesteca cu profanul. Singur(-i): in fata dragostei ( a iubirii de oameni) si a mortii!
Comparatia davidicd (omul ca pomul roditor) e reiteratd prin antinomia pdcat vs credinta:
»copac (...) cu fruct amar si cu frunzis/ Tepos si aspru-n indarjire vie” (om pacatos, netrebnic)
vs ,,pom(...) de rod cu gustul bun” (om religios). Mai mult: intervine un adaos metaforic al
rodului invataturii divine: ,,De-a fi-nflorit numai cu focuri sfinte/ Si de-a rodi metale doar,
patruns/ De grelele porunci si-nvataminte,/ poate ca, Doamne, mi-este de ajuns.” Sugestia
mediatorului angelic functioneaza ca simbol al comunicarii divine. In fapt, omul religios si-ar
potoli revolta, daci ar primi povata Invatitorului: ,,Trimite, Doamne, semnul deprtirii,/ Din
cand in cand, cate un pui de inger/ (...) Sa-mi dea din nou povata ta mai buna” — adverbialul
iterativ ,,din nou” semnalizeaza revenirea la/ intru credinta, chiar daca revenirea inseamna un

14 .. sau ,,pseudopsalmi”, dupa unii critici.

15 Nicolae Balota, Opera lui Tudor Arghezi, Ed. Eminescu, 1979, p. 149.
16 Sjlabe, 1965.

17 Cuvinte potrivite, 1927.
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efort sacrificial, aici, evidentiat prin prezentul generic/ pancronic®® ,singer”; e sacrificiul
comun celor doi agenti: lisus si omul religios; glasul din urma, patruns de tristetea metafizica,
va fi al reprosului venit dinspre o asteptare zadarnicd, un temporal al zadarniciei: ,,Ne-am
asteptat un inger sa-aduca-ne isop,/ Am asteptat din ceruri un semn, o-mbarbatare/ De vreme
ce-nteleptul a fost trimis cu scop,/ S& moard printre oameni vandut prin sdrutare.” Relatia
omului cu ,,semnul” este mai mult ontica decat gnoseologica. Ceea ce lipseste acestei ecuatii
semiotice este incapacitatea semnificarii, caci semnul este recunoscut ca semn doar in calitate
de marca formald a unei realizdri simbolice: Semnul se afld intr-insul. Dumnezeu ne-a creat
dupa chipul si asemanarea Lui.

Zbatere, razvritire. Psalmul (Pribeag in ses, in munte si pe ape...)*® contine metafora
calatorului-incarcerat in propriu-i spatiu, ,,un mare ocol” — paradigma cercului trimite la
»colivia” blagiana din Luntrea lui Caron. Alergarea in cerc, chiar derutantd, e¢ singura
asumata: ,,Pribeag (...)/ Nu stiu sa fug din marele ocol.” Cunoasterea i se refuza psalmistului,
caci adevarul e in el, nu in afara. Iesirea din limite i se refuza, incat omul va trai la nesfarsit
drama captivitatii. Alergarea-i este razvratire, iar razvratirea este zbatere in desert, lovindu-se
de ,,patru laturi (ale lumii) deodatd”. Or, viata nu-i desertaciune? I se face totusi o concesie
inspre cunoastere: recunoasterea experientei sau perseverenta ,,alergarii”, astfel incat: ,,Nu
mai strdbat destinul meu la pas,/ Ci furtunos de-acum si iute.” Este acesta itinerariul unui
univers-carcera de tip pascalian: ,,cat nainte locul mi-e mai gol,/ Pe-atat hotarul lui mi-i mai
aproape.” ,,Psalmistul este omul negru, al patimilor, care din patimirile sale a dobandit unica
sa putere.” %,

Revolta. Convins de harul sau, ,,patima cereasca”, intrand in competitie cu Creatorul.
Psalmul (As putea vecia cu tovarasie)?t, psalmistul isi asuma responsabilititi care contravin
legilor si justitiei divine. Revolta este justificati prin faptul ci ,,Parintele”?? pretinde jertfa
incognito, fara a se arata sau a fi cuprins. Psalmistul refuza jertfa: trupul ,,moale si balan™ al
femeii il va pastra pentru sine intr-o Imbrafisare voluptoasa. Psalmul este prezentat intr-un
dublu registru, acela al ,,veciei” si al efemeritatii, intors, in cele din urma in sine, spre un
imaginar obscur, in care se da curs revoltei ce duce la iminenta unui suicid spiritual datorat
durerii provocate de abandon, de uitare: ,,Vreau sa pier in bezna si in putregai,/ Nencercat de
slava, crancen si scarbit./ Si sa nu se stie cd ma dezmierdai/ Si ca-n mine Insuti tu vei fi trait.”
— poate fi acesta semnul crimei universale: pacatul, (de)caderea omului ,,in beznd si in
putregai” semnaleaza moartea credintei i a lui Dumnezeu.

In Psalmul (Cind m-ai facut, mi-ai spus: de-acum trdieste)® divinitatea este acelasi
»tu” familiar, paradoxal refuzat poetului. Metatextul propune interpretarea unei delimitari,
separari a agentilor: prin tradifia scripturard, Dumnezeu e identificat cu viata si ubirea, iara
omul cu ,trdirea (ce) se cheama viata, si omoara”. Revelatia psalmistului e atroce, caci viata-i
pasire spre moarte: ,,Dar tu mi-ai spus odinioard/ Ca ne ucide moartea, nu viata si iubirea/
Atat a invatat la tine omenirea.”. Prin aceasta, revolta se transformad in acuza, ofensa,
blasfemie: ,, Tu n-ai facut pamantul din mila si iubire,/ Iti trebuie loc slobod, intins, de
cimitire.” - e reconsiderat mitul biblic al creatiei omului din iubire

18 Sporis, ,,Valente semantico-stilistice...”, p. 978; pancronic: actiunea/ evenimentul/ starea are caracter universal-valabil in
timp si in spatiu .

19 Cuvinte potrivite, 1927.

2 Nicolae Baloti, op. cit., p 185.

21 Cuvinte potrivite, 1927.

22 fp ceilalti psalmi apelativul este ,,Doamne”.

23 Noaptea, 1967.
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Inutilitate. In Psalmul (Calare-n sea, de-a fuga pe vant, ca Fat-Frumos)?, psalmistul
se identifica cu Fat-Frumos, protagonistul basmului romanesc cu implicatii filosofice, care se
angajeaza 1n cucerirea lumii fard de limite: ,,... am strabatut si codrii §i fara-n sus si-n jos”.
Infinitul, ,,Taria” devine Valea Plangerii, in care eroul revine la conditia umana: un ,,pribeag”,
umil si chinuit de retorica metafizica (,,zadarnicia si cazna mea umild”), ,,flamand” de/
perseverent in cunoastere - ,,Te-am urmdrit prin stihuri, cuvinte si silabe (...)/ Incerc de-o viata
lungd, sa stam un ceas la sfat” -, consecvent pana la ,inversunare”, stadiu culminant al
revoltei in care decizia e capitala: ,Inversunat de piedici, sa le sfaram imi vine;/ Dar trebuie,-
mi dau seama, sa-ncep de-abia cu tine.” Neputinta-i este evidentiatd prin simboluri ale
ocluziunii: ,belciuge”, ,lacate”, ,,drugi”, ,prag”, care-i refuza revelatia: atat livrescul
(,,stihuri, cuvinte si silabe”), cat si silnicia unui corp chinuit: ,,... pe genunchi si coate taras, pe
patru labe” ori ,,soapta tristei rugi” sunt sanctionate prin ,,belciuge, lacate, drugi” - simboluri
punitive, care obstaculeaza cunoasterea. lata gustul amar al inutilitatii ca forma a revoltei.

Accente ale rechizitoriului: dilema si dezorientare, disperare, sentinta. In fata justitiei
divine, psalmistul se impune printr-o retorica procesuald acuzatoare a absenteismului in lume.
Iar marele Absent ¢ Dumnezeu, perceput ca o existenta echivoca, reprezentari antropomorfe
»intre putinta (,,Era sa fii....””) si-ntre amintire” (,,... esti ca un gand”): cAnd Dumnezeul biblic,
abstract, gelos, razbunator, plin de manie, cand miticul ,,mos bun” din credintele populare,
familiar, bonom, gospodar. Alteori, ¢ melanj al acestor fete. Sacrul, puterea divina sunt peste
puterea de intelegere a muritorului: ,,Pentru cad n-a putut sa te-nteleagd/ Desertaciunea lor de
vis si lut,/ Sfintii-au lasat cuvant ca te-au vazut,/ Si ca purtai toiag si barba-ntreaga.” — toiagul,
simbol al puterii sacerdotale; barba, simbol al timpului intelepciunii. Incompatibilitatea cu
fiinta divind e sugeratd prin vestimentatia imparatului: ,, Te-ai aratat adeseori fapturii/ Si-n-
totdeauna-n haine de-mparat.” (Psalm - Pentru cd n-a putut sa te-nteleagd)®® Vocea
psalmistului surprinde prin coabitarea tensiunilor forice antinomice: dezaprobarea, starea
disforica este anulata sau fuzioneaza cu euforia credintei, timp poetic al invocarii, marturisirii
si recunoasterii ajutorului divin: ,,Doamne, izvorul meu si cantecele mele! Nadejdea mea si
truda mea!”. ,Izvorul este doar ravnit, niciodata intalnit.”?. Sentinta are o gravitate
metafizica. Conditia divinului este aceea a transcendentei: ,,Tu esti si-ai fost mai mult decat in
fire/ Era sa fii, sa stai, sd vietuiesti.” Dar omul isi poartd cu sine limitele, el nu poate sa fie
mai mult decét in fire, decat: ,,era sa fie”. Fiinta creata dupa chipul si asemadnarea Lui nu-si
poate depasi Creatorul, pastrat in memoria colectiva ca prezenta spirituala: ,,Esti ca un gand
(...)/ Intre putinta si-ntre amintire.”

Curaj, cutezanta. Psalmul (Sunt vinovat ca am rdvnit)" nu respira cainta davidica.
Dumnezeul psalmistului std si ascultd, nu pune intrebari, doar in final intervine printr-0
decisiva ,,interdictie: ,,Dar eu ravnind la bunurile toate,/ Ti-am auzit cuvantul zicand ca nu se
poate.” Psalmistul provoaca divinitatea, recunoaste pacatul cel mai mare: ,,Sunt vinovat cad am
ravnit/ Mereu numai la bun oprit./ Eu am dorit de bunurile toate:/ M-am strecurat cu noaptea
in cetate/ Si am pradat-0-n somn si-n vis,/ Cu bratu-ntins, cu pumnu-nchis.” Incercandu-se
talhar de ceruri cu gandul infruntarii §i sfruntarii lui Dumnezeu, psalmistul se loveste de
cenzura transcendenta. Gestica vanatului este regasita in Psalmul (Te dramuiesc in zgomot si-
n ticere)®®. Cutezanta acestuia se reconstituie treptat prin gestica actului de vanitor: panda,
urmarirea, lupta, doborarea vanatului ales. Psalmistul ,,dramuieste sacrul in lumina si

)27

24 Frunze, 1961.

25 Cuvinte potrivite, 1927.

%6 Nicolae Balotd, op. cit., p. 182.
27 Cuvinte potrivite, 1927.

28 Cuvinte potrivite, 1927.
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intuneric, in virtute si viciu”?® pentru a arita ci sacrul nu este intr-un loc privilegiat. Vanatul

este ,,soimul”, pasare-eternitate. Revoltatul ezitd in dilema sa: ,,S& te ucid? Sau sa-
ngenunchi.” Este ipostaza sufletului penduland intre huld si lauda, intre pietate si blasfemie.
Omul are nevoie de certitudinea existentei divinitatii: ,,Vreau sa te pipai si sa urlu: Este!”
Dumnezeu existd pentru cad este visul psalmistului: ,,esti visul meu, din toate cel frumos”.
Refuzata revelarii, divinitatea e asemenea unui ,,drum de apa”: ,,Ca-n oglindirea unui drum de
apd/ Pari cand a fi, pari cand ca nu mai esti./ Te-ntrezarii in stele, printre pesti/ Ca taurul
sdlbatic cand s-adapa.” Psalmul nu se incheie printr-o lamentatie, ci printr-0 provocare:
»dinguri, acum, in marea ta poveste,/ Radman cu tine s ma mai masor,/ Fara sa vreau sa ies
biruitor./ Vreau sa te pipai si sa urlu: Este!”

Disperare si lamentatie; repros. Psalmul (Nu-fi cer un lucru prea cu neputinga
este un lamento al celui abandonat. Avand ca referintd ascunderea sacrului, suferinta
psalmistului deriva din tacerea celui ascuns... in verb. Timid, speriat de bariera invizibila a
refuzului, simulantul-psalmist recurge la un simulacru ,,mascat”. Preamarind atotputernicia lui
Dumnezeu, prezinta propria stare ca fiind ,,rece (...)-ncruntata suferintd” din pricina absentei
divine. De fapt, dorinta-i cea a revelarii: ,,Daca-ncepui de-aproape sa-ti dau ghes/ Vreau sa
vorbesti cu robul tdu mai des.” Din nevoia fundamentald a comunicarii, sunt invocate
momentele convorbirilor sacre. Odata ce ,,ingerul de povata” i-a fost refuzat, psalmistul
marturiseste criza identitatii ontice.

Amariciune si neputinta. Prin reprezentarile metaforice din Psalmul (Ca sa te-ating,
tards pe rdddicind)®® se descoperd imperioasa dorinti a psalmistului de a simti Divinitatea
intr-o forma tactila, intr-o lume a rodului, cautand sacrul in lumea vegetalului: ,,Ca si te-ating,
tards pe radiacini,/ De zeci de ori am dat céte-o tulpind.” In confesiunea sa, psalmistul
rememoreaza traseul spiritual al umanitatii: ,,Am fost un pai si am razbit in munte,/ Molift
inalt s1 mandru...” Conditiei umile (,,un pai”) 11 urmeaza o alta esentiala, aceea a unui stalp al
lumii: ,,moliftul” - imagine contrastiva a uscaciunii fara rod a smochinului. Arborele mai este
si metafora vigiliei, avand semnificatia omului ,,care-vegheaza”. Dar asteptarea, veghea,
speranta, sunt in desert, rimanandu-i doar ,,lepadarea de sine”: ,,M-as umili acum §i m-as
ruga:/ Intoarce-mi, de sus, din calea mea/ Muti-mi din ceatd mana ce-au Strivit-o muntii/ Si,
adunati, du-mi-o-n dreptul fruntii.” Psalmul XVIII (Doamne, tu singur vid cd mi-ai ramas)>
este scris cu tristete, cu o ultima speranti. In acest psalm al smereniei, psalmistul prefera
anonimatul prin optiunea unui simbol vegetal modest, exprimandu-si umil neputinta: ,,Nu am
suflet, nici inima, nici glas,/ [s buruiana. Sunt un maracine.”

2.2.3. Psalmii recunostintei si ai recunoasterii. In Psalmul de tinerete *, intuim
neputinta multumirii pentru harul artistului, optiunea pentru simboluri vegetale vs lumina,
pentru verticalitatea izbavirii, recunostinta pentru ,darurile toate”, dar si lamentatia din
pricina slovei rupte si a graiului ce nu pot acoperi generozitatea divind. Divinitatea ne apare
izolatd, intangibila, intr-o ,stancoasd catedrald” gotica: ,,Cu ochii, Doamne-n turla-ti
milostiva,/ Dau tot ocolul stancoasei catedrale,/ O crizantema-ti tremura-n ogiva,/ Luceafarul
cu mia-i de petale.” Psalmistul intelege in tremuratul crizantemei un raspuns al divinului, mai
ales ca el nu este tulburat nicio clipa, in ruga sa, de spaima tacerii acestuia, ci de spaima
propriei neputinte ,,de-a spune.” Acest psalm este creat in umbra conditionalului, a aspiratiei,
optiunea depinzand de puterea psalmistului de a comunica: ,,Ti-as multumi de darurile toate.”

)30

33

29 Nicolae Baloti, op. cit., p 176.
30 Cuvinte potrivite, 1927.

31 Alte cuvinte potrivite, 1943.

32 Frunzele tale, 1968.

33 Noaptea, 1967.
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In atentia acordata de a slavi, isi dd seama de neputinta de a cuprinde in cuvinte suprematia
divind, inregistrandu-si starea dramatica a neputintei: ,,Plugar in brazda ghiersului saraca,/
Slova s-a rupt si graiul nu mai poate/ Cu bunatatea ta sa se intreaca.” (singura ipostaza a
psalmistului —plugar). Psalmistul nu mai este ,,cu”, ci ,,cel ingenunchiat: ,,Doamne, inca nu a
izbutit/ Sa-mi Incolteasca boaba de cerneala.”

Psalmul (Fdr'a te sti decat...)**este ,,unicul psalm de recunoastere (...) a darurilor
primite. Elogiul vizeaza, insa, nu transcendenta in sine, ci izvorul bunurilor acestei lumi, un
fel de naturd uberald.”®® Bineficitorul rastoarnd cornul abundentei asupra celui ce fusese
frustrat de orice semn: ,,Tu nici nu-ntrebi ce voi si mi-L si dai/ Ce mi-a lipsit intotdeauna ai,/
Si-ai si uitat de cate ori si cat mi-ai dat./ Hambarul ti-este plin imparateste./ Pe cat 1l scazi,mai
mult se implineste,/ Si de la tine sacul ce se scoate/ Se insuteste in bucate.” Intervine aici
recunoasterea unui mister al fecunditdtii, evidentiind belsugul. Odatd ce puterea
,binefacatoare” nu poate fi cunoscutd, se naste drama incongruentei intre existentd si
cunoastere. Binefacerea se preschimba, astfel, intr-o trauma a spiritului, context in care
psalmistul simuleaza alegoria calatorului: ,,Stau ca-ntre silcii, noaptea, calatorul”.

2.2.4. Psalmii ticerii — asceza revoltei. Psalmul (Ruga mea e fira cuvinte)®,
plaseaza psalmistul undeva intre pierdere si renuntare la cuvant, fara a sti precis cui apargine
aceastd tentativd. Psalmistului ii sunt retrase cuvintele, 1i este oprit glasul. El cunoaste
suferinta celui care spune si nu se aude spunand, care canta si nu se aude cantand: ,,Si cantul,
Doamne, mi-e fara glas.”. ,,Cuvantul are la limita inefabilul, neputinta, lipsa cuvintelor.”
Arghezi este printre putinii poeti care au atins limitele cuvantului. Pardsind Cuvantul se
abandoneaza rugaciunii mute: ,,Te caut mut, te-nchipui, te gandesc”, indoindu-se de valoarea
propriei rugaciuni: ,,Nici rugaciunea, poate, nu mi-e rugaciune.” Cel care vegheaza se afld de
fapt, intr-o luptd vesnica cu tenebrele. Luptd inegald caci orice sfasiere a intunericului este
doar partiald: ,,Sdgeata noptii zilnic varfu-si rupe/ $i zilnic se-ntregeste cu metal.” Psalmistul
nu renuntd si vegheaza, ramane sa scruteze In noapte, dar in aceea in care banuieste ascunzisul
sursei primordiale. ,,Antinomiile prin care Unitatea divind existd formeazd misterul ultim.
Trairea antinomiilor si depasirea lor Tn ndzuinta continud catre Unitate organizeaza imaginarul
arghezian.”3'Psalmul mut (Satul de ce se vede, flaméand de nu se vede) ®este singurul raspuns
inchipuit al divinitati. Domnul psalmistului este al Técerii, iar cuvantul pentru el inseamna
razvratire: ,,Te poti fali cu slova si graiul. Nu ma tem./ Am pus pe tot ce pare, pecete si
blestem.”

2.2.5. Psalmul degrad:rii umane sau despre revolta sociala. Psalmul (Vecinul meu
a strans cu nendurare) °este psalmul mizeriei umane, al nimicniciei: deserticiunile avaritiei.
Parabola celui bogat are echivalente istorice in situatia aparent privilegiatd a Tmpdaratului
neindurdtor. Si pentru unul, si pentru altul, ,,Soarele-apune zilnic si rasare/ Intr-ale sale patru
buzunare./ Vazduhu-i face parte din avut/ Cu-al zalelor de stele asternut.” Psalmul releva
lacomia fara limitd in timp si spatiu a omului. ,,Portretul-sarja al bogatului trufas, contine
elemente de pamflet, rare in Psalmi. Imaginea degradarii biologice trimite la blesteme precum
si unele ,,peisaje” din 1907, dar aici tonalitatea e alta, mai mult burlescd si mai putin
sarcastica.”® E, in acest psalm, foamea de posesiune a viciosului cu origini intr-o existenta

34 Una sutd una poeme, 1947.

3 Balotd, Nicolae , op. cit., p. 191.

3 Cuvinte potrivite, 1927.

37 Balotd, Nicolae , op. cit., p 231.

38 Ritmuri, 1966.

39 Cuvinte potrivite, 1927.

40 Elena Zaharia Filipas, op. cit., p 14.
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caricaturala. Viziuni dantesti subliniazd putrefactia avarului: ,,gingia moale, intarcata, suge,/
Ochiul porneste bland si se usuce,/ In pantec spini, urzici si aguride/ Dau stiri de betesugul
ce-l ucide.”

In antiteza cu imaginarul profan, psalmistul configureaza toposul divin si atotputernic,
simuland siguranta gestului rigid: ,,Faci dintr-un imparat/ Nici praf cat Intr-un presarat./
Cocolosesti o-mparatie mare/ Ca o foita de tigare.” E un simulacru al eternului, al iesirii din
limite, al libertatii. Dincolo de alegoria scarii lui lacob: ,,Peretele-i veacul patrat/ Si treapta e
veacul in lat,/ Si scara e toata vecia”, psalmistul retine ,,clipa” sub care omul isi duce veacul:
»o1 cand le (scarile n.n.) darami, trimiti clipa/ Sa-si bata aripa/ Dedesubt.” Prin ingambament,
este accentuatd metaforic fragilitatea timpului individual-uman. Prin metafora vremelnicieli
»clipei”, psalmistul isi exprimd neputinta printr-o revoltd surdda, muta: ,Musca mutd a
timpului rupt” — epitet metonimic al destinului ,,frant”, fragmentat, risipit al omului.

Psalmul de taind*' face notd discordantd cu revolta psalmistului raportatd la iubirea
divina; de asta data, e un poem de dragoste in care revolta e cauzatd de pierderea iubitei (se
configureaza erosul ca referintd a revoltei, situatie la care vom reflecta in alt studiu).
Simulacrul pasional se manifestd prin trecerea de la adoratie spre repros si blestem:
,»(...)fiindca n-ai putut rapune/ destinul ce-ti pandi faptura/ Si n-ai stiut a-i coate-n cale/ si a-l
pravali de moarte, ura; Ridica-{i din pamant faptura,/ la ora noptii cand te chem,/ Ca sa auzi,
o! neuitata,/ neiertatorul meu blestem.”

Concluzii. In interiorul discursului literar (ca produs sociocultural), cititorul se pune
de acord cu propria-i traire, optica, viziune, coreland informatiile cu propriile inferente; altfel
spus, in grila lectoriala a cititorului se va remarca un (arbitrar) sistem de referintd axiologica,
la care ajunge printr-o abordare semiostilistica a evenimentelor corelatd cu ,,semiotica
pasiunilor” (cf Greimas, Fontanille), fondatd pe trairi, si anume: cititorul apeleaza la o
interpretare ,,pragmatic-inferentiald” (cf Brandom), tip de semiotica textuala.

In decodarea mesajelor poetice ale textelor, apreciate ca secvente discursive de
referintd, am tinut cont de realitatea mentald a textului (variabila culturald) si de realitatea
evenimentiald a practicilor sociale manifestate prin identitdtile lirice in care se poate regasi $i/
sau recunoaste cititorul. In analiza semiostilisticd a revoltei am decis ca referinta doar iubirea
fundamentatd pe principii (agape), avand in vedere texte ce contin simulacre desfasurate in
cronotop biblic (psalmii davidici), respectivi laic (psalmii arghezieni), cu interferente de sacru
si profan. Vorbim astfel despre simulacre pasionale ca ontosuri fie consacrate credintei, fie
ambiguu manifestate si alternand intre credinta si tdgadd. Prin aceste moduri de existenta,
subiectul pasional, In cazul nostru, psalmistul, intrd in relatii tensive pentru a-si realiza visul:
protectoratul divin.

Prin metodele textualiste abordate, am decodat structura socio-culturala si simbolurile
revoltei prin simulacre ce configureaza psihologia revoltatului aflat in persoana psalmistului
davidic, respectiv al simulantului arghezian. In cazul psalmistului arghezian, se remarci un
paradox odatd ce comportd o experienta abductionala fundamentata pe iubirea divina, cladita
pe valori umane, dublatd de atitudini profund umane, si anume: pe langa virtuti, probeaza si
vicii, astfel incat psalmistul devine un dublu indicial atat pentru sine ca ins solitar, cat si
pentru colectivitatea umana pe care o reprezinta.

Protagonistii textelor de referinta, Dumnezeu si psalmistul, isi schimba rolul la nivelul
simulacrelor. Daca, in textul biblic, divinitatea este angajata in simulacre ale nemulfumirii §i
maniei fatd de om ca simbol al trufiei ce insumeaza vicii (neprihana, necredinta, adulterul,
necinstea, viclenia, trddarea, dusmania sau vrajmasia, Insemn al crimei), iar psalmistul,

41 Cuvinte potrivite, 1927.
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modest, penitent, cere iertare in numele nelegiuitilor, in textele argheziene, cei doi isi schimba
rolul, astfel incat Dumnezeu este reprezentarea abstracta, iar simulantul-psalmist va deveni el
insusi ,,agent primar” cu trasaturi pertinente socioculturale incadrandu-se intr-0 tipologie, un
,caracter”, identitate axatd pe continuitate si sedimentare a revoltei. Capabil sa produca
schimbari sociale, exercita diferite roluri actantiale de revoltat — solitar, lamentatie etc —
manifestari obiectivate si subiectivate prin simulacrul divinitatii, prin demultiplicarea
divinului ca instantd suprema ce se imprima in constiinta omului prin cuvant si imagine,
reprezentare colectiva, si nu realitate. De aici, disperarea metafizica si ideea unui adevar
alterat intre credinta si tdgada. De aceea, psalmistul arghezian simuleaza semne si simboluri
care sd (re)compuna credinta: ,,Trimite, Doamne, semnul departarii,/ Din cand in cand, cate
un pui de inger/ (...) Sa-mi dea din nou povata ta mai buna”// ,,Ne-am asteptat un inger sa-
aduca-ne isop,/ Am asteptat din ceruri un semn, o-mbarbatare/ De vreme ce-nteleptul a fost
trimis cu scop,/ Sa moara printre oameni vandut prin sarutare.”

Simbolul angelic este simularea poetica a perfectiunii divine pentru a evita cu orice
pret moartea referentialului divin, moarte simbolica, in sensul ca Dumnezeu, agent primar in
psalmul biblic, nu mai di niciun semn al recunoasterii omului. In desert, psalmul arghezian e
aglomerat de real si referential divin deopotriva, de simulare si disuasiune, fiindca realul nu
mai este ceea ce era. De aici, revolta raportata la divinitate 1si capatd intregul sens. Si multe
intelesuri; unele relevate in interpretarea noastra: de la razvratire pana la ticere - asceza
revoltei.
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