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Abstract: In many fairy-tales is presented the human evolution as an initiationtrip,through
which one has to master one’s wisdomand the mysterie. The main character, also known as
the hero, is involved in many tensions followed by punishmentsand that is when he comes to
maturity. By this initiation trip, the hero acquires a series of spiritual values. The road to
initiation is a trip towards himself, so to make use of human values means to open the gates of
self improving. The narrator is obviously very interested in offering him ethic values which he
illustrates through the humaniyed fantastic, avoiding, this way, to present difficult or abstract
models. The modern terms used for interpreting fairy-tales translate the religious
eexperiences of the origins. The most frequent events presented from human life, which are
also presented in fairy-tales, are: the birth, the marriage and the death. 1l happens many
times in Romanian fairy-tales to encode a message through the religious imaginary.
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Basmele abordeaza tematic o lume imaginard devenitd aprioric pentru ascultitor un
mod de viatd intr-un univers 1n care spatiul si timpul se Intrepatrund, iar desprinderea de
cotidian se transforma intr-0 terapie pentru suflet. Imaginile sunt create prin vraja basmelor,
personajele si intamplarile reflectd de fapt parcursul vietii interioare a omului, de la inocenta
copildriei la autonomia adultului. Prin continutul acestor texte sufletul omenesc intrd in
imparatia fiintelor elementare si cu acest prilej incep sa i1 se dezvdluie tainele devenirii si ale
trecerii. Personajele basmelor deseori oscileaza intre polul simturilor si polul gandirii. Aceste
doua stari alternante, net deosebite, preiau pe rand conducerea, cand unul, cand celilalt,
dominand viata sufleteasca a acestei lumi imaginare, intretesuta cu natura. Basmele
mentioneazd de nenumarate ori vietuiri situate la granifa dintre doud ipostaze: sufletul se
simte intr-o legaturd intimd cu lumea divind sau intr-o altd ipostaza, vaduvit de aceastd
comuniune.

Incursiunea 1n fascinantul univers imaginar al basmelor ne familiarizeaza cu constiinta
unei realitati transcendente. De fapt este ,,domeniul supranaturalului si al manifestarilor sale
perceptibile care compun miraculosul.”* Acest periplu in miraculos este posibil. ,,Constiinta
umana se deschide astfel spre o lume de simboluri: obiecte, elemente naturale, astre, forme,
culori, numere — investite cu o semnificatie transcendentd”? — din dorinta de a le determina sa
actioneze 1n propriul interes.

In basmele roménesti au existat incerciri de a trece dintr-un mediu in altul,
determinate in primul rand de ascensiunea spre nemurire §i absolut. Basmul in care este

1 21

! Lucian Boia, Pentru o istorie a imaginarului. Traducere din franceza de Tatiana Mochi, Bucuresti, Editura
Humanitas, 2006, p. 28.
2 lbidem.
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minunat evidentiat mitul stravechi al aspiratiei spre nemurire, Tinerete fara batrdnete si viata
fara de moarte, are si amprenta crestinismului. Istetimea mostenitorului, copil inca, este
comparatd cu cea a imparatului Solomon. Tot in acest basm sunt prezente credinte geto-
dacice, potrivit careia, ,,venirea omului pe lume, nasterea, este prilej de intristare”.

Viata pe pamant, numitd de Lucian Blaga ,,0 mare trecere”, a fost prevestita de vraciul
batran, care stia tainele nasterii asemeni ,,farmaconului trac”: ,,— Dorinta ce ai o sa-{i aduca
intristare.”® Asemenea samanului chemat in caz de sterilitate, bitrAnul — figura centrali a unui
univers spiritual, cunoscut de intreaga imparatie — ajuta cuplul imparatesc sa dobandeasca un
singur urmas. ,,Divinatia, clarviziunea fac parte din tehnicile mistice ale samanului”™®, calitati
cu care este inzestrat solomonarul. Ca un stravechi saman, batranul vraci, datorita propriei
experiente extatice, anunta, fara sa fie intrebat, doar ca o confirmare a calitatilor sale: ,,...0 sa
fie Fat-Frumos si drigostos si parte n-o si aveti de el.”® Eroul acestui basm predestinat
calatoriei cautd un loc ales, locul in care timpul este impietrit, ca indiciu al nemuririi.
Descoperirea a fost cu totul alta, una cu urmari dramatice, a constatat ca nu existd un timp
unic pentru toti, un timp universal valabil. Aceeasi idee a timpului paradoxal este amintitd de
Lucian Blaga in Hronicul si cantecul varstelor. Basmul pe care il aflase de la mama lui,
prezinta o astfel de calatorie in timp, asemanandu-se tematic cu Tinerete fara batranete si
viata fara de moarte. Insistenta cu care solicita mamei repetarea acestui basm este explicata
chiar de poet: ,,Ma tulbura basmul pentru dulcea amaraciune cu care vorbea despre zarile
fericirii, dar si pentru simtamantul ametitor ce-mi da cu privire la incalecarea timpurilor, ce
stipanesc lumea cu taramurile ei.”®

Tanarul erou al basmului povestit de mama poetului a fost dus pe taramul celalalt de
»craniul” pe care, in gluma, I-a poftit la masa. Dupa ce a vazut toate locurile celuilalt taram,
patruns de dor se intoarce acasa. A constatat ca trecusera trei sute de ani si totul era schimbat.
Preotul cu ajutorul rugdciunii si al patrafirului a pregatit iesirea sufletului din trupul prefacut
apoi in cenusa, cea care simbolizeaza viata intratd in amintire. Finalul basmului identifica una
din functiile fundamentale ale magicului, cea religioasa, deoarece surprinde ,,ideea magicului
prezentd in chip eterat in ideea sacrului.””

Basmul Tinerete fara batrdnete si viata fara de moarte reda o rupturd intre lumea
purd, ideald a nemuririi si lumea profana, desacralizati de compromisuri. ,,incilcarea pactului
primordial al orficilor — legimantul”® — devine motivul acestei rupturi. Promisiunea
imparatului s-a dovedit formala, recunoscand ca acest ,,lucru nemaiauzit” 1-a fagaduit atunci
numai ca sa-si impace fiul. Fat-Frumos, simbol al aspiratiei spre absolut, este constient de
jertfa care se impune : ,,Daca tu, tatd, nu poti sa-mi dai, apoi sunt nevoit sa cutreier toata
lumea pani voi gisi figiduinta pentru care m-am niscut.”®

3 Petre Ispirescu, Tinerete fird bdtranete, Editie ingrijitd si prefatati de prof. dr. Virgiliu Ene, Galati, Editura
Porto-Franco, 1993, p. 3.

4 Mircea Eliade Samanismul si tehnicile arhaice ale extazului. Traducere din francezi de Brandusa Prelipceanu
si Cezar Baltag, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 179.

® lbidem, p. 4.

® Lucian Blaga, Hronicul §i cantecul varstelor. Poeme. Proza, Chisindu, Editura Hyperion, 1993, p. 206.

7 Nicolae Ciobanu, Intre imaginar si fantastic in proza romdneascd, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasca,
1987, p. 18.

& George Nifu , Elemente mitologice in creatia populard romédneascd, Bucuresti, Editura Albatros, 1988, p. 153.
® Petre Ispirescu, op. cit., p. 5.

1382

BDD-A22120 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-26 03:17:00 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 6/2015

Calatoria incepe respectand o anumita datind, alaiul porneste dimineata, dupa ce s-au
vit zorile, ,,tot asa cum pornesc in colindele funebre si in bocete cei morti pe drumul fara
intoarcere.”*® Dar nu numai momentul plecirii este ales conform traditiei, directia spre care
porneste Fat-Frumos este si ea una anume, cea spre rasarit. La marginea imparatiei parintesti
renunti la alai si rimane doar cu acel cal nizdrivan ,,cu patru aripi”. In mitologia si ritualul
samanic calul ocupi un loc important. ,,Animal funerar si psihopomp”!, calul devine in acest
basm un mijlocitor pentru caldtoria mistica. El realizeaza ,ruptura de nivel”care permite
trecerea din lumea aceasta in alte lumi. In acest basm domina caracterul funerar al calului
anticipat prin campia intinsa acoperita cu ,,0ase de oameni”, un adevarat drum al mortii.

Calatoria contine cateva obstacole pe care le pot trece numai cei initiati. Padurea ca
loc al initierii, interzisa celor novice, era considerata un lacas blestemat, o poarta de trecere pe
alt taram al vietii. Imparatia gheonoaiei cuprinde misterioasa padure unde are loc o etapa a
initierii, dar in acest basm are rolul de loc de intrare spre Imparatia mortilor.

Calul, ,,0 personificare a capacititii de a ajunge departe, de a patrunde in inalt si in
adanc™??, are insusirile animalelor sepulcrale, zboari ca vantul si ca gandul, ducandu-I pe erou
spre imparatia mortilor. Fat-Frumos, dovedindu-si calitatile, adica vindecator (ii pune la loc
piciorul gheonoaiei) si hotarat idealului propus (nu se lasa ispitit de rasplata gheonoaiei care ii
propune sd-si aleagd una dintre fiicele sale frumoase ca niste zane) isi continud drumul 1n
necunoscut. Ajuns in tinutul scorpiei, eroul se confruntad cu elementele infernale: focul si
smoala. Pustiul devine un avertisment al rarefierii vietii.

Stapana acestor tinuturi sinistre, pasarea monstru are trei capete, cifra fatidica si, la fel
ca sora ei, dupa simbolismul ornitomorf, par niste intruchipari ale samanului care sub chip de
pasire insoteste sufletele raposatilor in lumea cealaltd.!® Aceeasi idee a pregitirii pentru a
patrunde in Tmpdaratia mortilor este anticipatad prin descrierea cadrului natural inchipuit de
imaginarul colectiv ca o ,,gura de rai”. Desi campul este numai de flori si tot timpul este
numai primavard, simbolizand tineretea, fiecare floare are un miros imbatator. Acest miros
devine amagitor si semnifica trecerea de la starea de veghe la cea de somn. Dar nu este vorba
de somnul obisnuit, ci de somnul mortii, care furd omul pe nesimtite, prin adierile aduse de
vant. Locul acesta era separat tot printr-o padure, plind de animale fioroase care sunt invinse
prin evitarea confruntarii directe, adica prin zbor.

Péadurea a delimitat de fapt efemerul de etern, iar cei doi, calul si Fat-Frumos, in urma
biruintei (au depasit pericolul animalelor) se dovedesc ,,voinici” (o altd etapd a initierii).
Palatul, in stralucirea sa sugereaza ,,amagirea supremd in Tmpdratia intunericului de pe
taramul celdlalt.”'* Zana frumoasi ,,nevoie mare”, de fapt un simbol al mortii, se bucuri de
venirea unui muritor. Infatisarea ei il incremeneste pe Fat-Frumos, se poate intelege ca 1-au
cuprins chiar fiori de moarte, iar zana il intampina ,,uitindu-se cu mila”. Primirea voinicului
devine un ritual al pregétirii de moarte, un ritual funebru prin care se implinesc ultimele
dorinte ale omului inaintea mortii. Insotirea cu zana cea mica se face dupa ce s-au acomodat

10 George Nitu, op.cit., p.155.

11 Mircea Eliade, Samanismul si tehnicile arhaice ale extazului, p. 426.

12\, 1. Propp, Raddacinile istorice ale basmului fantastic, traducere de Radu Nicolau, prefati de N. Rosianu,
Bucuresti, Editura Univers, 1973, p. 226.

18 Mircea Eliade Samanismul si tehnicile arhaice ale extazului, p. 436.

14 George Nitu, op. cit., p. 163.
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treptat, dupa ce si-a depanat firul vietii. Cele trei femei pot fi asemanate cu cele trei fiice ale
Ananghiei®® din mitologia greaci: Clotho (toarcitoarea, urzea firul vietii), Lachesis
(ursitoarea, cea care da fiecaruia partea sau norocul sau) si Antropos (neclintita, tdia firul
vietii). Cea cu care s-a insotit Fat-Frumos a fost neclintita. Nu este descrisd ca o casatorie
reald, ca implinire a sentimentelor sau ca o ceremonie de nunta, prilej de bucurie, ci se face o
precizare discretd, sa nu tulbure cititorul, spunand ca se insoteste cu ursita, de fapt cea care i-a
taiat firul vietii.

Tot un cal nazdravan, devenit confident, il poartd pe un erou, de data aceasta Harap
Alb, spre locuinta Sfintei Duminici, un loc miraculos, la care ajunge strabatand vazduhul.
Aceste puteri magice de a zbura au un vadit caracter spiritual deoarece ,,zborul inseamna
inteligenta, intelegerea lucrurilor secrete sau a adevarurilor metafizice”®. Locuinta este
situatd pe un ostrov, un loc ales, edenic, un spatiu deosebit calitativ de celelalte, la care nu
poate ajunge eroul direct, doar cu ajutorul unui animal. Modesta locuintd a Sfintei Duminici
pare o coliba sacrd unde au loc initierile. Prezentarea locului intalnirii are in atentie pragul,
considerat de Mircea Eliade ,,granita care deosebeste si desparte doud lumi si locul paradoxal
de comunicare dintre ele, punctul in care se face trecerea de la lumea profand la lumea
sacra”’. Eroul basmului, purtat de calul mijlocitor al cildtoriei mistice, recunoaste chipul
femeii careia ii daruise un ban la curtea craiului.

Milostenia (darul pentru divinitate) oferitd unui intermediar ca forma a recunostintei
este o idee precrestind. Prezenta si in Vechiul Testament, ideea darului ,,a fost innobilata de
crestinism, care a introdus conotatia de mila si iubire crestind, amplificandu-i totodata
valentele sacre.”'® Desi prezentd intr-o intruchipare umild, isi marturiseste identitatea de
mesager divin, confirmand ideea cd adevarata valoare se afla in esenta lucrurilor si nu in
deseori inseldtoarele aparente.!® Spatiul in care este prezentatd Sfinta Duminicd este unul
ales, izolat de cel obisnuit printr-o apd, peste care se poate trece doar prin prezenta
miraculosului: calul nazdravan.

Un alt zbor, dar de aceastd datd al unei porumbite ardtatd in vis, anticipeaza
ascensiunea eroului din basm. Un cuplu impératesc amenintat de sterilitate este salvat prin
harul divin aratat 1n vis sub forma unei porumbite albe. George cel viteaz s-a nascut dupa ce
imparateasa a visat un loc edenic, cu elementele naturii in deplind armonie, fiecare element isi
avea perechea sa, asa erau fluturii tot perechi, iar firele de iarba erau tot cate doud. Visul
imparatesei s-a dovedit o sperant de salvare a cuplului fird urmasi. In visul imparitesei s-a
aratat o porumbitd urmaritd de un balaur. Speriatd de fiara monstruoasd, porumbita isi
salveaza viata ascunzandu-se in sanul imparatesei. Tanara impardteasd rdmane insarcinata si
naste un baiat numit George.

Numele sdu are legatura cu nelinistea si spaima din visul anticipativ, deoarece il
astepta confruntarea cu monstrul. In acest basm sunt prezenti doi mesageri ai divinitatii:

15 Cf. George Nitu, op. cit., p. 167.

16 Mircea Eliade, Samanismul si tehnicile arhaice ale extazului, p. 436.

1" Mircea Eliade, Sacrul si profanul. Traducere de Brandusa Prelipceanu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p.
24,

18 Ofelia Vaduva, Darul institutionalizat. Pomana in vol. Magia darului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997,
p. 90.

19 George Nitu, op. cit., p. 154.

1384

BDD-A22120 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-26 03:17:00 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 6/2015

porumbelul si calugarul, cel care a gasit si crescut copilul. Avand in atentie cele doua
simboluri (pentru text ale mesajului divin), Andrei Plesu face urmatoarea asociere: ,,Ca si
ingerii, calugarii si pasarile populeaza unificator spatiul dintre cer i pamant, sunt purtatori de
semne si bune-vestiri, cantd si planeazi liber in nelimitarea vizduhului.”?®® Cele doui
simboluri sunt prezente in basm in etape diferite pentru evolutia personajului. ,,Porumbelul
are un statut privilegiat”?!, el anunti nasterea unui prunc avertizind in acelasi timp, prin
nelinistea sa, nenorocirile care se abat asupra familiei. Desi gradina edenicad era un ideal al
perechilor, doar imparateasa este cea care ocroteste si suferd pentru fiul ei. De aceea rolul de
parinte spiritual este indeplinit de calugar. Copilul a fost lasat de imparateasa langa fantana la
care s-a desfasurat ritualul botezului arhaic. A dorit sa-l fereasca de cruzimea talharilor care
au atacat suita imparatului. Locul cu flori din apropierea fantanii, unde se afla copilul, a fost
descoperit de cdlugar cu ajutorul unui animal (o caprd).

Misiunea calugarului este prezentata in basm asemeni rolului samanilor, ,,0oameni care
s-au separat de restul comunititii prin intensitatea propriei lor experiente religioase.”?? 1zolat
de societate ca si mentorul sau, copilul primeste o educatie speciald, deosebindu-se de ceilalti
indivizi prin inteligentd si Indemanare. Trimis dupa carbuni in padurea intunecoasd, George
reuseste sa scape satenii de duhul rau al padurii intruchipat in scorpie. Printr-un ritual al
purificarii, pregateste un foc mare si il pazeste din dorinta de a implini cele promise.
Apropierea scorpiei sub forma de balaur nu-l sperie pe George, cel care a infipt sabia in
pamant, o axa spre cer (un stalp cosmic) si astepta neclintit. Confirmand simbolistica numelui
infrunta balaurul, asemeni Sfantului Gheorghe si il ucide.

In veneratia popoarelor crestine Sfantul Gheorghe s-a impus prin motivul luptei cu
balaurul, elocvent valorificat in basme. In citeva basme romanesti se regisesc momentele
acestei lupte: Balaurul cu 7 capete (I. C. Fundescu), Balaurul cu sapte capete, George cel
viteaz, Mar si Par (P. Ispirescu). Foarte prezent in toponimia romaneasca, iar pentru religie cu
o frecventa mare ca hram al bisericilor, numele Sfantului Gheorghe s-a bucurat de o faima
deosebita in credinta poporului roman. Pentru Muntele Athos domnitorul Stefan cel Mare a
trimis un steag cu chipul Sfantului Gheorghe doborand balaurul. Steagul are urmatoarea
inscriptie: ,,0, luptatorule si biruitorule mare Gheorghe, in nevoi si nenorociri grabnice
ajutator si cald sprijinitor, iar celor intristafi bucurie nespusd, primeste de la noi aceastda
rugdminte a smeritului tdu rob, a Domnului Ioan Stefan Voevod, din mila lui Dumnezeu
Domnul Tarii Moldovei! Pazeste-1 pe el neatins in lumea aceasta si in cea de apoi prin
rugdciunile celor ce te cinstesc pe tine, ca sd te preamarim pe tine in veci, amin. Si a facut-0
aceasta in anul 7108, in al 43 an al domniei sale.”?

In imaginarul religios al poporului roman se regiseste episodul luptei cu balaurul:
»Sfantul Gheorghe, fiind cap al primaverii, e, dupa credinta poporului romén de pretutindeni,
nu numai inverzitorul naturii si semandtorul tuturor semintelor [...] ci totodata si starpitorul

20 Andrei Plesu, Despre ingeri, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 138.

2 1bidem.

22 Mircea Eliade, Samanismul si tehnicile arhaice ale extazului, p. 23.

ZAnalele Academiei Romdne, seria 11, tom XXIX (1901), p. 92 apud Nicolae Cartojan, Cdartile populare in
literatura romaneascd. Epoca influentei grecesti, Bucuresti, Editura Enciclopedicd Roméana, 1974, p. 192.
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balaurilor, adica acelor fiinte, prin care sunt personificate iezarile, mlastinile, mocirlele,
precum si orice altd umezeala.”?*

Ritualul initiatic din basmul George cel viteaz este continuat la indemnul unei
pasarele, care veghea asupra acestui fecior crescut de calugar. Acest basm surprinde
corespondenta dintre cele doud simboluri cu har divin, cdlugarul si pasarea: ,,Asa cum
calugdrii sunt un analogon terestru al ingerilor, pédsdrile sunt un analogon al calugarilor in
lumea pasirilor.”? Sfituit de pasire, printr-un ritual se scaldi in singele sarpelui monstruos,
devenind invincibil. Taina initierii ii dezvaluie treptat adevaratele dimensiuni ale existentei,
astfel isi poate asuma anumite responsabilitati (devine imparat). Este inclus in acest basm si
motivul jertfei. Cativa oameni de la pravalia unde a fost ucenic s-au uitat in burduful sau si au
fost ,,pietrificati” de capul scorpiei, asemuitd cu Medusa.

Izolata intr-o pestera parasita din porunca sefului talharilor, imparateasa primeste doar
paine si apd, o asceza datoritd careia se metamorfozeaza intr-o umbra. Aceastd izolare 1n
pestera - o grota ,,Juminata din interior, asa incat, dimpotriva, in afara ei domneste intunericul,
lumea profana fiind in mod natural asimilatd intunericului exterior, cea de a doua nastere
fiind in acelasi timp o iluminare”?® - pe o durati de douizeci si patru de ani echivaleazi cu o
intoarcere in intunericul primordial, In Noaptea cosmicd, pentru a avea loc regenerarea.
Pestera este un adapost tainic, de aceea, de obicei, se patrunde greu Induntru (simbolismul
,portii stramte”) si devine un loc al initierii.?’ Se poate considera ci spiritul imparitesei,
aparut sub forma unei umbre, impune talharilor sa se desparta, cu urmarea sa nu mai faca rau
oamenilor. Singurul pedepsit este conducatorul talharilor. Pentru ispdsirea pacatelor acesta
este nevoit sd imbrace blana unui urs, suportand umilinta de a fi dus de lan{ chiar de
imparateasa. Aceastd pedeapsa simbolizeazd renasterea miticd prin imbracarea rituald a unei
piei de animal.

In unele basme romanesti este inclus motivul ospitalitatii. In gandirea traditionald
romaneasca prin ospitalitate se intelege oferirea de alimente §i bautura. Acest act de altruism
si generozitate este prezent in basme, mai ales pentru a evidentia ospitalitatea celor cu o
situatie materiala precara. Ospitalitatea devine o formd de dar (fard a astepta un raspuns
material), ofranda fiind adresatd divinitdtii, deoarece oaspetele este considerat doar un
mediator. Se poate considera ospitalitatea, dintr-o alta perspectiva un rit de integrare a unui
individ intr-un grup. Integrarea unui tanar in grupul ciobanilor este prezentata in basmul
Fiutul oii, de 1. Pop-Reteganul. Prezenti printre oameni, Dumnezeu si Sfantul Petru in
cunoscuta lor ipostaza de batrani calatori terestri, poposesc la o stand. Intrd in coliba, dau
binete ciobanului si cer ceva de mancare. Fara sa raspunda la salutul strdinilor ciobanul ursuz
ii intreaba rastit:

,— Dar voi, mosnegilor, ce cautati pe aici?

— Umblam, zise Dumnezeu, prin astd lume mare si fiindca suntem osteniti de drum si
flamanzi, am intrat la dumneata, sa cerem ceva de mancare.

24 Cf. Nicolae Cartojan, op. cit., p. 196.

% Andrei Plesu, op. cit., p. 137.

%6 René Guenon, Grota si labirintul in vol. Simboluri ale stiintei sacre. Traducere din francezi de Marcel Tolcea
si Sorina Serbanescu. Control stiintific al traducerii de Anca Manolescu, Bucuresti, Editura Humanitas, 2008, p.
241.

21 \/ezi Mircea Eliade, Sacrul si profanul, p. 134.
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— Hm, grai baciul, toti lenesii ar manca lapte si cas, dar ei nu stiu cat de greu se
ierneaza oile; mergeti in treaba-va!”?®

Exemplu oaspetilor necunoscuti, care nu pot fi identificati de cei fara calitati morale,
este confirmat de reactia tanarului ,,ucenic”. Desi avea o singura oaie, se dovedeste
binevoitor. Tot laptele muls 1l da oaspetilor. Chemat de Dumnezeu-Fiul sa-i urmeze (asemeni
modelului biblic), tAnarul renunta la statutul sau si pleacd impreund cu strainii. Increderea lui
este asa de mare incat sacrifica singurul miel al oii pe care el o avea. Rasplata nu Intarzaie.
Oasele presdrate pe luncd se transformd in oi, amintind de un alt motivul biblic, cel al
inmultirii (painii, pestilor si vinului). Prezenti in basm ca arbitri morali, il sfatuiesc pe tanar
sa-si ducd oile pe munte, un loc ales, si sa fie ,,cuminte”. Oaia de la care a muls laptele a
primit har divin, ajutandu-1 pe tanar la ingrijirea turmei. Datoritd bunatatii sale trece etapa
uceniciei si este integrat in grupul ciobanilor. Traditia straveche presupunea ca femeile sd nu
fie primite in coliba ciobanilor. Tanarul cioban incalca aceasta interdictie, atragand pedeapsa.
In acest basm pare sa fie prezent motivul regressus ad uterum: tanarul cioban, din cauzi ¢ nu
a respectat traditia oierilor, a ramas fara turma. A fost transformat intr-un scaiete, care se
prinde asa de usor de lana oilor. In acelasi timp un alt embrion evolueazi, deoarece oaia
nazdravana apostrofatd a ramas insircinatad si se naste un baiat. Acest fiu al oii se bucura de
ritualul botezului la un izvor cu apa limpede si curatd din munte. Menginerea in izolarea
padurii aflatd pe varf de munte, loc mitic prin care se face legitura dintre cer si pamant,
constituie o etapa a initierii, o succesiune de Incercari si aminteste de izolarea novicelui pentru
o perioada limitata de timp.

Inzestrat cu deosebite calititi fizice si morale isi desavarseste initierea trecand pe
celalalt taram. Locul pe unde se poate cobori spre celalalt tardm este numit ,,buricul
pamantului”. Coborarea se face ca si in alte situatii similare cu ajutorul unor funii, de data
aceasta este atarnat un leagdn. Lumea de pe celdlalt taram este mineralizata, sugerand lipsa
vietii. Intalneste pe rand doar trei fete duse cu forta si metamorfozate: una de arama, una de
argint si a treia de aur. Opozantul, Omul-cat-Schiopul-cu-Barba-cat-Cotul a fost ajuns si ucis,
arzandu-1 in cuptorul incins, implinindu-se un ritual al purificérii. Focul este un motiv literar
frecvent in basmele fantastice romanesti. Urmand un moment al purificarii (cu foc, cu lapte,
cu apad neinceputd etc.), calul is1 schimba fizionomia si se aratd prietenul si sfatuitorul
protagonistului. In unele basme apar caii de foc (N. Filimon, Omul de piatrd) asemanandu-se
cu caii si caruta Sf. Ilie. In cai si carutd de foc se transformi busteanul pe care au incalecat
Afin si Dafin.

Un alt personaj, lleana Simziana a incalecat atat pe calul legat de pamant cat si pe cel
legat de soare. Numit in basm Galben-de-Soare, acest personaj animalier este asa mult
implicat 1n actiune, incat basmul devine o naratiune a calului ndzdravan. Prezent si Tn basmul
universal, calul devine 1n basmul romanesc personajul cel mai apropiat de om, de gandurile si
aspiratiile lui indraznete, mijlocitor pentru a cunoaste indepartatele intinderi ale universului,

,,0 extensie a puterii eroului luptitor, elementul ei magic”?°,

2 lon Pop-Reteganul, Fiutul oii in vol. Zdna Apelor. Povesti ardelenesti culese din gura poporului. Editie
ingrijita, prefata si tabel cronologic de Iordan Datcu, Bucuresti, Editura Minerva, 1997, pp. 162-163.

2 Constantin Eretescu, Folclorul literar al romdnilor. O privire contemporand, Bucuresti, Editura Compania,
2004, p. 257.
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Un alt basm incadrat aproape simetric de motivul focului este Crdncu, vanatoriul
codrilor, de I. Pop-Reteganul. La inceputul basmului este prezentat focul ca element de baza
intr-un ritual funebru cu rol purificator. Focul are o semnificatie religioasa bazata in primul
rand pe forta lui distructivd, dar uneori si binefacatoare. Acest element devorator se
intruchipeaza in sarpele Uraeus, considerat ochiul care scuipa foc al zeului soarelui. Insula
flacarilor este o metamorfoza definitorie pentru aurord, locul de unde zilnic tAsneste lumina
soarelui.®® Flacira, care se inaltd cu repeziciune, dorind si mistuie cat mai repede tot ce a
cuprins n apropierea ei, devine un simbol al puritatii si purificarii. Analizand structura acestui
basm se pot remarca scenariile initiatice, acestea ,,chiar camuflate cum sunt in basme —
reprezinti expresia unei psiho-drame care rispunde unei nevoi profunde a fiintei umane.”*!

Spiritul creator, guvernat de imaginatie, s-a manifestat plenar in basme si cu ajutorul
lui au fost create lumi si personaje bazdndu-se deseori pe vise, presimtiri, semne ceresti.
Imaginarul fantastic, in acceptia lui Gilbert Durand devine ,,un auxiliar al actiunii, intr-un
mod mai profund, pentru intreaga culturd cu Incarcatura ei de arhetipuri estetice, religioase si
sociale, e un cadru in care actiunea se va desfisura”®. Unele evenimente au o evolutie diferita
fatd de cea din viata reald, deoarece ,,basmul conferi realititii o conotatie specifica”3. Copilul
nascut cu cartea in mana, simbol al intelepciunii, reuseste sa indeparteze primejdia abatuta
asupra satului. Motivul insolit al nasterii cu cartea in mana este prezent si in basmele Tuliman
si Pescarus imparatul, din colectia lui C. Radulescu-Codin. Acest atribut subliniaza trecerea,
ca element de diferentiere, de la voinicie la intelepciune. Locul de manifestare a fortelor
malefice a devenit, situatie mai rar intalnitd, chiar biserica. Rugaciunea spusa cu multa
evlavie, metaniile, credinta in ajutorul divin reusesc sa indeparteze primejdia si ispitele aratate
sub forma de: ceatd groasa, apoi soareci, lilieci si bufnite, iar a treia seard chiar sub forma
unui cutremur. Mai putin obisnuitd este rapirea tanarului de catre un calugar. Acest moment
poate fi interpretat ca o provocare a tanarului, de catre calugar (cu sensul de saman) pentru a-
si dovedi curajul si istetimea. De fapt el era alesul care va anula blestemul ce a cazut asupra
unui oras. Fiica Impdratului, impietritd la fel ca si ceilalti curteni, isi revenea la viata si se
casdtorea cu cel care va rezista o noapte sa vegheze in camera ei. Paloarea ce 1-a cuprins pe
voinicul cu simbolul Invataturii sacre in mana semnifica teama unui om aflat intr-o zona
funebra, lipsita de viata.

Un mesager al triumfului vietii poate fi considerat mezinul din basmul Viteazul cu
mana de aur din colectia lui G. Dem. Teodorescu. Venit pe lume pentru a salva cei doi frati
mai mari plecati pe tdramul zmeului, mezinul este insemnat pentru voinicia sa, avand o mana
de aur. Nasterea sa este anticipatd de preotul ,,batran, cu barba pan’ la brau”. Desi cunostea
deznoddamantul, a vrut sd se incredinteze ca imparateasa s-a rugat pentru cei doi fii. Dupa o
scurta rugaciune, un ritual crestin al dezlegarii de pacate, preotul, ca un saman vizionar dupa o
calatorie extatica, anuntd venirea pe lume a unui baiat. Acesta va fi mai viteaz decat fratii lui.

30 Cf. Manfred Lurker, Divinitati si simboluri vechi egiptene. Dictionar, Traducere de Adela Motoc, Bucuresti,
Editura Saeculum I. O., 1997, p. 72.

31 Mircea Eliade, Nasteri mistice, Traduceri de Mihaela Grigore Paraschivescu, Bucuresti, Editura Humanitas,
1995, p. 164.

32 Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 2000, p.
243.

3 Sorina Creangd, Arhetipuri, simboluri si substantd filosofica in creatia eminesciand, Bucuresti, Editura
Semne, 2003, p. 107.
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Ii va gasi pe cei doi frati mai mari si i va aduce acasd. In acest basm este ilustrat rolul
fundamental al preotului (samanului) pentru apararea si pastrarea echilibrului psihic al
comunitatii.

Basmele includ mai multe tipuri de initieri, unele se refera la perioada de trecere de la
adolescenta la maturitate (din aceasta grupa fac parte de obicei protagonistii), iar alte tipuri de
initieri pot fi infaptuite doar de indivizi inzestrati cu calitati speciale (rolul poate fi indeplinit
de personaje secundare, iar misiunea lor deseori poate fi asemanatd cu cea a samanului).
Mircea Eliade considerd samanul un aparator al vietii, fecunditatii, a ,,Juminii” (impotriva
bolii, sterilitatii, necazului, intunericului).®* Imaginarul colectiv valorificd aceste complexe
calitafi in creatii foclorice prin intermediul scenariilor initiatice. Dupa opinia scriitorului
relatarile extazelor samanice isi gasesc corespondente in unele teme epice din literatura
populara®®, basmele numarandu-se printre textele in care se pot identifica astfel de episoade.
,Peripetiile samanului in lumea de dincolo, incercarile prin care trece in timpul coborarilor
sale extatice in Infern si al inaltarilor la Cer amintesc de intamplarile prin care trec personajele
basmelor populare si eroii literaturii epice.”>®
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