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THREE MEN IN A BOAT: NIETZSCHE, ADORNO AND CIORAN. ON TRANSMUTATION
OF VALUES

Ovidiu Marius BOCSA
North University of Baia Mare

Abstract: Friedrich Nietzsche was the thinker who had lived with intensity nihilism until the
end. As “Prophet of nihilism*, he managed to overcome it. To follow this difficult author
beyond nihilism and skepticism, it is necessary to free ourselves of preconceptions, because
there is already his philosopher profile that goes beyond good and evil, and whose features
related to the reception of truth by pulses of living, by feelings and sensitivity intermediate
forms of the will, anounced the priority of the the senses against the reason. The direction of
nihilism, and still poor image we have about Theodor Adorno ( extremely complex because of
his writings addressed primarily to an elite), showed a similar background (the ,, life world“)
for large echoes derriving from similar affinities in the most amasing fragments, so full of
lessons for our times. From a similar stylistic direction, Emil Cioran completes the picture of
"Three Men in a Boat" indicating the Styx shores. But is this “transmutation of values*, a
shift and a transfer from one bank to another of Styx? My proposal is to examine together, at
least in part, the treasure from their boat, always in danger of sinking due to their weight, as
actually it remained from ancient times: the burden of knowledge.
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Introducere

Aluzia titlului® la o naratiune cunoscuti din literatura englezi, porneste de la imaginea
barcii plutind pe raul-timp. Meditdm asupra parcurgerii timpului din perspectiva unor
ganditori de exceptie, care par a avea putine in comun, si totusi sunt cateva aspecte care fac ca

Y Jerome K. Jerome, Three Men in a Boat / Trei intr-o barcd, este o naratiune comicd, in care trei prieteni
pentru a se elibera de osteneala zilei pornesc intr-0 plimbare luandu-gi si cdinele cu ei. In constructia analogiei
ca punct de pornire, propun sda consideram “cdinele imaginatiei” adulmecdnd adevarul, viclenia istoriei” si
pasajul hegelian din Fenomenologia spiritului, referitor la rasturnarea lucrurilor. Cei trei vdslesc dincolo de
vicistitudinile istoriei, trecand prin labirintul ratiunii in manifestarile si zbuciumul incercarii de a impleti teoria
cu practica §i a comunica experienta semnificantd. Deoarece conduita se exprima prin actele noastre, inclusiv
cele comunicative, socotim Styxul reprezentativ pentru evenimentele dramatice prin care istoria trece periodic,
fara ca trista lor experienta sa ne fi dat impulsul gasirii Acceptabilului. Rationalitatea semnificanta si cea
instrumentala sunt doud directii ale libirintului in care, raspunsul lui Adorno deriva din dialectica negativa,
care accentueazd refuzul sistemului si al generalizarilor. “Rdsturnarea bancii” in vdltoarea rdaului, este
metafora prin care exprimdam obsesia negarii la Cioran. In acest sens s-ar putea experimenta si citirea inversa a
lui Cioran: adica pana unde merg consecingele Silogismelor amardciunii, sau pdnd unde deconstructia
postmoderna din Tratatului de descompunere, reprezinta puncte de acumulare ce solicita efortul reflexiv?
Fiecare din cei trei au cunoscut in felul lor infernul devenit realitate. Pentru Adorno, expresia maximei
degradari a ratiunii este nazismul si reprezentativ pentru toate atrocitdtile -fenomenul Auschwizz, de unde si
imperativul adornian de a face totul ca asa ceva sa nu se mai repete niciodatd. De aceea este nevoie de o
educatie care sa se opuna Barbariei.
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ei sa se intdlneascd in acceasi “barca”. Este vorba de trei ginditori neindreptatiti prin simpla
lor etichetare ca nihilisti. Cea mai buna definire a nihilismului, ne-a ramas de la Friedrich
Nietzsche?. El a profetit nihilismul si 1-a depasit, dupd cum ne dezviluie in “Vointa de
putere®, trecand prin decadenta epocii, ca printr-un ritual purificator al resentimentelor in fata
proprilor neputinte si orientandu-si “legiunea de vointe* si nazuinte ale intregii finte (intreg
elanul vital) spre implinirea deplini. Theodor W. Adorno® continuid si fie studiat cu
surprindere crescanda, descoperind filiatia unor idei aclamate abia la urmasii sdi -in voga
astizi: Karl-Otto Apel* si Jurgen Habermas®-, ale ciror realiziri ii datoreazid mult mai mult
decat se stie.® As indrizni a spune chiar ci Adorno si-a fixat idele in diferite puncte de
acumulare supuse reflectiei, pastrind unele rezerve intemeiate fatd de normatizarea etica,
standardizarea unor acte de conduitd etica, inclusiv a actelor de comunicare, in vreme ce
urmasii lui, in dorinta de a clarifica unele aspecte aproape “ezoterice* (prezente deja in multe
exemplificari si detalieri deja in “Dialectica negativa®, ,,Dialectica epocii luminilor sau
»Minima moralia®) n-au scapat de ispitele utopiei (in proiectele lor vizind “sfera publica a
comunicdrii eliberate de coercitiile politice®, respectiv ,,turnura lingvistica spre pragmatism® —
din directia transcendentald). Tot ce a scris Adorno este marcat de accente etice, de
compasiune in fata suferintei. Putem deduce ca de aici porneste ,,etica rezistentei” (impotriva
»rationalitatii instrumentale”, a ,industriei culturii®, ,reificarii si feluritelor crize de
legitimitate, motivatie s.a.m.d.). Emil Cioran’ este considerat ,,nihilistul perfect” -de citre
Dumitru Tucan®. Dar are oare acesta dreptate? Cioran insusi nu se socoteste nihilist.® Atita
doar ca rationalitatea pe care o pune in joc, nu este cea operativa care foloseste logica
obisnuitd, ci mai curand ,,rationalitatea semnificantd”, ficand uz de metafora si metonimie, se
lasd inspirat de ,,surorile ambiguitatii”. Prin opera sa de admirabild virtuoztate stilistica, dar

2 Friedich Nietzsche,1844 —1900 .Vezi: http://en.wikipedia.org/wiki/Friedrich_Nietzsche

8 Critic cultural, muzicolog, filosof , membru de frunte al Scolii de la Frankfurt, Theodor Adorno (1903 —1969)
poate fi considerat ca personalitate resursa. Confluente ale gandirii epocii sale, ca si ale filosofiei germane se
regasesc in opera sa, care presupune dificultati majore intampinate de cititori din cauza stilului sau complex,
extrem de dens cu particularitati ce presupun o deschidere spre un orizont cultural vast. Vezi:
http://en.wikipedia.org/wiki/Theodor_W._Adorno

Karl-Otto Apel (n.1922),considerd ca etica si limbajul ar avea o radacing comund.Vezi: Jesus de Paula Assis,
Karl-Otto Apel: a raiz comum entre ética e linguagem, Estudos Avanc¢ados, ISSN 0103-4014,Estud. av. vol.6
no.14 Sdo Paulo Jan./Apr. 1992, respectiv: http.//www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-
40141992000100011

5 Jurgen Habermas ( n.1929), fostul student al lui Adorno §i urmas la conducerea Scolii de la Frankfurt, a dat
acesteia o noud orientare.Vezi: http://en.wikipedia.org/wiki/J%C3%BCrgen_Habermas.

¢ Ne vom ocupa de filiatia unor idei esentiale in altd lucrare, insd.Un aspect al creatiei sale nu trebuie uitat: Se
stie cd a scris intr-o epocd in care groaza i-a patruns in oase. Poate ca in zilele noastre e mai greu de imaginat
ce insemna sd fii evreu in Germania nazista.Nici exilul american n-a fost un paradis.

" Emil Cioran (1911- 1995) stilist mult comentat pentru scrierile sale in romand (5) si francezd (8) face parte din
familia rebelilor de tipul Omului revoltat descris de Albert Camus.

8 Vezi articolul “Autorul meu preferat” din 10 LECTURN Anul I, nr. 1, ianuarie-martie 2013.

® Caracterizandu-se in chip ironic, el subliniazi : “Aspectul de luptdtor, negatia ca depdsire, diminuare a
intensitdtii trairii. Intelegi? Impresia cd toti trdiesc cu o iluzie, cu exceptia mea. Comedie si pentru a nu te
insela, neparticiparea la aceastd comedie.” Vezi Exercitii de admiratie si Apocalipsa dupd Cioran. In
"Gdndirea impotriva sa", el scrie ca "tofi suntem genii cand visam, macelarul deopotriva cu poetul... Numai
nebunul se bucura de privilegiul de a trece usor de la o nocturnd la existenta la lumina zilei." De asemenea :
"Este nebun in noi care ne obliga la aventurd,; odata ce ne abandoneaza, suntem pierdufi. . . . Nu putem fi
normali i in viatd, in acelagi timp. "
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nu mai putin dificili prin cultivarea voitd a paradoxuluil®, a construit versiunea unei

confesiuni ce a experimentat negatia dincolo de limitele rationalului.!! Ceea ce insoteste
sinuciderea metafizicd este bocetul si carnavalescul si in cele din urma auto-anularea.
Procedura imi pare inruditd cu logica ironico-dramatica a lui Marin Preda intr-0 citare
aproximativa din batranul Moromete “Adica ai dreptate, de ce sa tragi carul cu boi de-0 parte,
cand salcimul poate cadea peste voi?”. Cu vorbele lui Cioran: ,,Ce e formulat devine mai clar,
de o intensitate degradati, in sensul terapeutic al confesiunii si consoldrii...”*? Presa timpului
nota cu aparitia Tratatului de descompunere'® “piesa clasica a nihilismului secolului XX.”: ,,
Iata-I pe ce-l ce-1 asteptam, profetul vremurilor concentrationare si a suicidului colectiv...El va
depune mirturie pentru epoca noastra.”*

Si totusi existd cititori si exegeti pntru care Cioran se desfdsoara pe aceeasi banda
Moebius. Fie acestia, fie Cioran rdman la nivelul incantarii ambiguitatii ce se reconstituie si
repetd dintr-un punct magic al sensului ce gliseaza pe gheata subtire a dialecticii negative. 1l
observam lunecand mereu pe aceeasi suprafatd, dar cand clipa se dilata, Tnoatd cu disperare in
bolboroseala raului heraclitic. Si desigur imbratisand cu voluptate Nirvana, misterul stingerii
in fiecare clipa.

Cand Gheorghe Vladutescu®™ giseste aspectele secantei sferelor gandirii la Parmenides si
Spinoza, se presupune cd pentru fiecare caz este o cautare a ordinii “Spinoza, unul din marii
reconstructori in ontologie, in consecintd trebuie sd porneascd de unde pornise si
Parmenides...** Ne intrebdm dacd nu cumva, pornind de la diferenta dintre fiinta in sine si
fiinta noastra, ca de la un dat absolut, -asa cum Parmenides cauta s-0 legitimize pe aceasta
din urma- si Cioran Incearcad sd-si instituie propria fiinta (si implicit pe a noastrd, cu toate
diferentele accentuate) “ca termen in stare si cuprindi nemdirginitul fird a-1 mirgini insa”.!’
Daca o incercare similard face Emil Cioran, analogia deconstructiei ulterioare are loc prin
negatii succesive. Un anumit nivel al tipului de negatie este al nehotararii, carentei de vointa
sau de mijloace ale convingerii: Cum adica sd faci ceea ce face si celdlalt, ca sa-1 convingi ca
nu are dreptate? Ca si cum i-ai spune: Uite, eu sunt tu, si nu ai dreptate, dar urmam calea ta
pani la saturare. E un fel de demonstratie prin inductie completi si prin reducere la absurd.!®

0 De aici si dificultatea aborddrii lui, lucru semnalat cu indreptditire de Sorin Vieru, Cuvintele insomniei in
,,Secolul 20", 328 - 330, p. 14

11 Aduce oarecum complementar imaginea celuilalt tarm al Styxului. In timpul sau si dupd el ,totalitarismele s-
au dezvaluit in atrocitatea manifestarilor raului, iar suferintele cautarilor si confesiunilor sale indica zbuciumul
ratiunii ce-si pierde semnificatiile ultime. Intr-adevir,ce mai poate ramine,dupd negarea vieii,a lui Dumnezeu,a
societatii, a moralei?

2 Apocalipsa dupa Cioran, http://www.trilulilu.ro/video-cultura/apocalipsa-dupa-cioran-documentar

13 Ibidem, vezi si Apocalipsa dupd Cioran, Editura Gallimard,

1 https://vimeo.com/19781872.Vezi si_http://webcultura.ro/apocalipsa-dupa-cioran/

BGheorghe Viddutescu,Deschideri cdtre o posibild ontologie, Editura Stiintificd si Enciclopedicd ,Bcuresti 1987
pp 76-82

16 1bid.p78

7 Ibidem.

BExemplific cu o imagine din filmul Comoara din Vadul vechi,in care personajul principal obsevind nebunia
cuiva drag, nu reuseste sa-l convinga de faptul ca acolo unde sapa, la radacina copacului nu este ascunsd nici o
comoard, §i atunci ii ia unealta din mand si continud sd sape el insusi, cu aceeasi furie si inversunare spre a-|
convinge prin gestul absurd de ceea ce n-a reusit in mod rational .Ne gandim la o greseald a lui Narcis in cele 3
variante repovestite de Aurel Rau, Paolo Coelhio si Oscar Wilde...Mai deduc un al doilea nivel, cu amardciunea
Incercarii de a nu-si da singur dreptate, chiar si cand o are, lasand pe altii sa-I contrazica, lucru ce ar duce la
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lonel Necula®, unul din exegetii care accentueazi cateva aspecte ce aduc ineditul interpretitii
din perspectiva lui Cioran ca necessitate filosofica si poetica, observa: ” N-a fost, e drept, un
filosof sistematic si nici usor incadrabil intr-o paradigma sistematica, dar a fost, desigur, un
filosof in masura in care a activat un anumit mod de asumare rationala a lumii si a devenirii
umanului”.?’ Este indreptitit si observe ci marele eseist ’s-a interesat nu doar de lume, de
viata, de om si de conditia lui, dar a trecut si dincolo de frontierele existentei, dincolo de
,.cercul care inchide fiintele intr-0 comunitate de interese si sperante*.?! Dar, cum dincolo de
existenta n-a gasit o altd existenta — corelata,— ci neantul, ... cum dincolo de viata a vazut ca
stapaneste moartea, iar dincolo de lume, divinul, nu i-a mai ramas decat sa se ocupe de toate
acestea, ca si cum ar fi citit in paralel despre cele Patru Nobile Adevaruri din cartile sacre ale
Orientului. Pacatul lui Cioran este de a nu fi recunoscut pacatul stramosilor si de a-l fi
multiplicat prin Lupta cu ingerul. Ca si cum oamenii si ingerii si-ar striga reciproc “Noli me
tangere®, protagonistii ,,tardmului zeificator” nu-si afld linistea decat in secretul Nirvanei, un
process anevoios din care rand pe rand sa fie alungata invidia, rautatea, mizeria cu formele ei
multiple ce a invadat lumea din care singurad retragerea in cochilia semnificatiilor devine
salvatoare, purificatoare, eliberatoare. Scrisul ii reda demnitatea unui Paradis pierdut, regasit,
experimentat intr-un ritual al deznadejdii, amplificat de propria boald si sensibilitatea
epidermica si vizuala fata de tot ce se intampla si s-a intamplat si n-ar fi trebuit sa se intample
urmand logica iubirii. Taramul zeificator , gandirea este paradidul regasit de Cioran, chiar
daca si aici suferinta continua sa existe. Daca nu a scris o eticd, Cioran este de o remarcabila
sensibilitate etica si sinceritate, poate Tmpinsa pand dincolo de marginile eului, pentru a
acoperi si gandurile si ereziile lumii in care trdim, deopotriva cu mizeria lor cand covarsitoare,
cand impinsa de-o parte, asemenea unor dune purtate de vant in desertul sperantei.

1.Vointa de putere, interesele si persuasiunea unor nevoi

Intelesul transmutarii valorilor se face prin impulsurile vointei de putere, prin
rationalitatea ce se supune acestora, devenind o rationalitate instrumentald. Vointa de putere??

voluptatea unui dialog socratic al dedublarii eseistului romdn in genul lui Marin Preda in citare aproximativa,
din memorie: descrierea descoperirii constiintei (imaginea cu piinea strinsd la piept si vocea tatalui dédndu-i
dreptate: Asa, md, doar tu esti pe lume! la si piinea aceasta, dati-i si pdinea voastra”. Sau imaginea cu copacul
gata sa cada pe carul cu boi, cand batrnul Moromete ii aprobad, adica, da,voi ce tdiati pomul, de ce sa trageti
carul de-o parte cdind salcamul poate cadea pe voi? Nu cumva, citirea inversd a lui Cioran este una etica? Aici,
observatia mea intdmpind o observatie pertinentd a unui mare etician, care nu acceptd o etica in lipsa unei
ontologii.

9 lonel Necula ,Cioran si filosofia caderii, 2010.

20 Tratatul de descompunere, p. 36.

21 |bidem.

22 Ne referim in special la versiunea romdneascd, Nietzsche, Vointa de putere, Incercare de transmutare a
tuturor valorilor (Fragmente postume),Traducere si Studiu introductiv de Claudiu Baeiu ,editura AION
,1999,ISBN 973-97662-6-9 ,in original Friedrich Nietzsche Der Wille zur Macht Versuch Einer Umwertung
Aller Werthe Nietzsches Werke , BANDE IX-X, Alfred Kroner Verlag Leipzig 1918 cu variantele: a) editia
"mare": Nietzsche, Werke, Kritische Gesamtausgabe, hg. von G. Coli und M. Montinari, Berlin, 1967, W. de
Gruyter; b) editia "de studiu": Friedrich Nietzsche, Samtliche Werke, Kritische Studienausgabe in Banden, hg.
von G. Colii und M. Montinari, Deutscher Taschenbuch Verlag, de Gruyter, Munchen. Berlin, New-York, 1980.
Obsevam elementul central al gandirii sale vointa de putere_(der Wille zur Macht), ce face posibila intelegerea
conduitei umane ca sens al adaptarii cf. Nietzsche 1886, p. 13., Nietzsche 1882, p. 349., Nietzsche 1887,
p. 1:12, respingdnd teoria utilitarismului privind dorinta de fericire si placerea ca tinand de un stil de viata cf.
Brian Leiter, Routledge guide to Nietzsche on morality, p. 121, respectiv Nietzsche 1888c, §2. Vezi si
http://en.wikipedia.org/wiki/Friedrich_Nietzsche
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este prefigurati metafizic si la Schopenhauer®®, dar este deja un titlu consacrat la Nietzsche
(intai in manuscrisele din 1885), iar intentia abordarii tematice transpare si In corespondenta:
chiar dacd inainte era doar "sentiment al puterii", aparuse ca expresie in capitolul "Despre
depisirea de sine"?*. Este o intAmpinare a imperialismului si o previziune a erorilor
civilizatiei, a iluziei progresului. Totul este supus dominatiei, ratiunea in manifestarile sale se
subordoneaza producerii de bunuri pentru o piata de schimb unde intervin interesele ca forme
ale dezbinarii, antagonismelor. Intr-o lume a bunurilor abundente si consumerismului, totul se
produce si consuma standardizat, organizat urmand persuasiunii mass-media privind
presupuse nevoi, din care se exclude treptat adevarul, binele, frumosul, pastrandu-se urma lor,
amintirea, umbrele. Revizuiri ale unor aspecte metafizice si epistemologice apar distinct la
Friedrich Nietzsche® si la Theodor W.Adorno?. Intr-o prima lecturd a lui Nietzsche, avem
impresia unui cerc vicios (anticipat) in care se zbate civilizatia. Pesimismul si nihilismul se
interconditioneaza si interpatrund pentru a defini aspectele decadentei. Nietzsche nota: “Ceea
ce povestesc eu este istoria urmatoarelor doua secole. Descriu ceea ce vine, ceea ce nu mai
poate sa vina altfel: irumperea nihilismului. Aceasta istorie poate fi scrisa chiar de acum: caci
ea este opera necesitatii. Acest viitor graieste deja prin sute de semne, acest destin se anunta
pretutindeni; pentru aceastd muzica a viitorului s-au ascutit deja toate urechile. Intreaga
noastra culturd europeana se-ndreapta de mult, cu o torturd a tensiunii ce creste de la un
deceniu la altul, ca inspre o catastrofa: cu neliniste, violent si rapid: asemanator unui fluviu,
ce vrea si ajungi la capit, ce nu mai chibzuieste, ciruia ii este fric si chibzuiasca.”?’

2 Lumea ca vointd si reprezentare (Die Welt als Wille und Vorstellung) opera principald a Iui Arthur
Schopenhauer (1788- 1860) dezvaluie o lume a iluzilor,instinctelor si a unor habitusuri care calauzesc omul
Intr-o adaptare permanentd pentru supravietuire.Suntem asadar calauziti mai degraba de iluzii care dau un sens
faptelor noastre,iar aceste fapte sunt reflexul unor obisnuinte, a vointei de a trdi ca forta vitala si dincolo de
aceasta ,de a ne inconjura de constructii epistemice al caror adevar incercam sa-I argumentam farda a scapa de
contradictii, indoindu-ne incda de puterea lor asupra noastra si ndzuind in puterea noastrd ca justificatoare a
adevarului si poate mai putin spre un adevar care sa ne justifice. O vointd mereu nemultumitd , asemenea
intruparilor sankarei indienilor, isi cautd adevarul recunoscut de cele 4 nobile adevaruri din Vedanta si
Buddism sau misticismul crestism: suferinta,boala,moartea, zbuciumul trecerilor succesive. Realizarea
eliberarii de suferinta in viziunea sa e posibila prin negarea Vointei, prin contemplatia artistica sau prin ascezd,
renuntare si meditatie. Schopenhauer are indoile asupra ratiunii umane si a legilor morale ce ar emana de la
aceasta.Doar "mila" ar intemeia comportamentul moral. Depasirea egoismului prin compatimire si intelegerea
suferintei lumii, face posibild o raportare adecvatd cu semenii sdi (Uber die Grundlage der Moral, 1840). Dacid
am compara cu Intemeierea binelui la Soloviev, am descoperi din nou mila, iar aldturi de ea, pietatea §i rusinea
sau pudoarea.

24 \/ezi partea a Il-a din Zarathustra

%5 Friedrich Nietzsche (1844 —1900),a carui filosofie,aproape o profetie a secolelor urmdtoare, explicd
fenomene ale timpului nostru in care suntem captivi incd.

% Theodor W. Adorno ( 1903 -1978) personalitate marcanti a gandirii germane de dupd al doilea rdizboi ,
dezvolta gandirea critica alaturi de ceilalti reprezentanti ai scolii de la Frankfurt.El porneste in mod specific de
la cercetarea dezvoltarii personalitatii autoritare si anti-semitismului ,ca fenomene ce ar deslusi relatia dintre
teorie si practica calauzind palierele metafizicii si eticii .Raportarea fata de cele mai tragice evenimente ale
timpului  “dupd Auschwitz” (Bernstein 2001, 371-414; Zuidervaart 2007, 48-76) dezvolta noul imperativ
adornian de a se actiona in asa fel (sub impulsul unei noi educatii impotriva barbariei) incdt sa nu se mai repete
acele imense tragedii. (ND 365). Adevarul,suferinta,sensul solicita o schimbare dincolo de ontologia ascunsa a
utopiilor. Adorno vorbeste despre o filosofie a sperantei (aforismul final din Minima moralia) si rezistenta prin
raportare la transcendenta (ND 404-5):”No light falls on people and things in which transcendence would not
appear [widerschiene]. Indelible in resistance to the fungible world of exchange is the resistance of the eye that
does not want the world's colors to vanish. In semblance nonsemblance is promised.”

21 Aforismul 2 din Vointa de Putere.In Aforismul 3,Nietzsche considerd cd a trdit cu intensitate nihilismul,a
meditar asupra sa si l-a depasit.
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Réspunsul la intrebarea “de ce?” este cu atdt mai dificil cu cat se mentine confuzia
dintre cauza si scop , in vreme ce acestea dezvaluie ranile pe care le presupune inseldtorul
progres (al cunoasterii,al tehnologiei ,al organizarii etc. in care omul 1nsusi pare a-i fi pierdut
valoarea). Manifestarile binelui refuzand sa se lase surprinse intr-o lume aflata sub semnul
ororilor rizboiului sau a ceea ce a insemnat Auschwitz 28, formularea adorniana surprinde un
adevar: Viata buni, corectd nu poate fi gisitd in viata gresitd pe care o traim?. Astfel, marile
sperante ale Epocii luminilor si entuziasmul increderii depline in rationalitate si-au pierdut
suportul de credibilitate in fata esecului cunoscut ,rationalitatea retrigandu-se in mit.%

Adorno are cercetari importante dedicate lui Kant si Hegel. El a observat ca daca la Kant
relatia dintre domeniul libertatii si cel al istoriei este mediatd de conflicte, la Hegel existd
presupozitia unui progres de la constiintd la constiinta libertatii desi precaritatea teoriei se
intrevede 1n relatia dintre universal si individual prin parcursul istoric si intensificarea
procesului de concentrare si de birocratizare care are ca efect reducerea la statutul de
functii,atat in Est si in Vest. Asadar, libertatea ajunge sa fie limitatd la auto-conservare, iar
procesul continui in modul cel mai subtil prin mass-media, prin ,,industria culturii”.®* Acest
fapt se explicd prin slabiciunea subiectului, dependenta de consum, raspindirea excesiva si
dominantd a conformismului.®* Se pistreazi pozitia sceptici in privinta progresului in
constiinta libertatii, chiar in privinta democratizarii treptate a institutiilor politice .Se remarca
opozitia n substanta puterii sociale si apatia de care e cuprins spiritul ,amintind de remarca lui
D Holbach privitoare la sufletul omului care se poate revolta sau se vestejeste in absenta
libertatii. Adorno si Horkheimer in lucrarea comund “Dialectica iluminismului accentueaza
analogia dintre nazismul german si industria filmului american, ambele facand uz de
»industria culturii® create si diseminate de institutii specializate dezvoltind consumerismul
(inclusiv al valorilor induse prin propaganda manipulativd) societatii devenite masa condusa
de o ratiune si ordine data, in care individul isi pierde idealurile absorbit de alte nevoi decit
cele personale.

Analizat din multiple perspective, dar mai putin sub aspect filosofic, zbuciumul
sufletesc al lui Emil Cioran , trimite deopotriva spre nihilismul si pesimismul enuntat de
Nietzsche si ecourile unei etici a rezistentei adorniene, cu reticentele asumate. Operele celor
trei autori prezintd unele asemanari in masura in care sunt o suitd de fragmente ce au o
articulatie conceptuala, de regula, paradoxala, adica, stilul aforistic intr-o prelucrare extrem de
ingrijita. Despre Nietzsche se stie ca este este un ganditor unitar, temele lui se conditioneaza
reciproc intr-o maniera logica, iar nu aleatorie, fapt pentru care filosofia sa a si fost numitd un

2 De fapt a totalitarismelor , care completeazd tabloul ororilor, spre a indica fie si doar o lucrare ce le
dezvaluie Alain de Becanson, Nenorocirea secolului, Humanitas,2007

2 Prezentd ca motto in Minima moralia, este considerata drept principiu al epistemologiei negative dezvoltate
de autorul Dialecticii negative.

30 Vezi si Epoca luminilor ,carte scrisd de Adorno impreund cu Marx Horkhemer, in care intdmplarile culturii si
ratiunii in manifestarile ei practice ,fetisismul,cultura de masa,reificarea,consumerismul isi gasesc analogiile cu
pataniile lui Ulise .

31 Termenul german Kulturindustrie este propus si dezvoltat in cap. “The Culture Industry: Enlightenment as
Mass Deception” din Dialectic of Enlightenment (1944), rod al colaborarii dintre Theodor Adorno (1903-
1969) si Max Horkheimer (1895-1973).Se referd la standardizarea bunurilor si a formelor binelui ca bunuri
culturale §i marfa de schimb,transformdnd si omul in obiect (reificare) in cadrul unei mase sociale pasive
manipulate prin publicitate si stiri ce cultiva false nevoi ce pot fi satisfacute de productia excesiva a unor lucruri
si obisnuinta unui stil de viata (hedonist) si a unor relatii false (precum fetisizarea bunurilor de
consum)neglijandu-se libertatea ,creativitatea etc.Asupra reperelor autentice ca nevoi reale insista  Herbert
Marcuse in Eros and Civilization, 1955),aratind  pericolul  renuntarii Vezi si
http://en.wikipedia.org/wiki/Culture_industry

32
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"sistem in aforisme"*®. O asemenea caracterizare surprinde functia esentiald a aforismului
pentru aceste scrieri.

Pentru Nietzsche, aforismul este “un alt mijloc de cunoastere, intemeiat pe o alta
perspectivd asupra cunoasterii, sau, mai exact, asupra necunoasterii” 3. Asa cum se observi
»temele esentiale ale lui Nietzsche raman: vointa de putere, transmutarea tuturor valorilor si
eterna reintoarcere”. Conceptia sa despre "adevar", vizeaza raportul dintre subiect §i obiect,
logica, metafizicd, aspecte epistemologice prezente si la Emil Cioran. In cazul lui Adorno se
poate vorbi despre o "epistemologicd negativd", in sensul cd binele nu poate fi cunoscut
datorita lipsei manifestarilor acestuia. Unele teme adorniene sunt recurente si contradictorii,
sau mai precis urmeaza o logicd a contradictoriului, din care detaliile individuale nu pot fi
omise, ele furnizind tensiunea dintre forma si fond, indicand prezenta unor forme dominante
,deopotriva in arta, muzica si societate ce se dispun in straturi constitutive ale asa-numitei
»dialectici negative”. Deopotrivda metoda si trasdturd specificd a scriiturii sale, dialecticii
negative i se consacrd o intreagi operd®®, extrem de complexd, din care capitolul despre
libertate reprezinta.

Tema recurentd si predilecta la Nietzsche, vointa de putere este insotitd de o criticd a
posibilitatii de accedere la "adevar" ca valoare fundamentald a cunoasterii : "adevarul" este o
inventie, "cunoasterea" este fabulatie (spre deosebire de legitimitatea cunoasterii kantiene a
"fenomenelor"). Respingerea conceptiei aristotelice a adevarului ca adecvatio) implica
reticenta fatd de subiectul cunoasterii inzestrat cu structuri transcendentale, optdnd pentru
pluralitatea de impulsuri ce ajung, pe rand si domine "constiinta". In mod asemainitor,
Adorno are in vedere pulsurile unor habitusuri ale caror repetare si asociere dau un grad de
functionare, manifestare concretd a ratiunii, care este rationalitatea, dar uneori opusul ei.
Tensiunea dintre forma si fond, explicatd de Adorno -si de altfel prima din cele 10 teze ale
vorbirii filosofului®®- in abordarea lui Nietzsche vizeazi crearea unei rupturi profunde Jn
interiorul subiectului®’. Dezvoltarea criticii "adevarului", trece dincolo de zona ideilor
metafizice, descriind deopotriva situatia manifestarilor omului ca subiect, si toate valorile:
intr-o evidentd transmutare Dincolo de Bine si de Rau, depdsind planul moral prin
cuprinderea intregului orizont in care este implicat omul si rationalitatea. Privind din exterior
suma manifestarilor ratiunii presupune reevaluarea cunoasterii, a subiectului, a constiintei ce
se inscriu in sfera obisnuintelor nu mai gasesc "firului Ariadnei", labirintul in care rdméane
omul (cind se renunta la rolul privilegiat al intelectului) poate intdlni monstri ,unde
obisnuintele se leaga de paradigma occidentald in care opusul intelectului este sensibilitatea -
"irationalul", Minotaurul® ce ia in stipanire labirintul. O noud perspectivd valoricd in
viziunea lui Nietzsche tine de dominatia snsibilitatii asupra intelectului. Daca este vorba
despre o "rdsturnare a platonismului" ,ea poate fi o intoarcere la origini prin sensibilitatile

38 Studiu introductiv la Vointa de putere,p.XXI si K. Lawith, Nietzsches Philosophie de,. ewigen Wiederkehr des
Gleichen, Kohlhammer, Stuttgart, 1956, p. 15

% lbidem

3 Vezi http://members.efn.org/~dredmond/ndtrans.html

36 Cele zece teze ale vorbirii filosofului,lucrare netradusd.

7 Or aceastd rupturd profundd,sau” falie”, poate fi urmatd de excluderea oricdrei legitimitdti a conceptului de
cunoastere, de auto-cunoastere, inclusiv al limbajului (prin bulversarea relatiei semnificant-semnificat)
.Discursul lui Nietzsche implica o dialectica negativa proprie atunci cand el neaga unitatea subiectului, a eului,
pentru a vorbi apoi in numele unui asemenea eu) ,vezi Studiu introductiv XXIII ca si interpretarea lui Wolfgang
Miller-Lauter, op. cit., p. 18 . Acesta sustine cd negarea unitdtii subiectului implica respingerea metafizicii
traditionale, iar presupusa asumare ca subiect, evidentiaza de fapt ineficienta ontologica a notiunilor deoarece
,,indentitatea subiectului Nietzsche neaga toate indentitdtile cu care opereaza subiectul ”,inclusiv contradictiile.
38 Max Horkheimer & Theodor W.Adorno,Dialectica luminilor (trad.Andrei Corbea )Polirom,lasi 2012, p.99 se
referd la intelesul kantian al luminilor , in sensul “iesirii omului din minorat, de care se face vinovat el insusi.”
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corpului (forma straveche a adaptarii originare) si "experiment in privinta adevarului",
n 39

depasind neincrederea 1n valorile secolului XIX si pastrand drept ancord "vointa de putere".

Dihotomia ratiune vs. simtire nu se construieste ca o realitate si ca atare existd o
memorie,o inteligenta si manifestare a ratiunii prin simturi incorporate ale caror sensibilitate,
constituie pentru Nietzsche un camp al unor stari opuse, indeobste considerate contradictorii
(placere-neplacere). Interioritatea omului, de asemenea confirma ca aceste stari contradictorii
tind sa se excluda reciproc desi ele 1si asigura subzistenta intr-un “acord” al posibilitétii de
dominare si implicit al dependentei. Tocmai in aceste aspecte rezidd modelul "vointei de
putere", iar Nietzsche are tentatia extinderii pentru intregul real,dupa acceptarea vointei ca
traire subiectivd asupra cdreia insistase Schopenhauer pana la demnitatea de principiu
metafizic. Observam afinitati existente Intre “vointa de viatd” la Schopenhauer si ”vointa de
putere” la Nietzsche. Ele coexista si se pot suprapune,dar pentru primul caz retinem ca vointa
este una si unicd (ca principiu) In vreme ce acesteia ii revin ipostazieri: o pluralitate de
asemenea vointe. Ne intrebam daca firul Ariadnei il constituie cumva insusi corpul cu tipuri
de vointe ce ar decurge din nevoile lui cu tensiunile ce solicitd organizarea,specializarea si
chiar armonizarea.*® Daci logica nu mediazi intre triirile contradictorii in chipul de afecte,
pasiuni manifestdri organice, analogia explicd multiplicitatea expresiilor vointei de putere.
Asa cum logica folosea conceptul in sensul unei unitati cuprinzand diversitatea, se Intrevede
un punct de acumulare al aproximarilor ce uitd diferentele, or morfologia nu se supune
identitatii,fapt ce nu tine de intentionalitate deoarece fiecare organism este un unicat cu
reprezentdrile, interpretarile si adaptarile individuale la un mediu schimbator . Logica nu mai
are un suport obiectiv, pierzandu-si rolul de "detinator al adevarului". Viata are legile ei, mult
mai vaste, fatd de care logica pare a acoperi doar aproximarile noastre pentru a da lumii 0
anumitd coerentd de care depindem,pe care ne-o construim in bund masurd ajungand la
incredintarea validitatii pana la proba contrarie. Formele realitatii sunt "acumulari”
succesive,asemenea unor puncte reprezentand vointa de putere. Ele pot pot fi punctuale sau
organizate intr-un mod ierarhic. Diferenta fatd de imuabilul monadele lui Leibniz rezidd in
faptul cd "punctualizarile" au propria dezvoltare sub semnul unor dependente, dominari si
retrageri, reduceri, subordonadri sau anihildri. Retinem cd in perspectiva lui Nietzsche (pusa
anume sub semnul unei dinamici ambigue) in raportari diverse: intre oameni, om -realitate,
dintre subiectul ca obiect al cunoasterii de sine si subiectul ca subiect al acesteia tine mai mult
de domeniul artistic, decat de cel metafizic. Ar fi aici o dozd de neprevazut si imprevizibil, de
hazard pur de manifestari ale realului In contexte diferite, iar cdnd contextul esential
incorporeazd omul, creatia este mediatd de impulsuri, de afecte, de trairi. Existd o
ambiguitate cautatd in raportarea la om, cand este privit ca artist sau ca reprezentant al speciei
sale. Existd o ambiguitate a interpretdrilor, dacd manifestarile biologicului urmeaza reperele
artistice prin impulsuri similare impulsurilor artistice,sau analogia aceasta a dus la erori
regretabile in istoria omului, Nietzsche fiind preocupat de creativitate ca proces artistic, in
ambele cazuri este o doritd eliberare de canoanele adevirului, de dogmele unui adevir.*
Creatorul, artistul este Intr-adevar un om superior, dar a trece dincolo de bine si de rau ,este
presupozitia operei de arta , astfel cd in realitatea cotidiana "supraomul" este mai curand un
ideal, "o metafora si o enigma". Transmutarea tuturor valorilor, mai exact destructurarera
valorilor traditionale si inlocuirea lor cu noua perspectivd a vointei de putere deschide

39 M. Heidegger, op. cit., p. 26.
4 D’ou cette obsession de se présenter comme le secrétaire de ses sensations. Il a un rythme et non un style

(Cioran 1997 : 333).

4 vezi Prefata lui Claudiu Baciu la versiunea romdneascd a Vointei de putere.
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orizonturi mai putin cunoscute,ce pentru un cercetdtor care aspird spre obiectivitate lnseamna
prealabila eliberare de idei preconcepute.*?

Din aforismul sau fragmentul al doilea®?, aflim aspectul narativ profetic al scriiturii
lui Nietzsche, care se referd secolele ce vor urma ca operd a necesitaii:” Intreaga noastra
culturd europeana se-ndreapta de mult, cu o torturd a tensiunii ce creste de la un deceniu la
altul, ca Inspre o catastrofa: cu neliniste, violent si rapid: asemanator unui fluviu, ce vrea sa
ajunga la capat, ce nu mai chibzuieste, caruia i este frica sa chibzuiasca.” Al treilea aforism
sau fragment ne indica reflectia autorului asupra nihilismului si trdirea pand la epuizare si
depasire a acestui fenomen: ”primul nihilist deplin al Europei, care insd a trdit in sinea sa
nihilismul pana la capat, 1-a lasat in urma, 1-a depasit si s-a desprins de el.”

2.Depasirea nihilismului inseamna descoperirea valorilor ca nevoi esentiale.

Nietzsche explicd "Incercarea de transmutare a tuturor valorilor" prin miscarea ce va
inlocui nihilismul , "contrara in ceea ce priveste principiul si sarcina"; Daca nihilismul “este
consecinta ultima a valorilor noastre precedente; pentru ca nihilismul reprezinta logica gandita
pand la capat a marilor noastre valori si idealuri, pentru ca noi trebuie sd trdim mai intai
nihilismul spre a intelege ce era de fapt valoarea acestor "valori"*

Cauza nihilismului, asa cum e explicata de Nietzsche in ,,Cartea intai a nihilismului
european® nu rezidd in "crizele sociale" ,nici in "degenerdrile fiziologice" si nici in
coruptie,deoarece “Traim epoca cea mai onestd, cea mai plind de compasiune . Suferinta,
mizeria sufleteasci, trupeascd, intelectuald nu pot, ca atare, si produci nihilismul®® ,ci acesta
devine posibil ,,intr-o anumita interpretare, crestin-morala”. Sensul in care Nietzsche vorbeste
despre declinul crestinismului nu este cel obisnuit al negarii acestuia,cat a prefacatoriei
:”datoritd moralei sale si care se autodizolva datoritd ipocriziei si spiritului duplicitar care
mimeaza credinta in iubire fard a fi invatat adevarul acestei trdiri,rasturnand sensul credintei
pana la falsitatea extinsa peste tot in lumea vietii“.Pierderea sensului indica esenta
nihilismului,adicad scepticismul extins asupra putintei moralei Impinsa spre lumea de dincolo
caci viata obisnuitd este existenta in eroare si pedeapsa manifestarii negative,de care incearca
a se desprinde inteleptul, sfantul sau poetul desprinzand si binele de frumos si adevar intr-0
lume ce si-a pierdut valorile.Nietzsche vorbeste despre lipsa unei critici a moralei crestine.

Theodor W.Adorno a extins nevoia gandirii critice la nivelul tuturor domeniilor
spiritului, Tn vreme ce manifestdrile ratiunii s-au dovedit 1in chip repetat
negative,eronate,catastrofale. Exista retineri evidente fatd absolutizarea ratiunii si
rationamentelor .**Marele pericol nu vine din partea gestului energic sustinut de argumente
bazate pe adevar si respectul vietii ci din partea cotidianului cenusiu al obisnuintelor si al
neimpotrivirii fatd de erorile rationalitatii .Cum aceste erori au indicat in repetate randuri
sensul instrumental ,supunerea fata de principiul dominatiei si pasivitatea in momentele de
rascruce cand s-ar fi putut face ceva pentru a evita ororile istoriei, constiinta trebuie sd ramana

42 Ar trebui reconsiderate aspecte privitoare la profilul lui Nietzsche :cit tine din portretul cunoscut pand acum
,de  amoralism,artistic,stilistica,acordul ~ fata de forta coercitivi ca instrument politic  ce
asupreste,impiedica,elimind libertatea individului si pand unde libertatea e privita ca atare §i din ce punct ea a
devenit o tiranie; cdt tine de inocensd si cdt de scepticism sau chiar cinism.

43 Ne raportam la traducerea romdneascd a Vointei de putere.

4 \ezi Vointa de putere,fragmentul 4

% adica refuzul radical al valorii, al sensului §i al dezirabilitdtii.

% De ce Caietele au devenit pentru Cioran o ratiune de-a fi? A mesure que l’on réfléchit sur lui, on congoit
néanmoins que le Créateur se soit « affligé dans son ceeur » de I’avoir créé (Cioran 2003 : 1080).
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treazd in privinta pericolelor din partea ideologiilor,a religiilor degradate sub forma unor
gnoze. Se intrevede din nou povara cunoasterii $i nevoia responsabilitatii omului . Adorno
foloseste termenul “lumea vietii”*’ cu presupozitia respectului fatdi de viatd,fati de
posibilitatea comunicarii si alegerii dintre attea bunuri false, un bine acceptabil. Pentru
Cioran, tot ce intreprinde omul se intoarce impotriva lui.*®Pentru Adorno (aforismul 101),
binele nu este de gisit cAnd omul a inceput si se asemene plantelor de sera.*®

Interesat de dezvoltarea personalitatii si lumindrii omului prin educatie Adorno dezvolta
o filosofie morald cu accente puse pe "viatd bnd, corectd", chiar daca manifestarile acesteia
sunt putin vizibile in societatea contemporana, careia i-a fost subminat fundamentul prin
rationalitatea instrumentala care a inlocuit moralitatea in rolul ei de liant. Intr-o lume nihilista,
convingerile morale si rationamentele morale sunt declaratii inerent subiective, care exprima
nu o proprietate obiectiva a lumii, dar prejudecatile proprii ale individului. Daca subscrierea
de convingeri morale specifice este inteleasa ca instrument pentru afirmarea propriilor
interese ale cuiva. Subliniem cd Adorno nu este un nihilist, ci prin analizele sale aduce o
criticd virulentd a nihilismuui 1n care lumea se complace. El sustine ca moralitatea a cazut
victima a distinctiei dintre cunoastere obiectiva si subiectiva, deformind adevarul. Aspectul de
"fapte" verificabile tine de o anumitd obiectivitate, in timp ce cunoasterea subiectiva consta
din tot ce ramane, inclusiv aspecte de evaluare si normativitatea Adorno sustine ca
convingerile morale si rationament moral au fost limitate la sfera de cunostinte subiective.
Adorno sustine ca, in conditiile nihilismului, moralitatea a devenit o functie sau o unealtd a
puterii. In sustinerea argumentatiei sale, el nu se bazeazi doar pe sublinierea gradului de
diversitate morald si conflictele din societdtile moderne ci pe rezistenta la degradarea
acceptabilului. In numele unor valori se poate promova contrariul lor. De exemplu in numele
libertatii individuale, se adopta pozitiv nihilismul.

Concluzie

Afinitatile intre cei trei ganditori ai acestei cercetari decurg din faptul ca privesc in
aceeasi directie.®® Trecand printr-o grili comuni a nevoii de adevir, sau mai precis a ciutarii
acestuia la baza nevoilor propuse de Maslow, descoperim ca gindirea etica, politicd si
economicd In lumea noastra tin prea mult de “suflul mediocritatii, al lamentabilului, al
nesincerititii* asadar nihilismul indica faptul ci “valorile cele mai inalte se devalorizeazi®".
Tipul rationalitatii dezvoltate cu marile sperante si credinta in sine a dezvoltat obisnuinte ale
omului de a se dispretui pe sine si pe aproapele, sd se opund vietii si sa dispere datorita
cunoasterii; era un instrument de conservare a duplicititii,resentimentului,acceptarii
neadevirului. Fiecare din cei trei filosofi se apleaci asupra unor aspecte® ce par a caracteriza
postmodernismul zilelor noastre (explicit prin cuvintele lui Nietzsche): ”Ceea ce cunoastem

4 La Kierkegaard si la Adorno,lumea e vizutd ca viatd, in vreme ce la Schopenhauer ca vointa si reprezentare E
vorba de contradictia intre lumea veneratd si cea trditda.10.10 ,, Voici venir la contradiction entre le monde que
nous vénérons et le monde que nous vivons, que nous sommes. Il nous reste, soit a supprimer notre génération,
soit a nous supprimer nous-mémes. Le second cas est le nihilisme.” - Fr. Nietzsche, La volonté de puissance.
Essai d”une transmutation de toutes les valeurs, vol. I, Paris, Editions Mercure de France, 1925, p. 31.

® _tout ce que I’homme entreprend se retourne contre lui » (Solitude et destin, traduit du roumain par A.
PARUIT, Paris, Gallimard (Arcades), 2004: 223).

49 Minima moralia, 183

S0 Nihilismul ca logicd a decadentei,nu cauza. ,,Le nihilisme n’est pas une cause, mais seulement la logique de la
décadence” — Ibid., p. 113

51 Alfel spus de acelasi Nietzsche: Lipseste scopul. Lipseste raspunsul la intrebarea "De ce?".

52 Prima parte din Vointa de putere comparativ cu Exercitii de admiratie ,Humanitas,2001
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nu mai apreciem, iar ceea ce am dori s ne amageascd, nu mai avem dreptul sa apreciem.®.
Atunci®® apar intrebirile:

a) Pentru ce scrie Cioran, cel care neaga totul: pe Dumnezeu, traditia societatea, aproapele,
propriile sentimente etc?

b) In ce masuri crezand in morali, condamnim existenta (asa cum ni se arati aceasta )?°*

¢)Ce e dincolo de nihilism? In spatiul ticerii, poate si se constituie un fel de responsabilitate
genuind si o eticd a rezistentei sau ‘“consecinta nihilistd (credinta in lipsa de valoare) ca
rezultat al evaluarii morale* indica o stare de spirit (in sensul angoasei heideggeriene, a unei
fel anume de greata sartriana, a unui dezgust precum al lui Cioran in fata mizeiei) : egoismul
ne dezgustd (“chiar dupa ce am inteles imposibilitatea altruismului®); necesarul ne dezgusta
(chiar dupa intelegerea imposibilitatii unui "liberum arbitriu " i a unei "libertati
inteligibile").>® Constatim cd “nu mai atingem sferele in care ne-am proiectat, ci propriile
valori -dar astfel, sfera cealalta, in care trdim, nu a dobandit deloc o valoare: dimpotriva,
suntem obositi cici am pierdut impulsul fundamental®.>®

d)Pesimismul rdmane el nsusi sub semnul intrebarii (ca forma premergétoare a nihilismului
prin energia logicii sale, ca anarhism si nihilism), dar anticipeaza oare aforismul 153 din
Minima moralia indicand un sens al viitorului ca speranta? Lumea vietii presupune respectul
vietii prin rascumpdrarea suferintei menite in cele din urmd sd elibereze caritatea si sa
orienteze spre infaptuirea binelui ca adevaratd justificare a omului intr-o lume sociald
colonizata de absurd. Ar fi necesara atunci o analitica a acceptabilului, dar se poate observa ca
spre deosebire de alti ganditori si filosofi ai timpului, Adorno nu crede cé nihilismul poate fi
depasit printr-un simplu act de vointd, sau prin simpla afirmare a unei viziuni morale de fond
a vietii bune.®” El vorbeste insi despre potentialul uman ca raspuns al firii ridicat deasupra
nefirescului lumii actuale.

53 Ma thérapeutique consistait donc a dire du mal de Dieu, de Dieu évidemment, ¢ca on n’y peut rien, ¢a ¢ est une
thérapeutique extraordinaire. Si vous dites du bien de Dieu et de tout le monde, vous étes foutu. Ecrire, ¢’est la
libération intérieure. [...] Ecrire est une fagon de se vider soi-méme. C’est une délivrance. Autrement, ce qu’on
porte en soi deviendrait un complexe (Cioran 2004 : 279-281).

SEvocarea cuvintului esec/ « échec » dezvoltd o schemad a constiintei ,in care punctul de sosire e opus celui al
asteptarilor : « tout ce que [’homme fait se retourne contre lui : c’est la son destin, et la loi tragique de
[’histoire » (Cioran 2004 : 161).

55Chute dans le temps :Primul stramos inainte de a se intoarce spre arborele cunoasterii: Premier ancétre, bien
avant qu’il se tourndt vers l’arbre de la connaissance. Insatisfait de lui-méme, il I’était encore plus de Dieu qu’il
enviait sans en étre conscient ...Que l’ignorant s’attaqudt aux deux arbres, et qu’il entrdt en possession et de
I’éternité et de la science, tout changeait. Dés qu’Adam goiita au fruit incriminé, Dieu, comprenant enfin a qui il
avait affaire, s’affola. En placant ’arbre de la connaissance au milieu du jardin, en en vantant les mérites et
surtout les dangers, il commit une grave imprudence, il alla au-devant du désir le plus secret de la créature
(Cioran 2003 : 1071-1072).

Pourquoi écrire et pour qui ? Mais il y a des nécessités intérieures qui échappent a cette vision, elles sont
d’une autre nature, plus intimes et plus mystérieuses, irrationnelles. [...] Mais il y a quand méme cette vitalité
mystérieuse qui vous pousse a faire quelque chose. Et peut-étre c’est ¢a la vie, sans vouloir employer de grands
mots, c’est que l’on fait des choses auxquelles on adhére sans y croire, oui, c’est a peu pres ¢a (Cioran 2004
318-319).

ST Vezi si http://en.wikipedia.org/wiki/Theodor W._Adorno

1372

BDD-A22118 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-26 07:34:42 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 6/2015

BIBLIOGRAFIE

© oo Nk~ wDd P

=
o

11.
12.
13.
14.

15.
16.
17.
18.
19.
20.

Adorno W.Theodor, Minima moralia,Art,2007,1SB978-973-124-098-5

Botez A., (2005), Un secol de filosofie romaneasca, Bucuresti, Ed. Academiei
Chira, V., (2006), Dominantele gandirii cioraniene, Sibiu, Ed. Univ. Lucian Blaga.
Cioran E., (1993), Exercitii de admiratie, Bucuresti, Ed. Humanitas.

Cioran E., (1992), Tratat de descompunere, Bucuresti, Humanitas.

Cioran, E., (1997), Despre Dumnezeu, Bucuresti, Humanitas.

Cioran E., Lacrimi si sfinti, Bucuresti, Humanitas.

Cioran, E., (2002), Ispita de a exista, Bucuresti, Humanitas.

CIORAN, E,. GBuvres, Paris, Gallimard (Quarto), 2003 [1995].

. Cioran, E.,(2004),Solitude et destin, traduit du roumain par A. PARUIT, Paris, Gallimard

(Arcades),

Cioran, E., (1996), Demiurgul cel rau, Bucuresti, Humanitas.

Cioran, E., (1996), Convorbiri cu Cioran, Ed. Humanitas.

Cioran E., (1996), Amurgul gandurilor, Bucuresti, Ed. Humanitas.

Cioran E., (1997), Despre Dumnezeu, antologie, selectia textelor de Aurel Cioran, Bucuresti,
Humanitas.

Cioran, E., (1992), Silogismele amaraciunii, Humanitas, Bucuresti.

Cioran, E., (1995), Despre neajunsul de a te fi nascut, Humanitas, Bucuresti.

Cioran, E., (2005), Caiete, vol. I, Bucuresti, Humanitas.

Cioran, E., (2005), Caiete, vol. III, Bucuresti, Humanitas.

Liiceanu Gabriel, (1995), Apocalipsa dupa Cioran, Bucuresti, Humanitas.

Nietzsche, Fr., Vointa de putere, Incercare de transmutare a tuturor valorilor (Fragmente
postume),Traducere si Studiu introductiv de Claudiu Baeiu, editura AION 1999,ISBN 973-
97662-6-9

E-sources:

https://books.google.ro/books?id=IiQ-

AWAAQBAJ&pPg=PT216&Ipg=PT216&dg=nihilismul+lui+Cioran&source=bl&ots=0lAAsNkQKo&sig=RGW

WvOK9SAS5TBmO-

UP0jyDF77M&hl=ro&sa=X&ei=FVLjVNrAB4LwUuDogJgE&ved=0CFEQ6 AEWCA#v=0nepage&g=nihilism

ul%20Iui%20Cioran&f=false

http://cogito.ucdc.ro/cogito/emilciorannihilistulcugandulgabrielapohoata 1.pdf

http://en.wikipedia.org/wiki/Theodor_W._Adorno
http://www.youtube.com/watch?v=vxt1FunlL ouE

http://www.youtube.com/watch?v=oyjvedVCPYw

http://www.youtube.com/watch?v=RCOW3clzR g

http://www.youtube.com/watch?v=ak8NVIX77Ao0

http://www.youtube.com/watch?v=ixyVNxUwoxw

http://www.youtube.com/watch?v=Du0VmyMuwb4

http://www.youtube.com/watch?v=RvIYsaocZQgY

http://www.youtube.com/watch?v=78y06QkpnC8

http://www.youtube.com/watch?v=5ULLZm x YE

1373

BDD-A22118 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-26 07:34:42 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 6/2015

http://www.youtube.com/watch?v=FO2np13ZVJs&list=PLISO0liylg37UhJAAeTIPIXf504kmTN56H

1374

BDD-A22118 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-26 07:34:42 UTC)


http://www.tcpdf.org

