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Abstract: Nowadays religion and literature represent certain paradigms which have a real
impact on social mentalities. Until now the literature was indebted to religious frame; in fact,
there is a new tendency towards religiology, which englobes even the literature and all
spiritual aspects and this could change the actual stream of mentalities. This work underlines
the relations between literature and religion, in order to present their possibility to mould or
to shape the global patterns after the postmodernism.

Keywords: religion, literature, religiology, postmodernism, social mentalities

Consideram ca cea mai importantd schimbare de paradigma asupra mentalitatilor din
secolul al XXI-lea, din mileniul al treilea deci, poate mai importanta decat cea declansata
odatd cu prabusirea turnurilor-gemene, din 11 septembrie 2001, are legaturd cu atentatele
teroriste care s-au produs in Franta si in genere, pe continentul european, incepand cu data de
7 ianuarie 2015.

Dacd in cazul Statelor Unite, — desi nu trebuie minimalizat faptul cd au fost
aproximativ 3000 de victime — atacurile au fost coordonate asupra a ceea ce insemna un
simbol economic si financiar, un simbol evident al puterii, in Europa, impactul asupra
mentalului social a fost cu mult mai mare, dovada si amplele manifestatii ulterioare — estimate
de cétre unii la 2-3 milioane de persoane. latd ca motivele legate de valorile religioase versus
valorile libertatii de exprimare (printr-un anumit tip de literaturd) au dus la mutatii
considerabile in sfera mentalitdtilor actuale. Demersul nostru se referad la un anumit impact pe
care il au doua discipline corelative, religia si literatura in campul mentalului social, insa
avand in vedere complexitatea si mai ales dificultatea problematicii abordate, demersul va
avea deocamdatd un caracter mai degraba fragmentarist, aflandu-se in etapa preliminara a
cercetarilor.

Dacd inainte vreme fenomenul religios avea o legatura mai directd cu literatura
profana, astdzi exista doud tendinte principale — cea dintai, care le disociaza la modul absolut
pe acestea, iar cea de-a doua care incearca din rasputeri sa le concilieze; ar mai fi si o tendinta
intermediara, care nu contestd relatia dintre literaturd si religie, insa acorda suprematie cand
religiei, cand literaturii. In afara faptului ca aproape intotdeauna arta, in speta literatura, a fost
asociata unui soi de misticism, referitor la relationarea persoanei cu o entitate inspiratoare (in
cazul artei), sau cu o divinitate cdlauzitoare (in cazul religiei), apropierea de latura religioasa
in timpurile noastre irumpe neasteptat in mijlocul celui mai patrunzator secularism. Omul/
individul incearcd sa reziste in fata unui anume imperialism numit in mod abuziv
,occidental”, sau chiar sa il inlocuiascd, in parte, cu o apetenta aproape irationald, — cvasi-
inexplicabild in mileniul al treilea, al tehnologiei exhibate —, pentru ceea ce se numea altadata
sacru, insa un sacru mai degraba difuz. De asemenea, devine inerenta asocierea Occident —
secularism/ stat laic versus Orient — religiozitate/ stat religios, insa pe acest teren minat al
notiunilor trebuie sd existe o anumitd prudentd teoreticd, pentru ca nu intreg Vestul este
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,lumesc”, si nu toatd lumea araba, de pilda, este profund religioasd (vezi economiile arabe
emergente), iar notatiile pozitive sau negative nu pot fi aplicate automat fie asupra civilizatiei
occidentale desacralizate, fie asupra tarilor ,,orientale” obscurantiste. De altfel, setea sau o
anumita foame de religie sau de religiozitate se simte mai intens si din cauza faptului ca
discursul politic se instituie din ce in ce mai mult ca o noua religie, vechiul amvon fiind astfel
substituit cu un pupitru al declaratiilor oficiale — 1l est aujourd'hui de bon ton de parler du
retour des religions, en invoquant le renouveau de 1'Islam ou en célébrant le deuxi¢me
millénaire du christianisme. Or, ce grand spectacle ne fait que meubler le vide que laisse la
perte de crédit des idéologies politiques.” = ,,in zilele noastre este la moda si vorbesti de
intoarcerea la religii, invocand renasterea Islamului ori celebrand al doilea mileniu de
existenta ~a  crestinismului”.  (http://www.denoel.fr/Catalogue/DENOEL/Essais/De-I-
inhumanite-de-la-religion).

Toate acestea trebuie asadar gandite si regandite, deci, prin prisma termenilor
identitate si alteritate. De la consideratiile lui James George Frazer si Mircea Eliade incoace
se pare ca societatea a fost infuzatd de sacru, de religie, pand in momentul intrarii in scend a
postmodernismului (conventional sfarsitul anilor *70) , care se afla chiar in decursul unei crize
de identitate. Daca André Malraux, un literat (in sens larg), rostea celebra fraza ,,Secolul XXI
va fi religios sau nu va fi deloc”, plina de ambiguitate, atunci se poate vorbi acum mai ales de
religiologie, o notiune avand o sfera mai noua si in acelasi timp mai extinsa: ,,Cette science de
la religion que certains veulent appeler religiologie (religiology, comme terme, a été proposé
il y a déja plusieurs années), postule que la religion, ou mieux le religieux (car elle prétend
déceler celui-ci dans des phénoménes non reconnus par le sens commun ou par les diverses
sciences comme ¢étant des «religions») possede des caractéristiques irréductibles, propres, et
susceptibles d'une analyse particuliére fondant ainsi une science ou du moins un savoir
spécifique. On pourrait dire a cet égard que la science de la religion pourrait étre comparée a
une science de l'art; la connaissance de celui-ci non plus ne saurait se limiter aux conclusions
fournies par une philosophie ou une psychologie de l'art, par exemple”. = ,,Aceasta stiintd a
religiei pe care unii doresc sa o denumeasca prin religiologie (iar ca termen fusese propus deja
cu mai multi ani Tnainte), postuleaza ca religia, sau mai propriu zis religiosul (caci ea pretinde
sa 1l deceleze in fenomene mai putin recunoscute de catre simtul comun sau prin intermediul
diverselor stiinte ca fiind religii) poseda caracteristici ireductibile, proprii, si susceptibile de o
analiza particulara intemeind astfel o stiintd sau cel putin un savoir (o cunoastere) specific/a.
Am putea spune cd, din acest punct de vedere, stiinta religiei este posibil sa fie comparata cu o
stiintd a artei; cunoasterea acesteia din urma nu ar sti sd se limiteze la concluziile furnizate de
catre o filosofie sau o psihologie a artei, de exemplu”.

(Michel Despland, De notre religion a notre religiologie, revue ,,Relireligiogiques”,
1995, nr. 11, p. 67 — http://www.unites.ugam.ca/religiologiques/noll/religion.PDF) Este
foarte important insd ca acest (mai) nou termen, de religiologie, implicd o cunoastere
interdisciplinara.

Daca urmarim cateva trasaturi comune literaturii si religiei, vom observa ca acestea se
referd in principal la cel putin trei aspecte: a) relationarea cu inefabilul, indicibilul; b)
medierea citre transcendent; ¢) apetenta pentru mistic, in sensul larg al termenului. In ceea ce
priveste deosebirile dintre acestea doud, trebuie sa avem in vedere perechea exprimare a
individualitatii creatoare (in cazul artelor si a literaturii) — imersiune in mentalitatea
religioasa, pana la confundarea dintre creator si Creator. Scriitorul, de obicei, are un rol
preponderent activ in societate, participAnd de cele mai multe ori, direct sau indirect, si la
dezbateri politice sau sociale, precum si la difuzarea, generarea ori punerea la indoiald a
valorilor sau opiniilor contemporane (vezi cazul Panait Istrati), pe cand homo religious,
aproape in toate epocile, pare sa fie mai degraba un element pasiv, al carui activism interior

1207

BDD-A22096 © 2015 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-26 21:23:24 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 6/2015

poate schimba doar intr-un interval mai mare de timp, pe termen lung deci, anumite
mentalitati ale societatii (vezi cazul Papei loan Paul al I1-lea/ Karol Woytila).

Incercand sa surprindem interferentele sau divergentele dintre religie si literaturd,
trebuie sa acceptdm si legitimitatea termenului de literatura europeand. «L’Europe n’a pas
réussi a penser sa littérature comme une unité historique, et je ne cesserai de penser que c’est
la son irréparable échec intellectuel», scria Milan Kundera in 2005. Intr-adevir, intre
omogenitatea literaturii europene si heterogenitatea acesteia, mai puternica pare sa fie cea din
urma. Cu toate acestea, sub impulsul Réseau européen Les Lettres Européennes, inca din
decembrie 2007 la nivel european, se militeaza pentru constientizarea unitatii profunde a
literaturilor europene si a necesitdtii de a le intelege pe fiecare in parte, in sensul acelui
Manifeste pour [’enseignement des littératures européennes. Intram, fara sa vrem, in miezul
notiunii de multiculturalism, si iarasi trebuie sa decelam intre multiculturalismul european si
celalalt, mai evident, cel globalizant. Si tot fard sd vrem ne departam astfel de perspectiva
speciala estetico-filosofica a demersului nostru printr-0o abordare implicit socio-politica
extinsd, fiindcad acest concept reclamd o anumita pulverizare si recunoastere a identitétilor de
grup.

Aruncand o privire sumara asupra literaturii din Europa, nu se poate sd nu i se
recunoascd o anumitd nuanta religioasa (ori, dimpotriva, anti-religioasd), dar in orice caz
relationatd cu sfera religiosului, de obicei mai pregnanta, cel putin comparativ cu literatura
americand (cuprinzand in oarecare masurd si pe cea latino-americand). Cat priveste Orientul
apropiat sau Mijlociu, aici lucrurile se situeaza altfel, in sensul cd impactul religiosului
functioneaza la modul cotidian, inclusiv prin prezervarea unor traditii specifice (de pilda,
inchinarea de cinci ori pe zi la divinitate, in lumea musulmana, si altele asemenea). Se
impune, 1n acest context, luarea in considerare a unei alte axe de comprehensiune a
raporturilor dintre religie si literatura, si anume aceea mai vasta referitoare la traditie versus
modernitate. Este de la sine inteles ca sfera religioasa este mai susceptibild la pastrarea cu
strictete a traditiei, pe cand cultivarea literaturii e Inclinatd adesea catre o modernitate mai ales
declarativa, daca nu manifesta. Punctul de convergentd insa dintre cele doud aspecte este
explicat de catre Mircea Eliade, cand afirma despre homo religiosus ca se deschide spre lume,
traind in mijlocul acesteia: ,,Deschiderea spre Lume ii ingdduie omului religios sa se cunoasca
si in acelasi timp, sd cunoasca Lumea, iar aceastd cunoastere este pentru el nepretuitd, pentru
ca este religioasa (Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Humanitas, 1995, pagina 125).

De la religie la literatura trecerea se face, desigur, prin intermediul mitului. Exista
riscul ca acest subiect, mitul, sa apara ca un concept perimat in timpurile noastre moderne, si
cu toate acestea lucrurile stau exact invers. Pentru societatea europeand/ occidentald (desi
aceste doud tipuri nu se suprapun perfect), comoditatea mentalului indivizilor acaparati de
tehnologie, cufundati in consumerism si reclame percutante, aproape ca distruge vreo posibila
inclinatie catre cele superioare, cdtre vreo posibilitate de a concepe lumea si prin alte mijloace
decat cele palpabile. Cu alte cuvinte, celebra definitie eliadescd — ,,mitul este o istorie sacra”
— printr-o operatie reductiva, la propriu, face referire mai intai la confruntarea individului cu
istoria, mitul devenind deja istorie, la modul negativ, si nici macar atat, adica fiind dat uitarii,
golit de esentd, paradigma fard o semnificatie clara. latd cd paradoxal, mitul nsusi devine
doar un mit, si poate ca tocmai de aceea reintoarcerea la origini, ¢ ‘est-a-dire la religie, devine
stringentd pentru anumite persoane sau societdti. De altminteri, mai toate religiile au creat la
randul lor alte nenumarate mituri, ca reactie de aparare sau in completarea celor vechi. Astazi
asistam la elaborarea si dezvoltarea unor (asa-zise) mituri urbane, moderne, care exprima
necesitatea de a umple un gol resimtit mai ales in postmodernitate, cand demitizarea
reprezintd cuvantul de ordine in toate domeniile. Raméanand in cadrul cuplului initial discutat
religie-literatura, totusi aceasta deconstructie a miturilor nu a condus in mod necesar la
multiplicarea creatiilor literare de valoare, ci dimpotriva.
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,,Mitul este substituentul sarac in adevar, dar spectaculos in reprezentare a Intrebarilor
cu privire la geneza, in sens larg. Acesta este produsul unor formatiuni culturale destul de
evoluate pentru a descoperi necesitatea unor raspunsuri existentiale, dar insuficient pregatite
pentru a discerne realitatea obiectiva de subiectivismul dorit prin rezolvarea mitica. Putem
spune ca mitul si gandirea mitica fac parte din copilaria societdtii umane, in care definirea
binelui si raului au corespondent demiurgic”. (http://www.scientia.ro/qa/10456/ce-este-mitul-
avem-nevoie-de-mituri). Aceasta incercare de definire este doar in parte adecvata, pentru ca
adevarul nu este numai monopolul religiei, literaturii (ori stiintei), iar asocierea cu varsta
copildriei este pertinentd doar dintr-un punct de vedere cronologic, si nu reflectd gradul de
evolutie mentala a civilizatiei umane (vezi si Vassilis Vitsaxis, Mitul).

Facem o paranteza, insd nu intdmplatoare, in legaturd cu criza actuald a literaturii
romanesti, care, osciland intre apetenta integrarii la propriu in Europa si prezervarea propriilor
trasaturi, asadar in cadrul unei literaturi europene, incearcd totusi sa renunte la marcile sale
anterioare definitorii, inclusiv la nuanta religioasa, in sensul larg al cuvantului, ori la cea mai
strict balcanicd, adoptdnd un modernism strident, de fatada, si de cele mai multe ori
inautentic. Este, in alte forme, ceea ce remarca mai demult (acum vreo 50 de ani) si savantul
mentionat, despre — de pilda — sensibilitatea religioasa urbana sau intelectuala: ,,Experienta lor
religioasa nu mai este deschisa spre Cosmos, fiind una strict personald; mantuirea este o
problema intre om si Dumnezeul sau; in cel mai bun caz, omul se recunoaste responsabil nu
doar in fata lui Dumnezeu, ci si in fata Istoriei. Cosmosul nu mai are insa niciun loc in relatia
om-Dumnezeu-Istorie, ceea ce inseamna ca Lumea nu mai este simtita, nici macar de crestinul
autentic, ca o lucrare a lui Dumnezeu” (Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Humanitas, 1995,
pagina 134).

Capacitatea omului de a se dedica trup si suflet unei religii este inteleasa in ultimul
timp, mai ales pentru lumea orientald, ca un fel de datorie. Pentru ca, in ultimul timp, a
suscitat interesul intregii lumi, vom lua in considerare cazul societatii si literaturii algeriene,
inglobate si aculturate pand la un punct de cétre societatea franceza. Mai intdi, trebuie sa
specificdm ca dupa cel de-al doilea rdzboi mondial, numerosi musulmani au devenit imigranti
ai statului francez, proveniti mai ales din Africa de Nord, si cu precadere din Algeria, pentru
era nevoie de mand de lucru adecvata pentru reconstructia tirii. Introducerea culturii si
religiei algerienilor, dar si a altor traditii a reprezentat inceputul unei schimbari majore a
dinamicii peisajului religios, islamul a devenit o religie importanta si practicata pe scara larga,
estimandu-se cd existd aproximativ 5 milioane de musulmani in Franta, unii dintre ei
practicanti, iar altii doar la modul cultural. Astfel, numarul lor continua sa creasca, iar
influenta asupra societatii franceze sa se dezvolte. Acest lucru face sd se adanceascd impresia
de alteritate pe care o provoaca islamul si sd adanceasca distanta fata de/ pentru francezii non-
musulmani. Imaginea celuilalt, a strdinului, se contureaza mai ales din cauza a trei chestiuni
stringente: a formarii imamilor, un fel de dascali ai islamistilor, din cauza lipsei locurilor de
rugaciune, dar si a purtarii in continuare de catre femei a valului islamic. Asadar, cu toate ca
islamul este opus, intr-o anumitd masura societatii traditionale catolice, a devenit foarte bine
incorporat in organicitatea sociala franceza.
(https://collab.itc.virginia.edu/access/content/group/3773a2c7-fc6b-4fc9-b6fd-
914f2b55ef1c/02_projets_des_etudiants/Religions_et_laicite/Religion_et Laicite/Islam.html)

Ne abtinem aici sa facem analize sociologice stricte; ne intereseaza doar in ce masura
religia, precum si literatura, sunt modelatoare ale mentalitatilor; de asemenea, nu vom porni
nici la hermeneutica propriu-zisa de texte literare, insa vom aminti cazul scriitorului Albert
Camus (si scrierile sale), francez nascut In Algeria, permanent scindat intre apartenenta la o
patrie de mana a doua (second-hand) si un dor nedefinit de fatd de o tara originara. In acest
ultim sens, trebuie Inteles si Inclinatia omului religios pentru un teritoriu care il depdseste,
teritoriul sacrului sau transcendent.
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In prozele sale, Strainul, Ciuma, Omul revoltat, Camus sustine si o idee subiacenta,
cea a exilului ca paradigma a cautarii identitatii — ,,S-a spus, de exemplu, ca exilul reprezinta
pentru un scriitor o nefericire si totodatd ca reprezintd o fericire. Ca este o rupturd grava in
destinul lui si ca este o noud sansa in carierd. Ca este o destdrare si ca este descoperirea unei
lumi noi. Ca 1l frustreaza, despartindu-1 de limba materna, si ca 1i permite revelatia unei limbi
noi. Si asa mai departe. Aceste definitfii contradictorii ne indeamna sa tragem concluzia ca nu
existd de fapt exil, ci numai exilati. Altfel spus, exilul se traieste exclusiv pe cont propriu.
Cate experiente individuale, atatea definitii”. (Nicolac Manolescu, Ce este exilul?, ,,Romania
literard”, 2011, nr. 24 — http://www.romlit.ro/ce_este exilul). In Strdinul, metafora soarelui
orbitor devine reprezentativd pentru statutul alteritdtii, pentru trecerea intre doud lumi
reprezentative. Apoi, Franta este privita totusi intr-o manierd ambivalentd, accentuandu-se
spaima alteritatii, de exemplu intr-o convorbire cu o femeie araba: ,,I-am marturisit ca
statusem candva acolo si m-a intrebat cum e. I-am spus: E murdar. Sunt porumbei si curti
intunecoase. Oamenii au pielea alba.”, adauga scriitorul cu oarecare detasare, ca si cum el nu
ar apartine rasei albe sau i-ar fi teama sa o recunoasca. Totodata, este surprinzatoare antiteza
dintre conotatiile mizeriei interioare si puritatea intrinseca, subinteleasa, a rasei albe.

Exotismul este un alt element care intensifica relatia alteritate — identitate, in sensul
urmadtor: ,,Am coborat la periferia Algerului. Plaja nu este departe de statia autobuzului. Dar a
trebuit sd traversdm un mic platou care se Tnalta deasupra marii si coboara apoi spre plaja. Era
acoperit de pietre galbui si de tufe albe de aisor, profilate pe albastrul, care devenise inca de la
acea ord intens, al cerului. (...) Am mers printre siruri de vilisoare cu garduri verzi sau albe,
unele tupilate cu verandele lor sub tamarisc, altele golase, printre pietre. Incd inainte de-a
ajunge la marginea platoului, puteai zdri marea nemiscatd si mai departe peninsula
somnolenta si masiva in apa limpede. (...) Si am vazut, foarte departe, un mic vas pescaresc
care inainta, imperceptibil, pe marea stralucitoare. Maria a cules cativa stanjenei de piatra. De
pe panta care cobora spre mare, am vazut cd lumea incepuse sa se scalde” (Albert Camus,
Strainul. Ciuma. Caderea. Exilul si impardtia, Editura Rao, 2013, pagina 22). Printre altele,
misterul exotismului este definit de catre Victor Segalen ca fiind ,,reactia vie si curioasa a
unei individualitdti puternice impotriva unei obiectivitati careia ii percepe si degustd
diferenta”, aici interferandu-se in suficientd masurd cu propensiunea devotiunii religioase.

Tensiunea acumulata inlauntrul sinelui, scindat intre dorinta de a apartine altei lumi,
poate mai civilizate, si deliciile pe care le ofera peisajele algeriene sunt reflectate intr-0
modalitate singulara la acest scriitor — ,,Era aceeasi explozie rosie. Pe nisip, marea rasufla cu
toatd respiratia rapidd si inabusita a valurilor ei mici. Mergeam incet spre stinci i simteam
cum mi se umfla tamplele sub razele soarelui. Toatd caldura se proptea In mine §i se
impotrivea Tnaintdrii mele. Si, de fiecare datd cand simteam vasta e1 rasuflare caldd pe obraz,
strangeam din dinti, stringeam pumnii in buzunarele pantalonilor, ma incordam din tot trupul
ca sa inving soarele si toata aceasta betie opaca pe care o abatea asupra mea. La fiecare sabie
de lumina tasnitd din nisip, dintr-o scoica albita sau dintr-un ciob de sticla, maxilarele mi se
crispau. Am mers multd vreme” (Albert Camus, Strainul. Ciuma. Caderea. Exilul si
imparatia, Editura Rao, 2013, pagina 30).

Am selectat doar aceste doua ample fragmente din prozele lui Albert Camus, deoarece
aici intervine si hibriditatea/ hibridizarea, in ceea ce priveste mentalitatea respectiva, proprie
literaturii post-coloniale. Pe de alta parte, literatura imigrantilor descrie creatiile literare ale
scriitorilor cu asemenea background si experientele acestora din noua patrie in termeni de
tratament si acceptare de cdtre populatia locala. Acest termen poarta unele conotatii negative
pentru ca scriitorii cunosc minimalizarea intr-0 Oarecare masurd a operelor si eforturile lor
care sunt vazute precum o literaturd de tip marginal. ,,Clearly, literature cannot be but an
intercultural historical phenomenon of mutual artistic and other influences from several
cultures, of mutual interactions of artistic expression produced in different cultural
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circumstances, and thus of mutual reception of Otherness” = ,.In mod clar, literatura nu poate
fi decat un fenomen istoric intercultural, cuprinzand influente artistice reciproce din diferite
culturi, de interactiuni reciproce de expresie artisticd produse in diferite circumstante
culturale, si totodata de receptare reciproca a celuilalt”.
(http://docs.lib.purdue.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1088&context=clcweb)

Mai exista, intr-un alt plan, mai indepartat (cel putin din punct de vedere geo-politic),
cazul lui Salman Rushdie, scriitor indian cu un statut si cu un stil aparte, in care se impletesc
intrucatva metafizicul aproape mozaicat intr-o manierd non-transcendentald, cu un soi de
dialogism 1intre sferele superioare si imanent, astfel Incat se poate face, pana la un punct, o
legatura translatorie comparatista, intre acest creator si autorul romanului Maestrul si
Margareta, Mihail Bulgakov, proza in care un anumit tip de supranatural se amestecd cu
satira la adresa regimului politic sovietic. Dincolo de conotatiile considerate blasfemiatorii la
adresa islamului din romanul Versete satanice, criticii literari au subliniat insd mai ales
valoarea literara a acestuia. Asa dupd cum am mentionat, in concluzie partiala, ,,[...] bucuria
si elanul cu care omul occidental a sapat chiar la baza miturilor (s. n.) care ii hraneau fiinta
spirituald reprezintd o atitudine la fel de gresitd ca si fanatismul care 1i face pe radicalii
islamici sa arda carti si sa 11 condamne la moarte pe autorii lor. Ambele atitudini sunt suficient
de indepartate de calea de mijloc pentru a ne arata, in toata hidosenia sa, goliciunea spirituala
a omului contemporan, manifestatd fie prin negarea a orice nu poate fi perceput prin
experientd directd (occidentalii), fie a tot ceea ce nu corespunde propriilor interpretari aduse
unor trairi care nu pot fi interpretate (musulmanii radicali)”.
(http://www.clubmistic.ro/51/Rushdie---Versetele-satanice-(arhanghelul-nebun-versus-
demonul-sincer)/182).

Dacéd postmodernismul in spetd faciliteaza figurile negativitatii, in termeni precum
alteritate, absenta, aporie sau celalalt, atunci un anumit tip de cunoastere catafaticd se
intalneste atat in religie, cat si in literatura. ,,The ostensible function of these tropes is the
disruption of logocentrism through the introduction of the indeterminate. However, by
arguing that the 'metaphysics of presence' is all that exists in social communication, alterity
can be reinterpreted as a metanarrative trope whose language and function repeat attributes
previously defined by theology” = ,,Functia aparentd a acestor tropi este discontinuitatea
logocentrismului prin introducerea ideii de nedeterminat. Totusi, demonstrand ca metafizica
prezentei este tot ceea ce existd 1n comunicarea sociald, alteritatea devine o figura
metanarativd al cdrei limbaj si functie reitereaza atribute conturate cu mult Tnainte de catre
teologie”.

(http://cadair.aber.ac.uk/dspace/handle/2160/4019)

Se pare ca mare parte din fictiunea postmoderna, cu stilul sdu ambiguu, functioneaza
ca o teologie deconstructivd prin negarea sistematica a altor prezente tematice In text si vine
sa prezinte alteritatea ca pe o dominanta care acopera mai toate ariile limbajului si ale fiintei.
Dat fiind aceste lucruri, aceastd alteritate ajunge sa exerseze intr-un fel anumite puteri
conceptuale aratdnd exprimdri metafizice ale divinului: inefabilitatea, infinitatea,
omnipotenta, atemporalitatea, forta eticd. Postmodernismul care, In oarecare masura, eludeaza
religiosul, supralicitand literatura in genere, devine auto-suficient si deviaza, involuntar, catre
o altd paradigma, transmodernismul, in care cele doud evocate anterior sunt convergente,
aceasta si pentru ca ,,The religious and mystical references that often crowd postmodern
fiction, therefore, support alterity's shift from the aporetic to the transcendent. By examining
metaphysical alterity in postmodern treatments of character, death, allegory and history, the
postmodern literature is a limited theological discourse that questions postmodern pluralism
and populism” = , Trimiterile religioase si mistice care adesea populeaza fictiunea
postmodernd, in consecintd, sprijind o anumitd mutatie a alteritdtii dinspre aporetic catre
transcendent. Examinand alteritatea metafizica in termeni postmoderni referitori la caracter,
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moarte, alegorie si istorie, literatura postmoderna reprezinta un discurs teologic limitat care
pune la indoiala pluralismul si democratismul postmodern™.

(http://cadair.aber.ac.uk/dspace/handle/2160/4019)

Desi s-ar parea cd postmodernismul nu are absolut nicio legatura cu o categorie a
transcendentului, totusi exista numeroase semne camuflate ale necesitatii oamenilor de a gasi
sau (re)descoperi, ori de a dimensiona altfel un iluzoriu dincolo, si ne referim aici la crearea
unor profiluri virtuale, a asa-ziselor avataruri, de dependenta fatd de jocurile interactive pe
internet, sau chiar de blogurile personale, trimitand la self-transcendence, ori, mergand chiar
mai departe, la adevirate angoase apocaliptice. Intre o atitudine dominati de
fundamentalismul religios si o alta, subsumata ateismului din zilele noastre, deosebirea nu
este chiar atat de mare, pentru ca ambele sunt caracterizate de un absolutism in ordinea
impunerii unor trasaturi definitorii pentru mentalitatile actuale.

In final, trebuie si accentudm faptul ci este nevoie mai ales de un dialog real intre
literatura si religie, deoarece acestea sunt motoarele care moduleaza partea spirituald a
civilizatiei noastre galopante, globalizante. Mai este nevoie, de asemenea, de o critica
constructivd la adresa exceselor impunerii fortate a religiilor, dar si a renuntarii la modul
absolut a aspectelor religioase, ca markeri ai identitatii nationale sau/ si culturale. (Astazi
asistam iardsi la o campanie ,,educationald” furibundd chiar In Romania, prin scoaterea
religiei din programa scolard, ca si cum religia in sine ar dduna formarii armonioase a
personalitatii, si nu modalitatea defectuoasd in care se preda religia in scoli).
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