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Abstract: The present study advances the concept of personalized micro-immortality and aims
at illustrating one of its literary occurrences in the postmodern novel of Milan Kundera,
Immortality (published in 1990). Pertaining to symbolic immortality, personalised micro-
immortalities are projections of post-mortem worlds (afterlives), in which one consciousness
positions itself willingly, in a future, beyond life perspective. The consciousness can belong to
various characters or to the author/narrator himself. What characterise them are their
personal nature, their dependency on the imagination which activates them, and the fact that
they are constructed having in mind a ,,fictional agreement”, between the consciousness as
the creator of these constructions of immortality and the consciousness as the consumer of the
same constructions.
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1. Consideratii initiale. O propunere conceptuala

Micro-imortalitatile personalizate sunt acele reprezentdri ale imortalitatii simbolice
(Baumeister, 1991; Lifton & Olson, 1974) care se caracterizeaza printr-0 densitate imagistica
si narativa sporitd n raport cu reprezentarile standard ale imortalitatii simbolice (adica cu
structurile de imortalitate simbolica: prin naturd, prin artd, prin urmasi). Practic, micro-
imortalitatile personalizate sunt propuneri ale unor lumi post-mortem relativ coerente, in care
o congtiintd — apartinand, in cazul literaturii, unor personaje sau autorului/naratorului insusi —
se pozitioneaza ca posibilitate viitoare, de buna voie, si Incearca sentimente diferite, variind
de la confortul total pani la teama absoluta. In literatura contemporani recenti, poate cele mai
multe reprezentari de micro-imortalitati personalizate gasim la David Eagleman (2009).

Micro-imortalitatile ar putea fi, la limita, confundate cu reprezentari ale imortalitatii
absolute, dar ceea ce le distinge in mod categoric de acestea nu este atdt caracterul lor
personal — ele apartin cuiva, sunt construite si dirijate de catre o constiinta care se proiecteaza
in afara vietii —, nici dependenta lor de o imaginatie care le activeaza — ele nu exista in mod
autonom, independent de constiinta care le declanseaza, cum se presupune cd ar exista
imoralitdtile absolute girate de religie sau credinte ancestrale — cat faptul cd la construirea lor
se insereaza un ,,pact fictional” (Eco, 1994a). Acest pact se semneaza intre, pe de o parte,
valenta auctoriald a constiintei — constiinta propune, inventeaza micro-lumea de dupa moartea
fiintei care o inglobeaza, asambland imagistic aceasta lume dupa propria voie si impunand
regulile de functionare, restrictiile, libertatile — si, de cealalta parte, calitatea de cititor (prin
extensie, de consumator) al aceleiasi constiinte. Cu alte cuvinte, constiinfa isi pune in scena,
cu buna stiinta, realitatea de dupa viata, pentru a se putea bucura (in sens cathartic, nu literal,
caci bucuria e de multe ori o trdire de spaime) de ea, pentru a putea avea acces la lucruri care
altfel ar putea-o exclude. Se intelege ca o astfel de realitate nu poate fi inteleasa decat in
termeni de postulare, de construire de realitate, atdt in sensul social clasic: realitatea nu
contine nimic natural, preexistent obiectivarii proceselor subiective prin care se construieste,
in mod inter-subiectiv, sensul comun al realitatii (Berger & Luckmann, 1966), cat mai ales in
cel postmodern — semnele care indica realitatea isi pierd referinta, inclusiv pe cea construita
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social, prolifereaza in afara unei relatii de designare, instituindu-se astfel domnia simulacrului
(Baudrillard, 1981). In plus, natura duald a constiintei, care provoacd si pentru care se
provoacd micro-imortalitatea personalizatd, face ca pactul fictional sd poata fi ajustabil in
functie de dorintele, tentatiile sau interesele constiintei care o imagineaza. Astfel,
imortalitatea reprezentatd de constructiile de micro-imortalitate personalizatd este, in ciuda
coerentei sale, una de proba, inconstanta §i avand capacitatea de a se multiplica in nuante
micro-imortalitatea nu uita niciodata total ca el este autorul acestui construct de ,,afterlife” si
ca nu existd o garantie certa ca va avea parte de el dupa moarte.

Acest studiu se focalizeaza asupra reprezentarii micro-imortalitatilor personalizate in
romanul ,,Nemurirea”, apartindind binecunoscutului scriitor ceh exilat, din 1975, la Paris,
Milan Kundera, roman publicat in 1990, si incearca sa descrie mecanismele psihologice care
determind declansarea, configurarea si functionarea micro-imortalitatilor personale.

2. Mecanisme psihologice de constituire si functionare a micro-imortalitaitii

In romanul lui Milan Kundera (2013) se intilnesc mai multe expresii literare de micro-
imortalitati personalizate. Micro-imortalitatile personalizate care sunt cel mai bine conturate
apartin Iui Agnes, unul dintre principalele personaje feminine ale cartii. Ceea ce este tipic
micro-imortalitatilor sale este ca o parte dintre ele sunt mostenite de la tatal lui Agnes, dupa
cum personajul insusi precizeaza. Existd doud mecanisme psiho-afective inter-corelate care
sustin intemeierea si functionarea micro-imortalitatilor personalizate la nivelul imaginarului
lui Agnes. Cel dintai mecanism este cel de retrogradare ontologicd a intenfionalitdtii lui
Dumnezeu de a da viata, iar cel de-al doilea cel de auto-determinare. Mai exact, in cadrul
primului mecanism vorbim despre o dezvrajire a relatiei om — Dumnezeu. Dumnezeul crestin
al iubirii, cel care creeaza omul dupa chipul si asemanarea sa dintr-un surplus de fiinta,
devine, pentru Agnes, un Creator rece care se foloseste de un Ordinator pentru a fabrica un
prototip uman. Fiinta, ca materie de alcatuire a omului, este diminuata in raport cu fiinta din
reprezentarea traditionald a credrii omului, $i apare mai curand in etapa a doua a nasterii
omului, cand acesta ia diverse chipuri ca forme distincte generate de prototipul de care
Creatorul se face raspunzator.

,Nicio Agnes si nici un Paul n-a fost planificat in ordinator, ci doar un prototip al
fiintei umane, dupa care s-a tras o puzderie de exemplare — simple derivate ale unui model
primitiv ce n-au nici o substantd individuala. Dupa cum substantd nu au nici masinile iesite
din uzinele Renault. Substanta ontologica a masinii trebuie cautatd in afara acestei masini, in
arhivele constructorului. Doar numarul de serie deosebeste o magind de alta” (p. 18).

Conceput astfel, Creatorul este constant absent n viata omului, el nu poate (si nici nu
doreste) sa intervind in ceea ce 1 se Intampld omului 1n viata sa. Rugdciunea nu are nici un
sens, a te ruga fiind la fel de absurd ca a avea pretentia ca cel care a faurit principiul de
functionare a unui lucru sa fie capabil sa repare acel lucru: ,,Ar fi ca si cand te-ai ruga lui
Edison atunci cand ti se arde un bec” (p. 17). Practic, Dumnezeu nu (mai) are o putere
ontologica propriu-zisd asupra omului, ci doar una stiintifica, Intr-o acceptie cat se poate de
arida. Inclusiv puterea biologica pare a-i fi retrasa in raport cu omul, intrucét acesta se naste
din principiul, din pattern-ul de om decis de catre Creator. Astfel, in reprezentarea acestei
logici declansatoare a micro-imortalitatii personalizate a lui Agnes, Kundera utilizeazd un
imaginar stiintific si recicleaza, pe aceasta filiera, teoria heideggeriana a azvarlirii in lume, a
arbitrariului absolut al nasterii (Heidegger, 2006).

,,In anii copildriei, in timpul uneia dintre indelungatele lor plimbari, Agnes il intrebase
pe tatdl ei daca crede in Dumnezeu. I-a rdspuns: ‘Eu cred in ordinatorul Creatorului’.
Raspunsul era atat de straniu, incat copilul 1-a retinut. Straniu 1 s-a parut nu doar cuvantul
ordinator, ci si cuvantul Creator. Caci tatdl ei nu vorbea niciodata de Dumnezeu, ci
intotdeauna de Creator, vrand parca sa limiteze importanta lui Dumnezeu la unica sa

264

BDD-A21858 © 2014 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.242 (2026-06-25 20:14:46 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 5/2014

performantd, de inginer. Ordinatorul Creatorului: dar cum poate sa stea de vorba cu un aparat
caruia 1 se spune Ordinator? (...) Si Agnes isi spune in sinea ei: Creatorul a introdus in
ordinator o dischetd cu un program amanuntit, apoi a plecat. Ca dupa ce a facut lumea,
Dumnezeu a lasat-o la bunul plac al oamenilor abandonati care, adresandu-i-se, vorbesc intr-
un gol fard ecou — ideea asta nu e noud. Dar a te trezi abandonat de Dumnezeul strabunilor
nostri e una si alta e si fii abandonat de inventatorul ordinatorului cosmic. in locul lui riméne
un program care se indeplineste fara stavila In absenta Sa, fard a i se putea schimba ceva,
indiferent ce. A programa ordinatorul nu inseamna ca viitorul e planificat in amanuntime, ca
totul e scris acolo sus”. (pp. 17-18).

In aceastd aruncare fara intentie in lume, omul apare o simpla piesa intr-un sistem care
produce realitdti care sunt coerente, dar lipsite de un sens transcendent, cdci sensul este
tocmai actiunea de a produce lumi si nu se gaseste nici inaintea acestei productii, nici dupa ea,
cand incepe functionarea lumii ca atare, viata oamenilor. Mai mult, omul ar putea fi nu doar o
copie a unui model de om facut de Dumnezeu — a se remarca viziunea platoniciana a lui
Kundera in conceperea mentalului personajului sdu, Agnes, i orientarea acestei viziuni Inspre
111, etc., daca se accepta ipoteza ca Ordinatorul Creatorului este determinat si el, la randul sau,
de alte Ordinatoare superioare ierarhic: ,,Existd insd o altd eventualitate: peste ordinatorul
planetei noastre mai sunt alte ordinatoare, superioare acestuia din punct de vedere ierarhic” (p.
20). De altfel, e momentul sd amintim ca platonismul lui Kundera, cel putin in aceasta opera,
este raspandit pretutindeni si determina iremediabile, inerente fisuri la nivelul auto-perceptiei
fiintei umane si chiar la nivelul structurarii ei efective, caci fiinta este aflatd in incapacitatea
de a se capta pe sine, in mod autentic, Intr-o imagine: ,,Te poti ascunde in spatele imaginii
tale, te poti face nevazut pentru totdeauna in spatele imaginii tale, te poti desparti de imaginea
ta: nu esti niciodata tu” (p. 364).

Cel de-al doilea mecanism este strans legat de cel dintdi si se refera la auto-
determinarea fiintei umane ca persoana indreptatita sa gaseasca un sens, inclusiv acolo unde
sensul nu este efectiv dat, unde nu exista In mod autonom, mai exact In aruncarea omului in
lume. Prin auto-determinare omul suplineste indiferenta inginereascd a Dumnezeului in fata
individualizarilor diverse ale pattern-ului uman, in fata subiectilor umani purtdtori de
diferente — unii in raport cu altii — si purtatori de nuante — toti in raport cu modelul care-i face
posibili. A fi personal, a te recunoaste ca individ fara de care lumea nu ar mai fi la fel apare
pentru Agnes nu ca un moft, ci ca o strategie inteligentd de (bund) supravietuire intelectuala si
psihica. Fiinta trebuie celebrata continuu, cu pasiune, ca subiect, iar atasamentul fata de sinele
propriu trebuie cultivat social si cultural ca forma de protectie in fata vidului existential si a
arbitraritafii lumii. Totusi, Agnes stie cad auto-determinarea si supralicitarea specificitatii
sinelui Tn reprezentarile eului propriu nu sunt suficiente pentru a acoperi lipsa de sens a lumii,
dupa cum nici micro-imortalitatile personalizate nu sunt capabile de a alcatui realitati sigure.

,»De unde aceasta pasiune, se intrebd Agnes si isi spuse 1n sinea ei: De vreme ce am
fost azvarliti in lume asa cum suntem, a trebuit mai intai sd ne identificim cu aceasta aruncare
a zarurilor, cu acest accident organizat de ordinatorul divin: sd nu ne mai miram ca tocmai
acesta (acest ceva care ni se infagiseaza in oglindd) e eul nostru. Fara aceasta credinta, ca fata
noastra exprima eul nostru, fara aceasta iluzie primara si fundamentala, n-am fi putut trai, sau,
cel putin, sa fi luat viata in serios. Si nu era destul sa ne identificdm singuri cu noi ingine, ci
mai trebuia o identificare patimasa, pe viatd si pe moarte... Caci numai asa putem sd nu ne
vedem cu propriii nostri ochi doar ca o simpla varianta a prototipului uman, ci ca o fiinta
inzestrata cu o substantd proprie, de neinlocuit” (p. 19).

Este interesant de observat cd luciditatea lui Agnes asupra propriilor sale mecanisme
psiho-afective si de reprezentare a lumii, mecanisme care determina structura si logica micro-
imortalitatilor sale personalizate, pare, implicit, a deconstrui puterea terapeutica (capacitatea
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de a face fatd, psihologic, la moartea proprie si la ideea de finitudine umand) a oricaror
constructe de imortalitate relativd (prin posteritate, de pildd), in general, si a micro-
imortalitatilor personalizate in special. Aderarea ontologicd a subiectului la propriile sale
constructe de imortalitate simbolicd — prin aderare ontologica intelegand ca raportarea
subiectului la micro-imortalitate nu se mai face ca la un construct de a carui existenta el se
face raspunzator, ci ca la o forma de ,,Jume” — este subminatd de imposibilitatea de a uita
faptul ca ele sunt orientate impotriva unui Creator nepasator. In alti termeni, se poate spune
ca, daca singurul mecanism de producere a micro-imortalitatilor personalizate ale lui Agnes ar
fi fost auto-determinarea, atunci personalizarea extrema pe care ea o implica — personalizare
care nu ar mai fi fost, in acest caz, negativitate, adica o forma de aparare in fata lipsei de sens
— ar fi contribuit la cresterea aderentei ontologice la micro-imortalitatile propuse si, implicit,
la sporirea puterii lor terapeutice. Dar, un semn ca beneficiile terapeutice sunt reduse pentru
Agnes, este cd 1n acelasi timp in care imagineaza forme de imortalitate simbolica, ea contesta
forma, sigurd, ne-negociabild a mortii $1 muririi:

,De buna seama, o moarte trebuie sa existe. Dar nu putea sa fie nascocita altfel? E
oare necesar ca omul sa lase Tn urma lui un trup ce trebuie ingropat In pdméant sau aruncat in
flacari ? Povestea asta e o grozavie infioratoare” (p. 55).

Faptul cd micro-imortalititile personalizate ale lui Agnes sunt declansante de cele
doud mecanisme despre care am vorbit, auto-determinarea si retrogradarea ontologica a lui
Dumnezeu inseamna inclusiv cd aceste mecanisme participa activ la configurarea acestora.
Deci ele nu sunt, cum deja anticipam mai sus, doar cauze ale micro-imortalitatilor
personalizate, ci si vectori fundamentali de constituire a acestora. De pilda, retrogradarea lui
Dumnezeu de la ontologie la stiintd (la stiintificitate sau la inginerie, ar fi mai corect spus)
este clar vizibild, in calitate de configurator, in faptul cd micro-imortalitatile lui Agnes tind sa
se multiplice, sa existe ca variante pentru aproximativ aceeasi idee/concept de imortalitate.

3. Tipuri de micro-imortalititi. Micro-imortalitatea similara si micro-

imortalitatea diferita

In functie de programarea fiintei dupa moarte (de citre Dumnezeul inginer), Agnes
crede cd sunt posibile douad tipuri de imortalitate. O imortalitate ce va fi foarte asemanatoare
cu viata de dinainte de moarte — fiina va intalni aceiasi oameni, va avea parte de aproximativ
aceleasi Intamplari. Practic, imortalitatea sub semnul similaritatii cu viata va contine o serie
de permutari a celor petrecute in viatd. Diferenta va fi de ordinul nuantei si nu va anula
raporturile celui mort cu ceilalti. Ce se va adauga va fi faptul cd omul cuprins intr-o asemenea
imortalitate va relationa cu mai multi oameni, deoarece 0 astfel de lume nu se va limita, ca
extensiune, la viata lui, ci va include pe toti cei care au triit si au murit fnaintea lui. In
conceptia lui Agnes, ceea ce am putea numi imortalitatea similara se produce doar daca
Creatorul este responsabil exclusiv pentru planeta noastra. Imortalitatea similard inseamna,
pentru Agnes, sa traiasca, din nou, alaturi de sotul sdu, Paul si de fata sa, Brigitte. Este un tip
de imortalitate pe care Agnes nu il apreciaza deloc, de care se teme, deoarece ceea ce ea
doreste este diferenfa, nu similaritatea, ruptura in raport cu viata trditd, nu continuarea
acesteia. In plus, ceea ce ii provoacd o angoasa suplimentari este multitudinea de morti care
vor fi, cu totii, gazduiti de aceeasi viata de dupa moarte.

,Dacd ordinatorul Creatorului are drept unic camp de actiune planeta noastra si daca
asta depinde de el si numai de el, nu ne putem astepta dupa moarte decat la o permutatie a
ceea ce ne-a fost dat sd cunoastem in timpul vietii; ne vom intilni din nou cu peisaje
asemanatoare, cu creaturi asemanatoare. Vom fi singuri sau intr-o multime? Ah, singuratatea,
e atat de putin probabila, putind a fost ea in timpul vietii, darmite dupd moarte! Mortii sunt,
totusi, mult mai multi decat viii! In cel mai bun caz, fiinta va semana dupi moarte cu clipele
traite acum de Agnes in sala de odihnd: de pretutindeni va auzi palavrageala neintreruptd a
femeilor. Eternitatea ca un ecou nesfarsit al palavragelii: sincer vorbind, ne-am putea imagina
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lucruri mult mai grave, dar si ideea ca ar fi obligatd sa auda aceste glasuri de femei, zi de zi,
fara incetare si pentru totdeauna, e pentru ea un motiv suficient de a se tine cu strasnicie de
viata si de a face orice ca s moara mai tarziu” (p. 20).

Insa imortalitatea similara este un tip de imortalitate socotit la fel de probabil ca si un
alt tip, imortalitatea diferitd. Imortalitatea diferitd ar fi o consecintd a limitarii puterii
ingineresti a Creatorului la planeta noastra, inferioara ierarhic altor planete (,,In cazul acesta,
fiinta n-ar trebui sd semene dupa moarte cu ceea ce apucasem sa traim, si omul ar putea sa
moari cu senzatia neclard a unei sperante justificate”, p. 20). In imaginarul lui Agnes, aceasti
limitare are drept urmare faptul ca raman In univers alte lumi posibile care asteapta sa fie
cunoscute, locuite, de catre fiintele umane dupa moartea lor. Diferenta este mai probabila
decét asemanarea. Intr-o imortalitate diferitd, Agnes nu i-ar mai vedea pe Paul si Brigitte, nu
ar mai trai alaturi de ei, iar gandul la acest lucru 1i produce femeii o reala eliberare, o senzatie
de fericire.

Cu toate acestea, pentru Agnes anumite variante sunt preferabile altora (cea in care
mare parte din ,the significant others”, Paul, Brigitte nu ii mai stau alaturi, dispar) si o
anumita micro-imortalitate personalizata privilegiata, dorita, o micro-imortalitate pe care am
putea-0 numi ideald, si care este cea in care ramane numai cu tatdl sau, intr-un peisaj
singuratic calchiat dupa peisajul muntos al Elvetiei. Este si micro-imortalitatea personalizata
cea mai putin discutatd, cea mai slab reprezentata in roman si totusi cea mai personald. Mult
mai clar descrisd este moartea posibilad care preceda aceastd imortalitate, mai precis, moartea
tinerei Agnes Tmpreund cu tatdl sau. Aceasta deoarece, inainte sa-si piarda tatal, in tinerete,
Agnes 1si imagineaza frecvent cum mama sa alege sa salveze din fata unui pluton de executie
pe un singur membru al familiei sale, pe sora lui Agnes, Laura. Moartea imaginara Impreuna
cu tatal sau 1i provoaca fetei care era Agnes o reald fericire ,,avea ochii plini de lacrimi
fierbinti si era cuprinsa de o nespusa fericire ca-si tine tatdl de mana si ca se duceau sa moara
impreund” (p. 270). Tatal este persoana de care Agnes se simte cel mai apropiatd, care 1i
seamina cel mai mult. In orele de dinaintea mortii sale neprogramate, urmare a unui accident
rutier, Agnes ajunge la concluzia ca o modalitate prin care Ordinatorul Creatorului poate fi
sfidat este iubirea, cu conditia ca sentimentul sa fie real. Totodata, devine constienta ca
adevdrata si unica sa iubire nu a fost Paul, ci tatél ei: ,,Se gandea la el s1 zambea satisfacuta.
Si, deodata, ii trecu prin minte ca el fusese unica ei iubire” (p. 292) Astfel, va face tot
posibilul sa moard inainte ca Paul, Instiintat cu privire la accident, sa ajunga la spitalul in care
ea zacea prabusita in comd, dar cu gandirea inca vie. lar dublul motiv ascuns, coerent cu
imaginarul tanatic al lui Agnes, este ca nu doreste sd spuna da unei eventuale imortalitati
similare, aldturi de Paul (care se grabeste pentru a pecetlui, cu un ultim sarut, legatura lor,
pentru a o retine in viatd prin intermediul iubirii lui) si, de asemenea, ca nu vrea sa-i lase
sotului impresia ca i-ar fi putut capta chipul pentru totdeauna. Cu alte cuvinte, Agnes nu
doreste nici sa-| ia pe Paul cu ea, in lumea de dincolo, nici sa ramana alaturi de el, sub o forma
simbolicd, in aceastd lume: ceea ce este echivalent cu respingerea unei structuri de
imortalitate prin Celalalt. In plus, gestul lui Agnes, de negare a imortalititii simbolice prin
Celalalt, reia — imitatie indrdgostitd — gestul asemandtor al tatdlui sau, care distruge
fotografiile lui si ale sotiei sale, dupa moartea acesteia, tocmai pentru ca nu doreste sa devina
purtator al chipului sotiei sale si, implicit, raspunzator de imortalitatea ei.

Aceasta coabitare dintre o pluralitate a micro-imortalitatilor personalizate posibile si
privilegierea unora arata chiar lupta dintre cele doud mecanisme, dintre cel de neincredere in
natura Creatorului si implicit de anxietate in fata regulilor sale — care nu au de-a face cu un
principiu al fiinfei — si, respectiv, cel de auto-determinare. In ceea ce priveste auto-
determinarea, probabil cea mai clard prezentd a acesteia este in micro-imortalitatea
personalizata prezentatd de Agnes ca fiind acea lume de dupa moarte in care fiinta, eliberata
de constrangerile sociale, se poate Tmplini maximal si original, fiind auto-suficienta: ,,Acolo,
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fiecare e propria sa opera. Fiecare, ca sd zic asa, se autoinventeaza. Dar asta e greu de
explicat. Oricum, n-ati fi in stare sa intelegeti” (p. 55). De precizat aici cd invecinarea micro-
imortalitatii personalizate a lui Agnes cu o structurd de imortalitate prin arta este aparenta.
Agnes nu are, spre deosebire de alte personaje din acelasi roman, ca de pilda Bettina,
adoratoarea lui Goethe, ambitii de continuare a sinelui in alte medii decét ea insasi. In discutia
cu sora sa, Laura, Agnes se arata sarcastica la ideea si sugestia acesteia cum ca fiecare trebuie
,,sa lase ceva In urma”. Auto-determinarea este vizibila si in convertirea ,afterlife”-urilor
posibile in ,,afterlife”-uri alese, convertire produsa in peisajul interior al lui Agnes. Caci, cu
toate cd prezintd cele doua tipuri de imortalitdti, cea similara lumii, si cea diferita de aceasta
ca fiind la fel de probabile, decise de catre Creator, Agnes isi imagineaza (in sensul propriu,
literal) ca va putea sd aleagd, dupa bunul plac, intre aceste doud variante. Agnes nu isi
reprezintd alegerea ca fiind una facild. Un calator strain va veni la ea in salon si o va intreba
cum decide sa-si petreacd nemurirea. Existd numai doud variante: de-a pururi alaturi de sot si
restul familiei sau pentru totdeauna fara ei. Agnes se va rugina de Paul, va avea impresia ca nu
poate alege ceea ce ar dori sd aleagd, adicd imortalitatea diferitd, dar in final, dupa lupte
psihice, va inclina spre o viata de dupa moarte in care relatiile sale pamantene cu ceilalti nu se
vor prelungi.

»Agnes se astepta la aceastd intrebare. De aceea ar fi vrut sa fie singura cu vizitatorul.
Dar, in prezenta lui Paul, nu se simtea in stare sa raspunda: ‘Nu, nu mai vreau sa traiesc cu el’.
Nu poate spune asta de fata cu el, desi, probabil, si el ar prefera sa incerce viata viitoare altfel,
adica, fara Agnes. (...) ori de céte ori 151 imagineaza aceasta scend ajungand pana la intrebarea
vizitatorului, Agnes stie ca va capitula si va spune, impotriva vointei sale: ‘Da. Bineinteles.
Vreau sa ramanem impreund si in viata viitoare’. Azi Insd, pentru prima oard era sigurd cad va
gasi si in prezenta lui Paul curajul sa spund ce vrea, ce-si doreste cu adevarat si din adancul
sufletului sau; era sigurd ca va gasi in ea acest curaj, chiar cu riscul de a vedea naruindu-se
sub ochii ei tot ceea ce exista intre ei (...). Agnes 1si aduna in ea toate fortele si raspunde cu o
voce ferma: ‘Preferam sa nu ne mai intalnim’” (pp. 56-57).

Mai mult inca, Agnes doreste sd adauge imortalitatii diferite imortalitatea alaturi de
tatal sdu. Ceea ce ar putea fi echivalent, pana la urma, cu o combinare a celor douad tipuri de
imortalitati posibile, careia i se adaugd o depdsire a acestora. Cert este cd Dumnezeu,
Creatorul care ,,inginereste” lumea cu Ordinatorul sau este, pentru Agnes, un dusman cu care
trebuie luptat continuu. De fapt, celalalt, in general — Dumnezeu este avatarul superior
ierarhic al Celuilalt, dar raméne tot o forma alteritara —, este pentru Agnes si pentru celelalte
personaje din acest roman o prezenta problematicd. Alteritatea din romanul lui Kundera
provoaca angoasa si actioneaza ca un ferment negativ de dizolvare a imortalititii, fie ea 1n
varianta de micro-imortalitate simbolica sau de structurd de imortalitate simbolica prin celalalt
(copii, posteritate etc.).

4. Scurta concluzie

Concluzia care derivd din aceastd scurtd analiza este cd micro-imortalitatea din
romanul lui Kundera, fie ea similara sau diferita, se incheaga ca o modalitate de a face fata,
psihologic si cultural, descoperirii i asumarii mortalitd{ii proprii (in acest caz, a lui Agnes),
moarte. Cele doud mecanisme psihologice de constituire §i vectorizare a reprezentarii ideatic-
imagistice, degradarea sau retrogradarea ontologica a intentionalitatii lui Dumnezeu de a crea
viata si, de cealalta parte, dorinta de auto-determinare sau de management personal al micro-
imortalitatii pun in evidentd respingerea unui Dumnezeu al creafiei si mefienta in fata
corectitudinii sau a oricarei forme etice de activitate, de decizie a unui Dumnezeu ingineresc,
dupa cum ilustreaza si solitudinea funciara a omului, in moarte si in viatd. Existenta celuilalt
nu oferd adapost ontologic, ci asfixiaza fiinta. Micro-imortalitatea diferita este preferata

268

BDD-A21858 © 2014 Arhipelag XXI Press
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.242 (2026-06-25 20:14:46 UTC)



JOURNAL OF ROMANIAN LITERARY STUDIES Issue no. 5/2014

micro-imortalitatii similare tocmai pentru este considerata eliberatoare in raport cu o alteritate
ce devine poluanta pentru subiect.
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