CREDINTE POPULARE ROMANESTI
OGLINDITE IN MATERIALELE DIALECTALE

MIHAELA-MARIANA MORCOV

Vocabularul dialectal roméanesc ilustreazd, prin intermediul unor evolutii
semantice surprinzitoare, legdtura intima dintre roména populard si domeniul
credintelor magico-religioase. Vitalitatea acestei relatii este confirmatd in special
de anchetele dialectale al caror scop nu a fost acela de a scoate la iveald cuvintele
de origine magico-religioasa. Este vorba despre cercetarile de teren care au urmarit
inregistrarea §i cartografierea denumirilor asociate cu diverse aspecte ale vietii
materiale sau sociale. Elocvente in acest sens sunt cateva harti care au fost incluse
in cuprinsul volumelor I si II, din atlasele lingvistice regionale romanesti. Dupa
cum se stie, volumele mentionate au fost dedicate denumirilor care se refera la
corpul omenesc si la familie. Unele dintre aceste denumiri evoca, in paralel cu
sensul urmarit de anchetatori, si o acceptie aflatd in stransa legatura cu mitologia
populard romaneascd. in cele ce urmeazi, vom analiza acesti termeni dialectali,
precum si alte cuvinte de sorginte magico-religioasd, care au fost atestate atit in
atlasele lingvistice romanesti, cat si in culegerile de texte dialectale. Cuvintele pe
care le vom analiza fac parte din urmatoarele campuri semantice: campul semantic
al nagterii, campul semantic al copilului si al copildriei si campul semantic al bolilor.

I. CAMPUL SEMANTIC AL NASTERII

1. Denumirile dialectale ale placentei

Intr-un articol anterior (Morcov 2013) am analizat legitura existentd intre
sensul ‘placentd’, pe care cuvantul soartd l-a dobandit la nivelul domeniului
dialectal romanesc, si credintele populare legate de semnificatia magica a placentei.
Sensul inedit al cuvantului romanesc are la origine o credinta straveche, intrucat ea
fost evidentiata si in alte spatii culturale din Europa'. Ecourile acestor credinte se
pastreaza si la nivel lexical prin intermediul unor expresii utilizate cu sensul figurat

"In localitatea Tortosa, din Catalonia, Spania se crede ci membrana care acoperd capul
copilului la nagtere aduce noroc (Moreira 1934: 142).

FD, XXXIII, Bucuresti, 2014, p. 109-122
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‘a avea noroc’: fr. étre né coiffé ‘a se naste cu capul acoperit’, ‘a fi norocos’; rus. B
pybawke poouncs ‘a se naste In camasad’, ‘a fi fericit’ (Petit Larousse 1995 s.v.
coiffé Oxeros 1973 s.v. podutcocs).

In graiurile dacoromane placenta este desemnatd frecvent prin intermediul
cuvintelor care fac parte din cdmpul semantic al vestimentatiei. Aceastd tendinta a
fost favorizata, pe de o parte, de o trasaturd evidentd a referentului, constand in
asemdnarea dintre organul denumit si hainele copilului si, pe de altd parte, de
conotatia magico-religioasa pe care, uneori, imbracamintea a dobandit-o la nivelul
credintelor populare.

Denumirile scutec, cdarpe (sau cdrpele copilului) nu au probabil nicio
implicatie in planul credintelor magico-religioase”. In schimb, termenii sinonimici
camasd, tichie si, mai ales, caita sunt puternic marcati din perspectiva acestor
credinte (Béalteanu 2001: 33, 34, 179, 180).

Cu exceptia Maramuresului, cuvantul camasa a fost consemnat, ca denumire
a placentei, in toate graiurile dacoroméne din Romania. Vitalitatea cuvantului este
subliniata nu numai de frecventa atestarilor, ci si de seria de substantive derivate de
la radacina acestui termen: camesoaie — intr-o localitate din Transilvania (ALRR—
Trans. I, harta 257, pct. 281) — camasuta, chimesutd — in trei puncte din Muntenia
si din Banat (ALRR—Munt. si Dobr. II, harta 144, pct. 790, 801; NALR—Ban. II,
harta 176, pct. 97) —, camasuica si camasuie — in doud localitdti din Oltenia
(NALR-OIt. II, harta 169, pct. 947, 935).

Din perspectiva credintelor populare roméanesti, acceptia figurata a cuvantului
camagd nu trebuie asociata cu un simplu transfer metaforic, ci cu functia reala pe
care obiectul desemnat o are 1n constiinta vorbitorilor. Valeriu Balteanu atrage
atentia asupra faptului cd, in folclorul romanesc, solomonarii dobandesc puteri
magice prin imbracarea propriei placente (Balteanu 2001: 34).

Se mai poate imvoca un argument in favoarea semnificatiei magico-religioase
a cuvantului camagsa ‘placentd’. Dupa cum aratd Valeriu Balteanu, cuvantul in
discutie face parte din structura mai multor sintagme relationate cu domeniul
culturii populare: camasa de mire, camasa soacrei, camasa de moarte $i camasa
ciumii (ibid.). Corespondenta existentd intre sintagmele mentionate si denumirile
placentei este intdritda de prezenta unor substantive compuse, construite pe baza
unui tipar structural comun: camasa copilului (NALR—Ban. II, harta 176, pct. 24,
36; NALR—Cris. 11, harta 242, pct. 206; ALRR-Trans. II, harta 257, pct. 289, 309;
NALR-Mold. si Bucov. II, harta 131, pct. 506, 637, 678; ALRR—Munt. si Dobr. II,
harta 144, pct. 743, 804), camasa fatulu (NALR—Mold. si Bucov. II, harta 131, pct.
499) ; camesa di nastiri (ibid., pct. 605), chimeasa (art.) da nastiri (NALR—Ceris. 11,

2 Cuvantul scutec a fost inregistrat in punctele 945 si 44 din Oltenia si Banat (NALR-OIt. II,
harta 169; NALR-Ban. II, harta 176), in timp ce termenul sinonimic cdrpe sau cdrpili copilului a fost
documentat intr-o zond mult mai intinsd, cuprinzand 17 puncte cartografice din Muntenia (ALRR-
Munt.-Dobr. 11, harta 144).
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harta 242, pct. 109), camasa lui din pdntece (NALR-OIlt. 11, harta 169 pct. 979),
camiasa da piele NALR— Ban. 11, harta 176, pct. 58).

Ca denumire a placentei, cuvantul chichie (tichie) apare intr-o localitate din
Oltenia (954). In credintele populare, membrana denumiti chitie reprezinta semnul
distinctiv al strigoilor sau al oamenilor care deoache copiii si vitele (Balteanu 2001 :
179, apud Pamfile, Sez.).

Prezenta, tichiei, la nastere poate fi la fel de bine asociatd cu norocul, fapt
oglindit de expresia ndscut cu tichia-n cap ‘om norocos’ (Balteanu 2001: 179 apud
1. Zanne), pentru care gasim o creatie lexicald paraleld in limba franceza (vezi mai
sus). Din datele lingvistice pe care le analizeaza, Valeriu Balteanu mai desprinde o
concluzie referitoare la insusirile sau la identitatea copilului nascut cu tichie pe cap.
Acesta este un substitut al diavolului, numit uneori, in limba popularad Cel cu tichie
sau Tichiuta (Balteanu 2001: 180).

Cuvantul cdita a fost inregistrat cu sensul ‘placentd’ in doud puncte
cartografice din ALRR-Munt. si Dobr. II (harta 144, pct. 803 si 825). Termenul
caita ‘placentd’ evoca aceleasi credinte pe care le-am mentionat in cazul cuvantului
tichie (Balteanu 2001: 33, 34).

2. Denumirile dialectale ale ursitoarelor

Pe langa denumirea obisnuitd a celor trei femei care ursesc soarta copiilor la
nastere, In ALR I/Il au fost Inregistrate, cu acceptia ‘ursitoare’, si alte cuvinte a
caror motivatie semanticd se afld in strinsa legdturd cu perceptia nuantata a
referentului. Unii vorbitori identificd ursitoarele cu vrdjitoarele, dupa cum rezulta
din urmatoarele raspunsuri: strigjile, strigaie (strigoi), vrdjituare, vrdjitori
‘ursitoare’ (ALR /I, harta 241, pct. 243, 270, 273, 302, 398, 658, 458, 502). Acest
fenomen este explicabil, tindnd cont de faptul cd vrajitorii sau vrdjitoarele pot
prelua o parte din atributele ursitoarelor. Unul dintre aceste atribute este capacitatea
de a prezice viitorul. Nu intotdeauna denumirea specifica vrajitoarei desemneaza
ursitoarea. Interesant insa este faptul ca vorbitorii sunt constienti uneori de aceasta
confuzie. Este cazul informatorului din punctul cartografic 251, care a tinut sa
precizeze ca ‘femeia din sat’ poarta un nume diferit de cel al ursitorilor.

In localitatea cu numarul 231 din ALR I/II, ‘ursitoarele’ poarti numele de
bosorcoi. Potrivit lui Ion Ghinoiu, cuvantul bosorcoi desemneaza, in Oas, strigoiul
viu, ,,care ia mana holdelor si vitelor pe timp de noapte” (Ghinoiu 2001: 24). in
punctul 454 din reteau ALR, ursitoarele se confunda cu babili. Aceastd denumire
evoca simultan vrdjitoarele si o serie de fapturi binevoitoare sau rauvoitoare din
mitologia populara roméaneasca. (DA s.v. baba)

In punctele 223 si 363, din reteaua ALR I/II, a fost inregistrata denumirea
zdne, ca reflex al credintei ca ursitoarele sunt trei zane surori. Intr-o localitate din
Transilvania (385), cuvantul folosit pentru a desemna ursitoarele este posifori.

BDD-A20025 © 2014 Editura Academiei
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 22:43:04 UTC)



112 Mihaela-Mariana Morcov 4

Motivatia semanticd a termenului este sublinatd chiar de notele lingvistice care
insotesc raspunsul obtinut in punctul 395. Potrivit credintelor populare, ursitoarele
,.vini si-1 poceasci pi copil”. In localitatile 385 si 632, informatorii au precizat ci
cei care ursesc soarta copilului sunt barbati. Aceasta informatie interesanta, pe care
nu am gasit-o in nicio sursd de documentare etnograficd, este subliniatd atat de
precizarile informatorilor, cat si de forma de masculin a denumirilor. Elocvente 1n
acest sens sunt raspunsurile ursutoriu si ursitoriu, inregistrate in localitdtile cu
numerele 632 si 637.

Potrivit lui Sim. Fl. Marian, cei mai multi roméni cred ca ursitoarele se
opresc la fereastra casei in care s-a nascut copilul, unde {i torc firul vietii, 1i canta si
ii ureaza de bine sau de rau (Marian 2000: 56). Aceastd credinta se reflectd la
nivelul urmatoarelor raspunsuri dialectale: ursdtoare la feriasti (punctul 56), vin
ursatori la fereasta (punctul 378), vin ursdtorle la feriasti (punctul 213) (ALR /11,
harta 241).

Dat fiind ca rolul ursitorilor este acela de a hotari soarta copiilor si de a le
harazi un sot sau o sotie, cele trei femei se confunda, in constiinta colectiva, cu
ursita sau cu ursitul (pct. 420, 434, 451, 516, 518).

Denumirile ursitoarelor ilustreaza bogatia credintelor populare si a
vocabularului romanesc de origine magico-religioasa atat la nivel onomasiologic,
cat si in plan semasiologic. Cuvantul ursitori desemneaza In mai multe localitati
din sudul tarii nu numai zanele care hotdrasc soarta omului la nastere, ci si masa pe
care moasa sau mama copilului o pregatesc in cinstea ursitoarelor. Cu aceasta
valoare semantica, termenul a fost consemnat atat in ALR I/II, harta 241 (pct. 820,
842), cat si in TDM III (pag. 333, 575) si TDO (pag. 398). Potrivit traditiei
populare, masa destinata ursitoarelor trebuie sa fie incércatd cu alimente sau cu
obiecte care constituie indicii ale meseriei alese mai tarziu de citre copil (ibid.). In
culegerile de texte dialectale muntenesti si oltenesti, toate informatoarele care au
evocat acest obicei au amintit printre elementele constitutive ale hranei ritualice
péinea sau turta (ibid.). In anumite localitati din Muntenia (Baneasa, jud. Ilfov), dar
si din Oltenia (Amarastii-de-Jos, rn. Caracal), ursitorile constau nu numai in
pregatirea mesei, ci si in actiunea de spalare si de Tmbracare a copilului si a lauzei
dupa nagtere (TDM II1: 575, TDO: 398).

Cu sensul de ‘ospat’ sau de ‘cadouri’, cuvantul ursitoare si sinonimul sau,
ursitd, intra in structura expresiilor: a pune ursitorile/la ursitori (cu varianta a pune
pe/a face de ursita copilului ‘a pune masa cu ocazia ursitorilor’) (ALR I/II, harta
241, pct. 596, 820, 846, 890, 932, 960). Cuvintele ursitori si ursita sunt intalnite,
de asemenea, in contexte legate de casatorie. Intr-o localitate din Basarabia (428),
expresia a desface cuiva ursita desemneaza ritualul la care recurg fetele care nu se
pot casatori. Dupa spusele unui vorbitor din localitatea cu numarul 512, cand unei
femei i-a murit sotul, ea zice: ,,mai am o ursatori, adicd mai am un barbat. ,,Ca sa se
mirite, ea isi fasi pi ursati la o baba care stie descanta de ursata”. In punctul 618

BDD-A20025 © 2014 Editura Academiei
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 22:43:04 UTC)



5 Credinte populare romanesti oglindite in materialele dialectale 113

din ALR I/II, expresia a face de ursita este asociatd cu actiunea tinerilor de a ghici
identitatea viitorului sot (sau a viitoarei sotii). Aceasta expresie se inrudeste din
punct de vedere semantic cu denumirea cu vrdjitu, folosita in doud localitati din
Oltenia pentru a desemna farmecele prin care flacdii si fetele de maritat Incearca sa
afle trasaturile viitorului consort (sau ale viitoarei consoarte) (TDO: 132, 355).

Atat expresia a face de ursitda, cat si denumirea cu vrdjitu ne permit sa
observam puntile de legatura care se tes, la nivelul credintelor populare, intre aria
semantica a nasterii §i cea a casatoriei.

Expresiile in componenta cirora intdnim cuvantul ursitd pot fi corelate in
acelasi timp cu sfera semantici a mortii. In punctele cartografice 558 si 652
informatorii au mentionat ca cei care fac pe/de ursita cuiva, uneltesc moartea unei
persoane, pentru a se casatori cu sotul sau cu sotia acesteia (ALR I/II, harta 241).
Pentru a intelege motivatia acestei expresii, ne este utila precizarea lui S. FIl.
Marian referitoare la situatia barbatilor care, desi au atins varste inaintate, nu si-au
putut intemeia o familie. Potrivit credintelor populare, intarzierea casatoriei se
explica prin faptul ca fetele predestinate barbatilor neinsurati sunt deja casatorite cu
altii, iar moartea sotilor acestora ar fi singura in mésura sa le elibereze, ducand la
implinirea ursitei (Marian 2000: 160).

In punctele cartografice 467 si 667, vorbitorii anchetati au declarat ca ursita
este un vant rau care 1i loveste sau 1i doboara pe oameni (ALR. I/II, harta 241). Cel
mai probabil, vantul se identificd in acest context cu duhurile rele sau cu bolile.
Réspunsul obtinut in punctul 667 este confirmat de un alt informator, care a asociat
ursita cu frigurile: ,,ari ursati i stanji frigarli” (ibid., pct. 590).

Un alt aspect mai general priveste productivitatea familiei lexicale din care
face parte denumirea ursitoarelor. Astfel, de la verbul care se afla la originea
denumirii ursitoare s-a format cuvantul a deursi. Acesta este folosit, In punctul
cartografic 652, cu sensul de “a-i ajuta pe tineri sa se casatoreasca, prin intermediul
farmecelor sau al descantecelor’.

Desi credintele referitoare la ursitori s-au pastrat, in toatd bogatia si
frumusetea lor, cel putin pand in momentul in care au fost realizate anchetele care
stau la baza Atlasului lingvistic romdn, ele nu sunt acceptate Intotdeauna fara a fi
analizate i filtrate in prealabil prin experienta de viatd sau prin ratiunea
vorbitorilor. Prezintd interes, in acest sens, unele dintre comentariile
extralingvistice sau dintre gesturile care insotesc cuvintele dialectale furnizate de
informatori. Unele dintre ele exprima scepticismul sau neincrederea totala (,,Nu
prea se crede 1n ele” — pct. 148 ; ,,Sunt numai in povesti. Nimeni nu le-a vazut si nu
le-a auzit” — pct. 347; in punctele 231 si 357 s-a precizat ca informatorii igi exprima
neincrederea prin ras), altele doar traseaza o granita Intre un trecut indepartat, feeric
si un prezent care si-a pierdut magia. Din ultima categorie face parte observatia
formulata de vorbitorul din localitatea cu numarul 150: ,,Acum nu mai vin™.
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II. CAMPUL SEMANTIC AL COPILULUI SI AL COPILARIEI

1. Denumirile dialectale ale copilului din flori si ale copilului nebotezat

O alta categorie de cuvinte dialectale asociate cu ideea ca omul nu isi poate
hotari singur destinul sunt cele care desemneaza in dacoromana ‘copilul din flori’.
Intr-o localitate din Transilvania (punctul 323), termenul utilizat pentru a desemna
“copilul ilegitim® este nelejuit (ALRR—Trans. II, harta 249). Intr-un sat din Banat,
‘copilul din flori’ a fost desemnat prin sintagma prunc strain (ALR /11, harta 211,
pct. 51). Aceeasi motivatie se afla la originea denumirilor muntenesti vinitic si
(copil) da pripas (ALRR—Munt. si Dobr. II, harta 142, pct. 712, 701, 840, 849).
Fenomenul semnalat subliniazd statutul pe care comunitatea rurald il rezerva
copiilor ilegitimi. Conceputi in afara legii si a Bisericii, acestia sunt condamnati
inca fnainte de nastere. In viziunea tiranului roman, osinda este confirmati nu
numai de criteriile omenesti, ci si de regulile si principiile divine. In acest mod se
explica denumirile dialectale prin care copilul din flori si fiintele demonice se identifica.

Termenul priculis este atestat in doud localitati ca denumire a bastardului (ca
raspuns principal in punctul cartografic 68 si, ca raspuns secundar, in punctul 69)
(NALR-Ban. II, harta 173). O variantd foneticd a cuvantului (prigorici) a fost
inregistrata, ca raspuns secundar, si in NALR—Oltenia II (harta 167, pct. 907).
Potrivit credintelor populare, pricolicii ,,sunt oameni vii care au fost ursiti sa se
prefaci in lupi pentru o anumiti perioada de timp” (Talos 2001: 121). In mitologia
populard romaneasca, existd o atestare care confirma si in acelasi timp nuanteaza
motivatia semanticd a denumirii pricolici ‘copil din flori’. Potrivit lui Ion Talos,
copiii din flori devin pricolici daca parintii si bunicii acestora s-au nascut, la rindul
lor, in afara casatoriei (Talog 2001: 121). Aceastd informatie este confirmata de
notele de la harta 173 (Copil din flori ‘batard’), din NALR—Ban. II (punctul 6),
care cuprind urmatoarele explicatii: ,,Se spune ca cel din a treia generatie de copil
se da in curis capice ‘peste cap’ si se face priculis. Daca se tavaleste in urina, se
poate face ce vrea el: lup, caine etc.”. Transformarea magicd este asadar
conditionatd de existenta unui precedent. Constatdm ca repetarea unui eveniment si
nu pacatul in sine este principalul criteriu de care se tine cont si 1n alte situatii. lon
Talos evoca, 1n acest sens, credinta ca blestemul se poate abate si asupra celui de al
noualea fiu nascut in aceeasi lund a anului ca si fratii lui mai mari (Talog 2001:
121). Sensul ‘copil din flori’ explica si alte valori semantice pe care termenul
pricolici le-a dobandit la nivel dialectal. In DLR, de exemplu se precizeaza ca,
regional, aceastd denumire este folosita ca epitet atribuit unui copil neastamparat,
rau sau obraznic. Tot in DLR, se mentioneaza si acceptia ‘pui de animal
nedezvoltat, pipernicit’.

In punctele 876 si 893 din ALRR-Munt. si Dobr. II (harta 142) a fost
consemnat cu sensul ‘copil din flori’ cuvantul zvircolac. Aceasta denumire este
confirmata de datele din ALR I/II (harta 211), unde gasim forma fara proteza a
cuvantului, vircolac (in punctele 691 si 857.
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Prin continutul lor semantic, unele dintre denumirile copilului din flori par sa
se opuna raspunsurilor pe care le-am analizat mai devreme. Ele au rolul de a atenua
gravitatea faptului constientizat de intreaga comunitate. Este cazul raspunsului din
gradina lu Dumnezeu ‘copil din flori’, inregistrat in Muntenia, in localitatea cu
numarul 842 (ALRR—Munt. si Dobr. II, harta 142). O denumire similara, in ceea ce
priveste motivatia semantica, a fost Inregistratd si intr-o localitate din insula
Mallorca: del bon jesus ‘al bunului Isus’ (ALC III, harta 490, pct. 82).

Unele dintre aceste denumiri merg pana la a sugera ideea ca bastarzii au fost
conceputi intr-un mod miraculos, intrupandu-se din parfumul unei flori (a mirosit o
floare), dintr-un vis (din vis ) sau din vant (copil din vant) (ALRR—Munt. si Dobr.
II, harta 142, pct. 830, NALR- Olt. II, harta 167, pct. 996, NALR— Ban. II, harta
173, pct. 67).

In folclorul romanesc, mirosul florii simbolizeaza dragostea, iar scuturarea
florii sau pierderea mirosului se afla in legdturd cu daruirea dragostei si pierderea
fecioriei (Evseev 2000: 61 apud M. Coman). Aceastd semnificatie poate sa explice
motivatia semantica a sintagmei copil din flori, constituite, se pare, dupd un tipar
structural specific limbii roméne. Cuvantul flori este, asadar, o denumire
eufemistica pentru dragoste. Totodata, sintagma copil din flori a avut initial rolul
de a contracara efectul imaginii negative pe care comunitatea rurala o proiecteaza
asupra copilului ilegitim, prin intermediul altor denumiri. O dovadé in acest sens
sunt comentariile unui informator din Muntenia, potrivit carora sintagma copil din
flori 11 desemneazd pe copiii ilegitimi care sunt Inzestrati cu frumusete fizica,
in opozitie cu denumirea fochi care inseamnd ‘copil nelegitim, urat, nereusit’
(ALRR—Munt. si Dobr. II, harta 142, pct. 882).

Pentru a 1intelege motivatia denumirii copil din vant, prezintd interes
informatia furnizatd de Ion Ghinoiu, in lucrarea Panteonul Romdnesc. Potrivit
etnografului mentionat, in credintele populare romanesti, ,,vantul umbla dupa
insuratoare” (Ghinoiu 2000: 206).

Denumirea bandteand in discutie poate avea la baza o credintd romaneasca
legata de atributele vantului. Acesta poate sd aduca, printre alte lucruri, molime sau
necazuri (ibid.). La nivel lingvistic, aceastd credintd se confirmd prin folosirea
sintagmei de/din vdnt cu sensul de ‘boald’ (Purdela Sitaru 1999: 155). Denumirea
copil din vint ‘copil din flori’ nu este singurul caz de lexicalizare a legaturii pe care
vorbitorii o stabilesc intre copiii ilegitimi si boli. Intr-o localitate din Muntenia,
copilul din flori poartd numele din apucaturi (ALRR—Munt. si Dobr.IlI, harta 142,
pet. 771). In DA, cuvantul apucdturd este inregistrat cu sensurile ‘raceala’, ‘colici’
si ‘boala venita din argint-viu dat, din dusmanie, intr-o bauturd’. Analogia dintre
sarcina nedorita si boald se afla si la originea denumirii banatene copil din gasat
‘copil din flori’, intdlnitd chiar in aceeasi arie cu denumirea copil din vdnt ‘copil
din flori’ (NALR-Ban. II, harta 173, pct. 58). Dupé cum rezultd din DA si din
atlasele lingvistice regionale, verbul a gasi si cuvintele derivate de la acesta apar in
contexte asociate cu sfera semanticd a maladiilor (DA, s.v. a gasi, NALR-OIt. I,
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harta 146, pct. 959, 968; ALRR—Munt. si Dobr., harta 112, pct. 892, cf. DGS, s.v.
gaseala).

In DLR se mentioneazi ci vércolacii sunt fie fiinte fabuloase despre care se
crede cd mananca luna si soarele, fie animale sau oameni care au murit nebotezati
(DLR s.v. vdrcolac). lon Talos mentioneazd, de asemenea, printre fiintele care se
prefac in vércolaci, pe copiii care au murit inainte de a fi botezati sau pe cei
rezultati din legéturi incestuoase (Talos 2001: 184).

Constatam ca absenta botezului este asociatd cu situatia bastardului si in
domeniul cultural catalan, chiar daca in aceastd zond a Romaniei fenomenul in
dicutie nu are implicatii in domeniul mitologiei populare. In acest sens, ne putem
gandi la datele furnizate de ALC, potrivit carora intr-o localitate din estul
Cataloniei, denumirea uzuald a bastardului (bort) este completata de urmatoarea
explicatie: ‘que no esta batejat’ (care nu este botezat) (ALC III, harta 490, pct. 176).

Acest comentariu are, probabil, legiturd cu infanticidele comise chiar de
mamele copiilor ilegitimi sau de rudele lor, inainte ca pruncii si fie botezati. In
viziunea faptasilor, care sperau si evite, astfel, orice explicatie datoratd comunitatii,
crima trebuia savarsitd inaintea botezului, Intrucdt acesta ar fi avut rolul de a
oficializa nasterea copilului. Astfel de atrocitati sunt atestate in spatiul rural
romanesc, unde copiii nelegitimi erau omorati §i ingropati de mamele lor in afara
cimitirului (Talos 2001: 99).

Rémanand nebotezati, copiii nedoriti intrd 1n categoria copiilor care s-au
ndscut morti sau care au murit din cauze naturale, Inainte de a se crestina. Aceasta
este si ideea pe care o sugereaza citeva dintre denumirile dialectale ale copilului
nebotezat. In punctele 243 si 345, copilul nebotezat poarti numele de pricolici
(ALR I/1I, harta 215). Asa cum am ardtat mai sus, aceeasi denumire are rolul de a
desemna copilul din flori’. In punctele 65, 672 si 680 din ALR, copilul nebotezat
poarta chiar numele specific copilului din flori: bitanc si baistruc sau baidstruc de
fata mare (ibid.). Comunitatea rurald nu 1i recunoaste pe copiii ndscuti in afara
casidtoriei sau pe cei care nu au primit botezul. In consecintd, si unii si ceilalti
poartd numele de nelegiuit sau de strain. Credinta cd pruncii nebotezati sunt
nelegiuiti este mai pregnantd decdt in cazul copiilor din flori, dupd cum arata
urmatoarele denumiri dialectale: fari leaji, nelejuit ‘copil nebotezat’ (ibid., pct. 445,
498, 600, 618).

Acest lucru se explicad prin faptul cd, potrivit credintelor populare, chiar si
copiii din flori care au fost ucisi la nastere se pot mantui dacd sunt botezati
simbolic de cel care le aude strigatul (Talos 2001: 99). Copiii care raman insa
nebotezati se transformd in moroi (ibid.). Ca dovada, cuvantul moroi este
inregistrat in ALR, cu sensurile ‘copil care se naste mort’ sau ‘copil care moare
nebotezat’ (ALR 1 /11, harta 215, pct. 378 si 214).

In cateva localititi din nordul si vestul tirii, denumirile copilului nebotezat
evoca alte doud personaje supranaturale: duh niecurat, diavol (ibid., pct. 61, 359,
361). Asemanatoare cu aceste denumiri sunt raspunsurile: nu-i curat, (punctul 96)
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si nu-i curietat, din Transilvania (ibid., pct. 341). Intr-o localitate din Muntenia
(ibid., pct. 795), pruncul care nu se boteaza este considerat spurcat. Credinta ca
pruncul ramas nebotezat este osindit in lumea de dincolo transpare si in sarda,
unde au fost inregistrate cuvintele diaulu ‘diavol’, ‘copil nebotezat’ si un anima
muda ‘un suflet mut’, ‘copil nebotezat’(ALI VII, harta 666—-MN) .

Dupa cum am aratat mai sus, sintagma prunc strdin desemneaza ‘copilul din
flori’. Cuvantul strein este Inregistrat, de exemplu, ca denumire a copilului
nebotezat in punctul 595 din ALR. Nefiind acceptat in sanul comunitatii din care
face parte, noul-ndscut este asimilat celorlalte grupuri etnice sau religioase. El este
calvin, jidan, uvreu, sau turc (ibid., punctele 278, 508, 516, 06, 690, 727, 786, 792,
796). Copilul este considerat astfel un intrus, iar venirea lui pe lume este comparata
cu atacul armat al unor dugsmani. Este griitor in acest sens urmatorul comentariu:
,»Cand naste femeia, se zice: paziti c-a venit turcii” (ibid., pct. 926).

Uneori, comunitatea strdind din care face parte pruncul nebotezat este definita
vag, prin denumiri de tipul pdgdn sau in leajea paganeasca (ibid., punctele 320,
341 si 461). Alteori, copiii necrestinati sunt exclusi chiar din rdndul oamenilor.
Intr-o localitate din Transilvania, copilul nebotezat este numit /iliac (ibid., pct. 138),
iar in Moldova (ibid., pct. 590), aceeasi fiintd este desemnata prin cuvantul cdni. In
notele de la harta Copil nebotezat, se precizeaza ca, la aroméani, sintagma cini
pingan desemneaza atat cdinii de la stand, care se furiseaza si ling vasele, cat si
oamenii care vin si fura (ibid., pct. 09). In Muntenia, aparitia lupului este semnalati
prin intermediul urmatorului avertisment cu valoare tabuistica: ‘“uite ma paganu”
(ibid., pct. 808). Probabil ca nu intamplator liliacul si lupul sunt asociati cu pruncul
nebotezat. Liliacul este o faptura a noptii si a intunericului, n timp ce lupul ne duce
cu gandul la credintele legate de pricolici, amintind incd o datd de motivatia
semanticd a uneia dintre denumirile discutate mai sus. Ca denumire a lupului,
cuvantul pdgdn poate sa evoce totodata o credinta precrestind de origine totemica.
Cat priveste analogia pe care vorbitorii o stabilesc ntre pagani si cdini, aceasta are,
la baza, cel mai probabil, tot asocierea dintre pagani si lupi, din moment evolutia
semantica ‘pdgan’ — ‘caine’ a fost inregistrata in preajma stanei.

De retinut este faptul ca si in dialectele italiene sau in sarda copilul nebotezat
si etniile necrestine cu care aceste populatii au intrat In contact se identifica.
Iustrative in acest sens sunt urmatoarele cuvinte dialectale: ebréo ‘evreu’,‘copil
nebotezat’, moro ‘maur’, ‘copil nebotezat’; turku ‘turc’, ‘copil nebotezat’ (ALI VII,
harta 666—-MN).

2. Cuvinte utilizate cu sensul ‘(copilul) tresare (din somn)’

Materialul dialectal inregistrat in atlasele lingvistice romanesti ne sugereaza
si alte reflectii privitoare la raportul dintre limbajul popular si credintele magico-
religioase. Intr-o localitate din sud-estul Munteniei, vorbitorul anchetat a oferit o
informatie etnografica in locul denumirii dialectale asteptate. Aceastd denumire ar
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fi trebuit sd desemneze gestul copilului care tresare in somn si corespunde
intrebarii 529, din Chestionarul NALR: «Ce zici ca face copilul noaptea cand
doarme si viseaza ceva urdt?». Raspunsul dat de informator in punctul 778 a fost: il
mdngadie maica domnului (ALRR—Munt. si Dobr. II, harta 145). Acelasi raspuns
figureaza si 1n notele care insotesc denumirile inregistrate in alte localitdti din
Muntenia (ibid., pct. 814, 830, 834, 869. 835).

Interventia Maicii Domnului este asociatd cu iminenta unui pericol. Pentru a
ne convinge de acest lucru, trebuie sa reflectam, pe de o parte, la modul in care a
fost formulata intrebarea si, pe de altd parte, la comentariul unuia dintre vorbitorii
anchetati: ,,vorba din bétrani: trecu moartea pe langa el” (ibid., pct. 835).

Sub un nume diferit, figura Maicii Domnului este evocata si in alte zone ale
Romaniei. Intr-o comund din Oltenia, informatorul a raspuns: ,,il mangaie maica
precesta” (NALR — Olt. II, harta 170, pct. 979). In Banat, tandretea pe care
Fecioara Maria i-o aratd copilului nu mai are rolul de a-1 ocroti, ci de a-l inveseli:
,»Cand rade In somn, se spune ca il mangaie maica precistd” (NALR — Ban. II, harta
177, pct. 49). Aceeasi credintd a fost atestatd de Sim. Fl. Marian in Tara
Romaneasca (Marian 1892: 373).

De altfel, in traditia roméneasca, binefacerile Maicii Domnului se afld in
stransd legatura cu mamele i copiii mici. SfAnta Maria este chemata in ajutor de
femeile care nasc cu dificultate (ibid. : 44). Numele ei este mentionat, de asemenea,
in rugdciunile si In descantecele folosite pentru a vindeca o boala care se manifesta
foarte frecvent in copilarie. Este vorba de epilepsie sau de ceasu rdau cu spariatu
(raul copiilor) (ibid.: 382-384).

III. CAMPUL SEMANTIC AL BOLILOR

Intrucat denumirile romanesti ale bolilor au ficut obiectul unei ample
cercetdri in lucrarea Mariei Purdela Sitaru, Etnomedicina lingvisticd, nu vom
semnala decat cateva aspecte in legatura cu aceasta chestiune.

Dupa cum se stie, epilepsia este reprezentata in spatiul roméanesc, precum si
in alte culturi, ca manifestare a spiritelor necurate. Acest fenomen are legatura cu
un aspect care, potrivit Mariei Purdela Sitaru, defineste conceptia etnoiatrica in
general. Este vorba de faptul cd, in mentalitatea populara, ,,cauzele care provoaca
boala sunt intotdeauna externe” (Purdela Sitaru 1999: 155).

Comparand numele italiene ale epilepsiei cu denumirile echivalente semantic
din graiurile dacoromane, Federica Cugno constata ca doar cele din urma au pastrat
motivatiile semantice care amintesc in mod direct de aspectul demonic al bolii
(Cugno 2011: 169). Alaturi de sintagma buala drdciasca ‘epilepsie’, pe care
lingvista amintitd o mentioneazd in sprijinul afirmatiei sale, intalnim o alta
denumire construitd dupa acelasi model structural si semantic: boala dievoleasca.
Aceasta este consemnatd in punctul 821, din ALRR-Munt. si Dobr. I (harta 115),
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si In punctul 255 din ALRR—Trans. II (harta 215). Motivatia bazata pe identificarea
dintre boald si monstri se afla si la originea locutiunii maramuresene: i/ calcd boala
‘se imbolnaveste (suferd) de epilepsie’ (ALRR—Mar. I, harta 167, pct. 232). In
doua localitati, una din Moldova si alta din Oltenia (pct. 660 si 937), boala se
confunda cu duhurile necurate sau cu diavolul: duh rau ‘epilepsie’, izdat ‘diavol’,
‘epilepsie’ (NALR—Mold. si Bucov. I, harta 106, NALR—OIt.I., harta 146).

In Muntenia si in Moldova, denumirile infricositoare sunt inlocuite uneori de
sintagme eufemistice, care sunt menite sa conjure sau sd indeparteze maladia. Este
cazul expresiilor ducd-se pa pustiu (cu variantele ducd-sa pi pustii, ducd-sd-n
pustii) si doamne feréste (a da doamne fereste!, bodla aia doamne fereste). Dupa
cum remarca Maria Purdela Sitaru, unele dintre cuvintele care substituie numele
tabu sunt denumiri ,,aluzive care exprima evaziunea, ocolirea, redarea invaluitd a
adevarului nepliacut reprezentat de starea de boala” (Purdela Sitaru 1999: 164). In
aceastd categorie intrd substantivele eufemistice, adjectivele care evoca aspectul
negativ al bolilor §i anumite pronume. Printre cuvintele de origine pronominala
care desemneaza boli se numara si denumirile alte alea sau iele (ibid.). Pronumele
alte alea face parte din structura expresiei da-ntr-alcili, intalnita intr-o localitate
din Banat cu acceptia ‘se imbolnaveste de epilepsie’(NALR—Ban. I, harta 152, pct. 3).

Pronumele iele sau ddnsele se afla in componenta a doud sintagme, folosite,
atat in Transilvania, cat si in Moldova, cu acceptia ‘reumatism’: dinfruiele (cu
variantele intruiele si boala dintruiele) si buala di dansili (ALRR-Trans., harta 213,
pct. 248, 256, 264, 265, 267, NALR-Mold. si Bucov.l, MN 43, pct. 582).

Intr-o localitate din Maramures denumirea dintruiele desemneaza infirmitatea
de care suferd oamenii schilozi (ALRR-Mar. I, harta 167, punctul 235). Aceasta
informatie trebuie corelatd cu doua aspecte. Pe de o parte, fiintele supranaturale
numite iele sunt considerate responsabile, printre altele, de aparitia bolilor care se
manifestd prin invaliditate sau prin dureri localizate la nivelul membrelor. Printre
aceste afectiuni se numara reumatismul, despre care am amintit mai devreme, si
paralizia (Purdela Sitaru 1999: 156, DA). Pe de alta parte, in mai multe puncte din
atlasele regionale, denumirile folosite dialectal cu acceptia ‘schilod’ pun in
evidenta caracterul genetic al infirmitatii: schilog din nascari, pocit din nagstere 819,
821, 826; uom pocit din nastere 698 (NALR—Mold. si Bucov., harta, pct. 548, 609;
ALRR-Munt. si Dobr. I, harta 111). Acest aspect este, de altfel, explicabil prin
modul 1n care a fost formulatd, in Chestionarul NALR, intrebarea care corespunde
sintagmelor precedente: ,,Cum zici cd este omul care are mainile sau picioarele
intepenite ori strimbe din nastere?” Am putea stabili o legiturd intre aceastd
observatie si faptul cé ielele sau zanele sunt asociate, in constiinta colectivd, cu
ursitoarele, care, dupd cum am vazut mai sus, poartd numele de positori si au
puterea de a mutila copiii la nastere.

Intr-o localitate din Banat, sintagma #i luat di hale evocd simptomele
specifice variolei. Totodatda cuvantul hala sau ald desemneaza fie balaurii sau
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duhurile rele ,,ce se fac pe cer in timpul ploiei”, fie ,,vantul turbat” care se
dezlantuie (ALRR—Sinteza 11, harta 306, pct. 89).

Daca, in imaginarul colectiv, maladiile sunt provocate de catre duhurile
necurate, atunci cei mai fragili se dovedesc a fi oamenii pacétosi sau cei care nu au
fost supusi unui ritual de purificare spirituald. Credinta ca bolile sunt o urmare a
pacatului se reflectd atdt la nivelul denumirilor, cat si la nivelul comentariilor
extralingvistice care Tnsotesc raspunsurile vorbitorilor. Elocvent 1n acest sens este
faptul ca substantivul pdcat desemneaza ‘epilepsia’ intr-o localitate din Muntenia,
iar adjectivul pdcdtuos este intrebuintat cu sensul ‘bolnavicios’ (ALRR.—Munt. si
Dobr. 1, harta, 115, pct. 761; NALR—Mold. si Bucov. I, harta 93, pct. 607). in
notele de la harta 115 din ALRR—Munt. si Dobr. I s-a precizat ca cei care jura
stramb se imbolnavesc de epilepsie (ALRR—Munt. si Dobr. I, harta 115, pct. 830).

Amintind de credinta cd diavolul 1si poate gasi salag in corpul omenesc,
sintagma ii casa raului apare, Intr-o localitate din Crisana, ca denumire a
persoanelor predispuse la imbolnavire (ALRR—Sinteza II, harta 289, pct. 161).

Potrivit unei informatoare din localitatea munteneascad Radovanu, copiii care
nu s-au botezat Inca risca sa se imbolndveasca de epilepsie. Dupa spusele aceleiasi
informatoare este recomandabil ca in perioada de dinaintea ritualului crestinesc
pruncul sa fie protejat de matura si cutit (TDM II1: 552).

CONCLUZII

Pe baza materialului dialectal prezentat in acest articol, am putut semnala o
serie de corespondente extrem de interesante intre domeniul credintelor populare si
anumite cuvinte dialectale roméanesti. Textele dialectale si atlasele lingvistice
romanesti impresioneaza nu numai prin expresivitatea lexicului Inregistrat, ci si
prin bogatia, diversitatea si caracterul inedit al informatiei etnografice pe care o
pun la dispozitia cercetatorului. Relevante in ceea ce priveste imaginarul colectiv
sau mentalitatea vorbitorilor se dovedesc a fi cuvintele polisemantice, expresiile,
comentariile extralingvistice si chiar si gesturile vorbitorilor.

Caracterul arhaic al credintelor care stau la originea cuvintelor si expresiilor
romanesti prezentate in acest studiu a fost pus uneori in lumina prin comparatia cu
elementele de limba si culturd consemnate in diverse zone ale Europei.

Pentru a valorifica la maximum potentialul lingvistic si etnografic al
materialelor dialectale romanesti, am incadrat termenii analizati in cAmpuri lexico-
semantice. Dincolo insd de aceste limite rigide, putem observa ca lexicul romanesc
de origine magico-religioasa pare sia se fi constituit, prin analogie cu planul
ideologic, in functie de patru criterii esentiale care guverneaza viata omului:
nasterea, casatoria, bolile si moartea.
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CROYANCES POPULAIRES ROUMAINES REFLETEES
DANS LES MATERIAUX DIALECTAUX

RESUME

Dans cet article nous nous sommes proposé de mettre en évidence le rapport entre les
croyances populaires roumaines et certains vocables enregistrés dans les atlas linguistiques et dans les
recueils de textes dialectaux. Trois champs sémantiques ont été essentiellement analysés: le champ
sémantique de la naissance, le champ sémantique de 1’enfant et de I’enfance et le champ sémantique
des maladies. L étude de ces derniers démontre que le lien entre le domaine magico-religieux et le
vocabulaire dialectal roumain se dévoile surtout au niveau des désignations qui n’évoquent pas
obligatoirement de référents associés au domaine surnaturel (c’est le cas de I’enfant illégitime, du
placenta ou des maladies). Les résultats de 1’analyse ont dépassé de loin nos attentes, car ils nous ont
permis d’observer non pas des correspondances isolées, mais des lignes définitoires de la conception
philosophique du peuple roumain, reflétées en parallele par les croyances populaires et par le
vocabulaire magico-religieux. Dans le patrimoine spirituel roumain des croyances anciennes se sont
conservées, dont il est possible de relever les réminiscences ailleurs en Europe. Il y a une
interdépendence entre la vitalité que ces croyances ont connues dans I’espace culturel roumain et
I’expressivité du vocabulaire roumain magico-religieux. Ce sont cette expressivité et cette richesse
lexicale qui rendent le roumain unique, du moins dans 1’ensemble des langues romanes.

Nous pouvons d’ailleurs observer que le matériel dialectal roumain joue non seulement le role
de confirmer ce que nous savions déja sur les croyances populaires anciennes, mais aussi d’ouvrir des
pistes nouvelles dans la recherche ethnographique.
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