Sacrul si imaginarul politic.
Romanul romanesc postbelic*

Alina BAKO

Le texte de la communication présente la relation étroite entre les représentations du sacré
qui devient des fondements symboliques pour I’imaginaire politique. La quéte de formules
narratives qui ont comme source primaire une telle vision détermine une réévaluation du
sens de I’histoire littéraire. Les transformations sociales et politiques sont reflétées dans le
discours du roman, qui ne peut pas renoncer a la composante religieuse, tenue a valider
I’appartenance a une conscience commune pour les individus de I’époque étudie. Les
expériences politiques contiennent une sorte de sacralisation, de méme que les textes
romanesques qui trouvent leurs éléments fondamentaux dans la liaison entre le sacré et le
politique. Les romans de Nicolae Breban offrent I’occasion pour une telle analyse qui
puisse déceler les ressorts d’organisation de I’imaginaire.

Mots-clés: sacré, politique, roman, imaginaire, symbolique.

In studiul de fati ne propunem identificarea modului in care reprezentarile
sacrului devin fundamente simbolice pentru imaginarul politic. Gasirea formelor
prin care se construieste o astfel de viziune se va face cu aplicatie la romanele
postbelice, Tn care ideologia a determinat o reevaluare a sensului istoriei.
Transformarile sociale si politice sint reflectate Tn discursul narativ, care nu se
poate detasa, insd, de componenta religioasa, menita a valida apartenenta la o
congtiintd comuna.

In Imaginarul politic, Jean-Jacques Wunenburger analizeaza raportul dintre
social, politic si religios, remarcind faptul ca orice actiune politica, dezbracata de
ideile propuse, in functie de miscarea sociald pe care o sustine, contine o figura a
sacrului, propusa implicit prin ansamblul simbolurilor, sloganurilor, Tnsemnelor.
Experientele politice contin ,,paradigme sacre”, la fel cum laicizarea contine, pina
la urma, o ,,resacralizare”. ,Imaginatia politicd, din moment ce este activa si utila,
isi poate cu greu interzice alimentarea, chiar si numai pentru a le transforma, din
resursele simbolice produse de fenomenele religioase. Totul aratd ca revendicarile

* Aceastd lucrare a fost realizatd in cadrul proiectului “Cultura roméand si modele culturale
europene: cercetare, sincronizare, durabilitate”, cofinantat de Uniunea Europeana si Guvernul
Romaéniei din Fondul Social European prin Programul Operational Sectorial Dezvoltarea Resurselor
Umane 2007-2013, contractul de finantare nr. POSDRU/159/1.5/S/136077.
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si modelizirile politice’, ce se vor, de altfel, libere de orice dependenti fatd de
religii, intimpinad greutati in a se detasa de scenariile, schemele, figurile sacrului.
Laicizarile ateistilor revendicate de cutare sau cutare experientd politica recicleaza
adesea in corpusul lor defensiv paradigme sacre, asa cum secularizarile lor poarta
in ele resacraliziri”?

Sacrul devine o modalitate prin care se propune recunoasterea unei entitati, fie
ca este de naturd mitologicd, divind, sociala sau politica, ca fiind superioara
celorlalte cunoscute in viata obisnuita, si fundamentind astfel un ritual, o doctrina
sau legitimind un anume tip de sistem social. Existd o limita pe care o atinge
necesitatea situdrii dincolo de experientele umane si viata sociala. Sacrul, vazut din
acest punct de vedere®, drept ,,ansamblul logicii rituale care, in spatiul public, di
forma expresiei idealului constitutiv al finalitatii existentei noastre sociale. Sacrul
va caracteriza deci practicele, obiectele, spatiile si temporalitétile care fac obiectul
unei puneri in scend codate des de ritualuri si norme pe care le putem pune in
discutie. Aceastd punere in scend, comund noud-ingine, precum si celor care
observa aceleasi coduri care ne reprezinta in spatiul public, dimensiunea imaginara
a identitatii sociale a carei purtatori sintem. De aceea sintem cuprinsi intotdeauna
de o forma de emotie in locurile pe care le recunoastem ca fiind sacre sau Tn timpul
facerii ritualurilor”.

Problematica sacrului fundamenteaza identitatea fiintei umane in acest sens al
interzisului. Este vorba despre o interdictie care se fixeazd Tn momentul in care ne
proiectam imaginar, intr-un timp si spatiu diferite de cele obtinute prin conventii
sociale.

Freud introducea conceptul de ,,stranietate nelinistitoare” (Freud, 1971: 189),
desemnind astfel modalitatea in care societatea determind crearea unor tipare
despre ceea ce 1i scapa, pentru a le putea verifica, tinind cont de propriile reguli de
functionare, care, o datid schimbate, ar fi dus la perturbarea ritmului firesc de
existentd. In acest sens, sacrul devine o forma prin care se contureazi identitatea
politica, din perspectiva modului in care se raporteaza individul la societate si apoi,
la sine.

Reprezentarile sacrului in literatura, prin filtrul pe care 1-a propus incursiunea
politicului si a cenzurii in text se contureaza ca forme ale narativului in romanele

1J. P. Sironneau, Methamorphose du mythe et de la croyance, LHarmattan 2000.

2 Jean- Jacques Wunenburger, Imaginariile politicului, Editura Paideia, Bucuresti, 2005, p. 116.

3 Le sacré définit, ainsi, I’ensemble des logiques rituelles et des pratiques institutionnelles qui,
dans I’espace public, donnent un lieu et un temps a I’expression de I’idéal constitutif de la finalité de
notre existence sociale. Le sacré va, ainsi, caractériser les pratiques, les objets, les espaces et les
temporalités qui font I’objet d’une mise en scéne codée par des rites et des normes que 1’on ne peut
remettre en cause. Cette mise en scéne, commune & nous - mémes et & ceux qui observent les mémes
codes que nous, représente, dans I’espace public, la dimension imaginaire de I’identité sociale dont
nous sommes tous porteurs. C’est pourquoi nous sommes toujours saisis par une forme d’émotion
dans les lieux que nous reconnaissons comme sacrés ou dans les temps de mise en ceuvre des rituels.
Tn Bernard Lamizet, La semiotique de sacre,
http://www.essachess.com/index.php/jcs/article/view/125.
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postbelice. Solutiile pe care le au scriitorii dupa 1964, cind realism-socialismul isi
pierde influenta si se produce o reasezare, sub forma unei ideologii comuniste, sint:
de a scrie in acord cu ideile propuse de noua directie politica, realizind texte lipsite
de valoare, de a scrie intr-o maniera subversiva, sperind ca trecind de cenzura
puteau fi publicate, de a scrie literatura de sertar care a fost publicatd dupa 1989
sau in strdinatate, sau, In urma obtinerii azilului politic sd devina parte a unei
literaturi a exilului.

Romanul roméanesc din perioada 1960-1980, prin subiectele pe care le
abordeaza, urmeazd doud linii de fortd: una a religiei drept catalizator al
patologicului, care poate fi demonstrata prin analiza insertiei in romanul Animale
bolnave al lui Nicolae Breban, iar cea de-a doua, care propune o altfel de viziune,
in care sacrul si politicul intretin o relatie de descendenta inevitabila, in Tngerul de
ghips. Inserarea in textele narative ale elementelor apartinind religiosului se
justifica si prin biografia lui Breban, fiu si nepot de preot greco-catolic.

Patologic si sacru in Animale bolnave

Romanul lui Nicolae Breban, aparut in 1968, construieste un spatiu in care
personajele penduleaza intre pacat si castitate. Bolnave de ceva inchipuit, de o
maladie a secolului, una a spiritului, mai degraba decit a trupului, ele graviteaza in
jurul ideii de religie, dar dintr-un punct de vedere reductionist. Avind in centru o
crimd si Incercarea autorititilor de descoperire a autorului, schema epica este
simpld: un joc detectivist care lasd loc unei intoarceri in trecut si refacerea
parcursului existential al personajelor.

Banuit a fi comis o crimd, Krinitzki este cel care sfirseste prin a fi ucis de
ucenicul sau. Raportul dintre maestru si invatacel se inverseaza, Donisie curmind
viata celui pe care il percepe ca pe o autoritate, o modalitate de constringere: ,,AicCi
insa trebuie multa abilitate, caci iatd, Krinitzki fusese odata violent in trecut, lovise
un om, §i, desi se refugiase acum in Biblie - nu n religie, ci in Biblie - poate ca
acest refugiu nu era suficient de trainic ca sa-1 apere de o noua rabufnire, sau chiar
de un sir de rabufniri, de violente, dupa legea simpla a compresiei, a infringerii
unui caracter multi vreme, care explodeaza apoi, nimicindu-si invelisul !”*

Refugiul personajului nu este intr-un sistem consolidat, cu forme imaginare
coerente, ci intr-un tip de religiozitate degradat, acela al sectelor. Biblia, prin
interpretarea ei, devine un obiect in jurul cdruia se aduna, fara discernamint
diverse personalitati, usor de manipulat. Actul hermeneutic nu este Tn masurad a
revela adevarul, ci, mai degraba, a-1 folosi drept o arma de convingere a celuilalt: ,,
Mina lui perfect senina, jovialitatea sa, aproape mindria sa si, mai ales, tendinta sa
absurda de a incerca mereu sa ,,ma convingd" la credinta sa, urmarindu-si ,,logica"
sa cu o fortd de argumentare si convingere cu totul uimitoare pentru pozitia sa, il
deseneaza net ca pe un obsedat, un paranoic care a gasit in ,,credintd" un canal
potrivit de eliberare a instinctelor sale violente, criminale, lipsite de frina unei

4 Nicolae Breban, Animale bolnave, Editura Polirom, Iasi, 2004, p. 23.

307

BDD-A19553 © 2015 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.38 (2026-06-26 14:33:53 UTC)



judecati firesti, echilibrate. O minte neagra, inspaimintatoare, slujitd de o vitalitate
si siretenie driceasci...””.

Caracterizarea care i se face lui Krinitzki este departe de a propune o imagine
angelica, de propovaduire a credintei. Echilibrul pe care ceilalti l-ar fi asteptat de la
un homo religiosus® (confundat pe nedrept cu orice tip de personaj cu implicatii
religioase) este convertit intr-un dezechilibru autentic prin existenta violentei, a
instinctului criminal, a unei lipse a trdirii religiozitatii in profunzime. Trasaturile
personajului sint identificate prin filtrul unui reprezentant al autoritdtii politice,
indoctrinat la rindul sau, dar printr-un alt tip de ideologie.

,»Te rog sa ma intelegi! - se pripi plutonierul temind-se ca Krinitzki s-ar putea
din nou Tntoarce si sa-1 lase acolo — eu nu am nimic cu credinta dumitale,
dimpotriva, mie, in calitate de comunist poate sa-mi si placa, pentru ca voi, sau
dumneata, ma rog, sinteti, in fond, nemultumiti de biserica, de oficializarea cre-
dintei, de organizarea ei administrativa, de lumescul ei, de fapt, in felul dumitale,
esti un revolutionar ! Da-da. Te opui formelor reactionare pe care le-a luat credinta,
te opui unei institutii de tip vechi si de fapt te opui chiar ideii de institutie in
credingd ! Te opui clerului si asta facem si noi, comunistii, ne opunem in primul
rind clerului... dar, ma rog, nu despre asta vorbim acum, toate astea dumneata le stii
poate mai bine decit mine, pentru ca esti un om inteligent, cu multd experienta!
Vreau sa spun numai cd dumneata trebuie sa ne ajuti, sa ajuti justitia sa-si faca
datoria! De ce sa te Inchizi in gdoacea dumitale ? Uite, vrei sd-{i spun un secret ?
Era vorba si fii arestat si eu m-am opus din rasputeri!””’.

In fragmentul citat se contureaza cele doud ipostaze, la fel de nocive pentru
ideea de religie, pe care le presupunea, pe de o parte, existenta unor secte, care se
serveau de textul sacru pentru a-si crea adepti, iar, pe de alta parte, comunismul
care urmarea distrugerea ,,oficializarii credintei”. Politicul si sacrul tind sa
interfereze prin opozitia pe care o dezvoltd initial. Credinta devine, In viziunea
plutonierului, o formé reactionard, cici in incercarea lor de a o ingloba, aceasta a
opus rezistentd, nu s-a mulat principiilor totalizante. Modul in care este perceputa
biserica contine un sens al dorintei de inlaturare a institutionalizarii, alta decit cea
impusa prin lege. Lumescul despre care vorbeste tinarul comunist este o metafora
intoarsa, un tip de imagine preluat din imaginarul sacrului si negociatd cu cel
politic. Este precizata formalizarea imaginii identitare pe care personajele, purtatori
ai unor valori, sint constrinse sa o construiasca, plecind de la rolul pe care il au in
definirea grupului. Pentru ca nu putem vorbi despre un proces de generalizare, ci,
mai degrabd, de simple structuri care inglobeaza forme ale sacrului degradat. Atit

5 Ibidem, p. 45.

6 Pentru omul areligios, sacrul este o piedici in calea libertitii sale. Omul nu va deveni el nsusi
decit in clipa in care va fi in intregime demistificat si nu va fi cu adevarat liber decit dupa ce-l va fi
ucis pe ultimul zeu [...]; omul areligios descinde din homo religiosus, fiind in cele din urma rezultatul
unui proces de desacralizare a existentei umane”. Mircea Eliade, Sacrul si profanul (traducere din
limba franceza) Brindusa Prelipceanu editia a I11-a, Bucuresti, Editura Humanitas, 2005.

7 Nicolae Breban, op. cit., p. 156.
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secta careia 1i apartin Krinitzki si Donisie, cit si partidul, sint vazute ca
Tmprumutind din modul de identificare a sacrului, dar fara a pastra esenta acestuia.
,,Céci cine ar putea sa spuna cu siguranta cite feluri de credinta adevarata exista sau
cite forme din aceeasi boald, incit nu sint pline spitalele oare cu ,.eretici”, cu
L riticiti" ai tablelor legii trupului sanatos 27

Lipsa credintei adevarate devine o maladie, patologiile care alcatuiesc conceptul
in ansamblul sdau fiind o modalitate de percepere a variatiilor din cele doua
doctrine. Identificare formelor multiple de deviatii de la original echivaleaza cu o
imbolnavire a sacrului care se degradeaza ca urmare a incalcdrii limitei impuse
printr-un soi de codice. Punerea in discutic a mai multor tipuri de ,.credinta
adevarata” este ea insdsi o erezie, o indepartare asumatd de la ,tablele legilor
trupului sanatos”.

Personajele se raporteaza diferit la ,,credintd si dogme” prin acestea devenind,
intr-o anumita masurd, un liant intre ceea ce reprezinta si propria personalitate. De
fapt, ele intrupeaza idei, conceptii apartinind unui intreg grup: ,,Bineinteles ca de
data aceasta, situatia era infinit mai complicatd si mai profunda, era vorba nu de
credintd si de dogme, lucruri in definitiv exterioare existentei sociale si de care, in
general doar puberii si preadolescentii fac caz, traind puternic realitatea lor pentru
ca, pentru ei adevarata realitate, cea sociald si individuald, inca nu exista, sau exista
vag, departatd, estompatd de parintii sustinatori si de intreg Invelisul rudelor si
apardtorilor copilariei”. Existenta sociald este vazuta in afara credintei, conceptie
proprie tindrului comunist care emite aceste judecati. Imaginile sacre sint vazute ca
niste subterfugii pentru cei foarte tineri, in lipsa unei realititi sociale coerente.
Discrepanta dintre manierele de a percepe lumea este dati de prejudecatile
inoculate de narator personajelor.

Despre raportul religie - societate Emile Durkheim scria ,,Toate credintele
religioase cunoscute, fie ele simple sau complexe, prezintd o aceeasi caracteristica:
ele presupun o clasificare a lucrurilor, reale sau ideale, pe care si le reprezinta
oamenii, in doud clase opuse, denumite in general prin doi termeni distincti,
traducind destul de bine cuvintele profan si sacru. Impartirea lumii in doua
domenii, unul continind tot ceea ce este sacru, iar celalalt tot ceea ce este profan,
constituie trasatura distinctiva a gindirii religioase; credintele, miturile, dogmele,
legendele sint fie reprezentdri, fie sisteme de reprezentiri exprimind natura
lucrurilor sacre, insusirile si puterile care le sint atribuite, evolutia lor, raporturile
dintre ele sau dintre ele si lucrurile profane”®. Continuindu-si argumentatia,
filosoful analizeaza similitudinile dintre relatia individului cu Dumnezeu si cu
societatea, mergind pina a le identifica. Existenta sociala este fundament pentru
relatia cu divinitate, imaginile arhetipale suprapunindu-se. Personajele lui Breban,
schizoide, nu poseda o fluiditate si mobilitate a gindirii, raminind cantonate intr-un
spatiu brut al teoriei.

8 Nicolae Breban, op. cit., p.187.
% E. Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, traducere de Magda Jeanrenaud si Silviu
Lupescu, studiu introductiv Gilles Ferréol, Editura Polirom, Tasi 1995, p. 45.
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Elocvent este un dialog intre Mateias, reprezentant al autoritatii, si implicit al
politicului si Donesie, adevaratul criminal: ,-Mateias ma cheama! 1l ajutd
plutonierul.

- Dumneata, tovarase Mateias, de buna seama ca esti comunist §i n-ai cum sa...
adicd nu crezi, aga ca mine, fard, vreau sa spun, ai altd credinta in care crezi!...
Donesie se facu tot rosu de greutatea cu care se luptase ca sa se poatad exprima cit
mai ferit fara sa-1 jigneasca pe celalalt.

- Da, raspunse Mateias, se intelege, eu am altd credintd, dar sa stii cd Biblia se
poate citi chiar daca nu crezi... poti sa fii comunist, asa cum sint eu, si sd-ti placa
Biblia, ba chiar sa inveti o grimada de lucruri...”*°.

Relevant este modul in care tindrul comunist se raporteazi la textul sacru.
Trecerea dintr-un registru al religiei, ntr-unul al utilitarismului il ajutd sa
depaseasca limitele impuse de tacerea celuilalt. Pusi fatd in fata, cei doi devin
ipostaze ale aceleiasi incercari de asumare si legitimare a unei miscari prin
preluarea fragmentata si dupa bunul plac a religiei. Condamnarea clerului, ca forma
de institutionalizare a credintei, este un element comun.,,Cea mai mare nefericire
din zilele noastre sint popii ! Ei stricd oamenii si strica si dreapta credinta !... lar cit
despre mine - spunea Donesie - nu sint decit un om prost, dumneata nu poti si te
apropii de Dumnezeu, pentru cd dumneata, tovarase, chiar crezi, crezi cu adevarat,
nu trebuie sd ma privesti asa... crezi insa intr-un fel care izgoneste adevarata
credintd, dumneata crezi cu capul, nu cu inima ! Eu insa cred cu inima, eu, Do-
nesie, nici nu am cap si ca si ei... stii, celdlalt, care era numai inima, miinile lui erau
inima si ochii lui erau inima si-apoi, veneai dumneata cu intrebirile dumitale?!”!
Este un rationament difuz care are in loc de argumente simple, nuclee deja
cunoscute, pseudo-referinte la distinctia eufemistica inima-cap. Ideea de religie
este Tnlocuitd de cea de credinta, de punere 1n scend a unui spectacol grotesc.

Foarte simplu: politica

Cel de-al doilea roman concentreaza imagini sacre si politice, urmarind destinul
unui medic Minda, care, intr-un moment cheie al vietii sale renunta la tot, urmind
un drum neinteles decit de el insusi. Publicat in 1973, reprezinta si un episod
autobiografic din existenta lui Breban, la rindul lui luind decizii impuse de climatul
politic al vremii. Filosofia 1n jurul careia se construieste textul este fundamentata
pe citeva idei cheie: iubirea, religiozitatea, singuratatea, macularea, politica.

Preluind din ceea ce detine imaginarul sacru ca forta de coagulare a
crestinismului, iubirea, Breban noteaza o definitie ampld, ancoratd mai degraba
intr-un narcisism asumat: ,,Iubirea, iubirea e singura noastra salvare, a mea, iubirea
totala, fara scop, fara nici un fel de discriminare, iubirea nu numai a dugmanului,
»samariteanului”, dar chiar si iubirea celui mai apropiat de mine, iubirea
prietenului, a iubitei - ce paradox infricosator! - iubirea de mine Tnsumi,
recunoasterea umanitatii in venele miinii mele drepte, a celor doud sau trei sute de

10 Nicolae Breban, op. cit., p. 203.
11 Nicolae Breban, op. cit., p. 290.
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cute ale podului palmei (doua sau trei mii, ce conteaza!), in mersul meu ridicol, in
felul in care rosesc, In murdaria in care traieste trupul meu, iubirea acestei
murdarii, a miilor i milioanelor de abjectii si tradari pe care le-am facut in viata si
de care sint capabil inca - o, sper ca inca sint capabil, sper ca Dumnezeu imi
confera incd harul sau si imi va da puterea s ma umplu inca de noroi si de abjectie,
de crime si tradari marunte, lamentabile, pentru cele mari, pentru abjectiile adinci
eu nu sint chemat, vai - pina la moarte, in secunda mortii, in articulo mortis, si cu
toate acestea va veni si speranta, ultima abjectie, abjectia perfecta! Ti-am vorbit de
atitea ori de iubirea mea pentru Dostoievski Fiodor Mihailovici, de care prima oara
in viata mea mi-a vorbit Lepadatu, binecuvintat sa-i fie numele”*?.

Ideea macularii, chiar si prin iubire, trimite la o analizd grotesca a corporalitatii
umane. Amestecul de lichide organice si murdarii simptomatice ale spiritului se
contureaza dintr-un prea plin al umorilor. Recursul la filosofia dostoievskiana
conduce la o analiza schizoida a existentei umane. In acelasi sens in care Nicolae
Steinhard rostea cunoscutele cuvinte din Biblie, din Evanghelia dupa Marcu:
,»,Cred, Doamne! Ajutd necredintei mele!”, naratorul se contamineaza de tot ceea ce
e rau pentru a se purifica. lubirea si moartea, axe independente dupa care se
contureaza imaginarul sacru Sint si axe inverse ale imaginarului social si politic.
lubirea celui de linga tine este opusa tradarii aproapelui, tard din perioada
comunistd, care a distrus umanitatea individului. Constructele care apartin sacrului
sint refacute urmind o ordine proprie. Dihotomia arhicunoscutd a corpului/suflet
devine pretext pentru analiza deciziilor luate ca urmare a unei reevaludri a
propriului sine: ,,Cum se cinta la prohod: ,,Pe Dumnezeu a-L vedea nu este cu
putintd!" si heruvimii, serafimii, ordine ingeresti apropiate de tronul lui, se stie, sint
prevazuti cu sase aripi, fiecare pereche pentru o parte esentiala a acelui corp-suflet,
care sint ingeri pentru a fi protejati contra radiatiei lui... Prostia mea de atunci si de
acum, din clipa Tn care-ti vorbesc si in care, in ciuda vorbariei mele inteligente, nu
pot cuprinde nici macar o farima din acel secret, din acea experienta, a carei
realitate pot doar s-o banuiesc, S-o intuiesc, in fractiuni de timp, prostia mea, ca
sase sau doudsprezece perechi de aripi, mi apiri.. m-a apdrat si mi apira!”®3
Recursul la alternative de subversiune estetica este un motiv intemeiat. Cel ,,sarac
cu duhul”, nestiutor de adevaruri fundamentale este aparat astfel de o incordare a
constiintei, in masura sa 1i contureze un univers inchis, destramat, iradiat.

Degradarea morald a personajului este inregistratd de prietenul lui, Laurentiu
Ceea care observa viziunea anodind asupra lume, prin ochiul difuz al adevarului.
Un alter-ego al personajului, prins intre doua lumi.

Cele doud femei din viata lui Minda sint doua ipostaze ale feminitatii, ratate
ambele prin lipsa profunzimii: Ludmila, reprezentind integritatea si punerea in
valoare a stabilitatii si Mia Fabian, factor declansator al ireversibilului proces de
autodistrugere. Niciuna 1nsd nu-1 poate salva de la moartea spirituald declansata
ireversibil de un orgoliu al fiintei, in sens nietzscheean.

12 Nicolae Breban, Tngerul de ghips, Editura Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1973, p. 123.
13 Nicolae Breban, op. cit., p. 108.
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Personajul se apara printr-0 atitudine de fronda, de indrdzneald si analiza
curajoasa:,,curajul de a fi stupid, lenes, religios, de a iubi, de a nu fi singur... curajul
de a nu fi singur! Curajul marunt al celui care plinge, curajul de a cersi, curajul de a
cadea... ,,Pe cel ce se arunca in gol il sprijind Dumnezeu!" lata, si pe el, Dumnezeu
si ingerii sai il tineau cu grija de subtiori, ca pe un vicar al sau, imbatrinit, cu
incheieturile dogite, cu gitul tremurind ca gusa unei rindunici, cu degetele lungi
vibrind in aerul de seard, dens! Cine era dumnezeul siau?!”'* Inserarea in text a
imaginii omului, ca fiintd activa, care traieste si se traieste pe sine pina in cele mai
mici detalii ale existentei supuse constringerii politice, nevoit sa isi reevalueze
parcursul limitat de gesturi gratuite se aldtura procedeului narativ de construire
metaforicd a frondei. Actul de renuntare, de aruncare in gol echivaleaza cu o
atitudine de revolta, un strigdt mut de iesire dintr-o societate aparent ordonata si
uniformizatoare. Tmprumutarea din imaginarului religios a unor figuri chei,
asemenea unui vicar imbatrinit, denotd o lupta cu sine, dar su cu sistemul, printr-0
incercare subversiva de eludare a ochiului ager al cenzurii.

Recursul la prezentarea unor tare sociale se face tot in legaturd cu destinul
personajului principal. ,,— Ia asculta, domnisoara, socot cd e mai cinstit din partea
mea sd-mi fac datoria, sa invat cinstit, decit sa-mi torn elevii si profesorii, sa ma
folosesc de niste lozinci politice ca sa tai si sa spinzur, sda-mi fac o situatie
privilegiata, dintr-un biet pirlit si analfabet cum era Suciu, sa ajung membru prin
tot felul de comitete, sa umblu toata ziua cu un fular soios in jurul gitului si cu un
carnetel in mina, sd stau ore intregi la sediu, si strig la profesori... da-1 incolo pe
Suciu... de ce, ia spune-mi, de ce nu-i Guga secretar si membru la judeteana
U.T.M., de  ce-l sapa dlalalt, impreuna cu ailalti doi, cu Chirila si Ignea, numai
pentru ca Guga e fiu de profesor si citeste frantuzeste de mic si nu rigiie dupa
fiecare fel de mincare!... Da, o sa-1 coste pe Guga chestia asta cu camadsile
schimbate si altele si cu frantuzeasca lui nenorocita. Iar tu, daca mai iei mult lectii
de pian, o si te dea si pe tine afard din comitetul de clasa!”*®. Din nou, discursul
ironic prin identificarea trasaturilor unei clase burgheze, ai carei membri Sint
condamnati pentru ca invata frantuzeste, nu rigiie si cintd la pian este un
subterfugiu narativ pentru analiza situatiei de fapt. Curajul de a rosti adevarurile
deranjant fundamentale ale societatii comuniste este cu atit mai mare cu cit
explicitarea se face din perspectiva unui personaj demn, care, insa, savirseste
actiuni condamnabile de buna directie a ideologiei.

Imaginarul politic se insereaza in text prin recursul la un discurs metaforic. Desi
uneori artificial analizat, personajul se autocaracterizeaza drept un ,,excrement
livresc”, politicul devenind o formuld caudind de percepere a existetei sociale.
»~Eram intr-un fel trist: stiam, niciodatd n-am s-o mai pot privi altfel, niciodata n-
am s pot ignora ceea ce aflasem acum, virginitatea ei se maculase de politic.
Politicul, politicul acesta era secolul in care intram, in care mad nadscusem. Ce
cautam in acest secol? Ca Eminescu, trdiiam nostalgia lui o mie patru sute... ,,Fals!

14 Nicolae Breban, op. cit., p. 189.
15 Nicolae Breban, op. cit., p. 234.
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Fals! m-am scuturat. Eu sint cel fals, un excrement livresc. Ea e viata, in orice caz e
mai vitala, mai directd, mai... masculina!" intr-adevar, intuitia mea din seara de la
teatru, cu o saptamina inainte, fusese justa: ea refuza sa intre in gesticulatia sexului
ei, ea se ,,incapatina” intr-o anume virginitate brav arda, intr-o fronda dincolo de
sex, da, e adevarat, dar altfel decit credeam atunci”*®.

Fragmentul citat pune fatd in fatd doud atitudini complementare: politicul si
idealul. Ceea ce face Breban in text este sa sintetizeze o formula antagonicd prin
reevaluarea unei iubiri, aceea la care renunta prin asocierea cu ideologia, cu tarele
sistemului politic. Rupt de lumea céreia crezuse ca apartinea, prin analiza
sentimentului de iubire, personajul se descopera altfel, trdind nostalgia unui
Eminescu cufundat in timpuri revolute. Secolul pe care il trdia era impregnat de
politica, de un altfel de a construi lumea. ,,Un animal sinucigas i s-a cuibarit
definitiv in suflet, si doctorului, vanitos nu-i mai ramine decit sd mediteze, cu
perspectiva mortii in fatd, la Ingerul caderii lui, ingerul de ghips Fabian (Fabian,
scoasd din conditia ei, murise intre timp.)”!" observa Eugen Simion, analizind
atitudinea personajului, aparent fard a beneficia de o motivatie concretd a
procesului de degradare.

Ideea care razbate din textul brebenian este aceea a unei lupte pentru intiietate.
Figurile enuntate, modele ale autoritatii, Sint forme ale unei lumi in permanenta
schimbare. ,,Poti sd-mi explici si mie ce consideri tu ca ar fi modern?

- Foarte simplu: politica. La inceput a fost bestia, apoi preotul-mag, sau preotul-
profet, apoi soldatul, Cezarul si mercenarul, apoi...

- ... din nou preotul.

- Exact, de data aceasta preotul-functionar, episcop, papa, sau chiar preotul-
soldat, ca Borgia si Mahomet...

- Mahomet era profetul-soldat!

- Eventual! Dupa aceea, negustorul.

- Usor, usor... si nobilul?

- Nu stiu ce-i aia nobilul, nu-i o profesiune. ,,Monarhul luminat", da, asta este
una.

- Iar negustorul e o categorie eternd, a existat totdeauna, a coexistat totdeauna,
mai bine zis.

- Da, dar n-a condus. Acum el conduce, ,aristocratia financiard", care € o
efectiva aristocratie. Apoi politicianul.

- Si asta-i 0 profesiune?!

- O-ho, si incd ce! E ultima profesiune. Mai tare decit militarul, preotul si
nobilul, care coexistd, bineinteles, cu totii. Nimic nu se pierde, omenirea nu lasa pe
drum nici cea mai marunta inventie, si trebuie sa recunosti cad o noua meserie, o
noua profesiune e o inventie babana.

- Si omul de stiinta... artistul, literatul... asa-zisul intelectual?

16 Nicolae Breban, op. cit., p. 307.
17 Eugen Simion, Scriitorii romani de azi, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasci, 1989, vol. I, p.
480.
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- N-am auzit. Si mai astepte®,

Identificarea acestor forme ale autoritatii conduce clar la sugestia condamnarii
insertiei politicului 1n activitatea umana si ceea ce aduce negativ. Trecerea in
revistd a demnitatilor umane in functie de epoca din care au facut parte este un
procedeu subtil de analiza a excesivului control practicat de sistemul socio-politic
romanesc din perioada postbelica. ,,Esecul nu poate fi justificat nici altfel, spiritual,
Minda avind o inteligentd mai mult practica, dezinteresatda de metafizic. (...) sufera
de o boald mai subtild: fascinatia adincurilor”®®, explica Eugen Simion esecul
personajului, retras intr-o autodistrugere fara scop.

Modul in care se articuleazd imaginarul literar in text este conditionat de
existenta anumitor nuclee de tip religios si politic. Liniile de forta sint date de
binomul integrare socialda/ individualism care nu facea parte din constructia
ideologica a regimului. Din acest punct de vedere, esecul personajului devine un
esec al inadaptatului, o recluziune a fiintei umane in sine, nu Inainte de a se pedepsi
prin recursul la abjectie, un proces de autoflagelare fird urmarea, in final, a
asteptatei purificari. Personajele ramin egale cu ele Tnsele, intr-o lenta diseminare
n text a transformarilor sociale si politice. Religia, si implicit sacrul, au parut
solutia salvatoare pentru scurte momente, devenind numai paliative menite sa
adoarma constiinta prea grabita.

Ingerul de ghips propune o metaford pentru un esec spiritual, lucid asumat si
grabit prin recursul la gesturi inexplicabile. Naratiunea densa, uneori sufocanta prin
multitudinea detaliilor, sufera de o aglomerare inutild a situatiilor, personajul
pierzindu-se intre ipostazele stabilite de autor. Intoarcerea in lumea statici a
sterilitatii sentimentale echivaleaza cu o degradare a sacrului. Artificiu si substitut
al unei lumi in cadere libera, sentimentul dominant, iubirea, devine ea insasi un
inger de ghips, fragil si usor de manipulat, casant si fara profunzime. Resursele
constituite de imaginile religioase aflate la indemina ofera un instrumentar usor de
utilizat pentru transcrierea unei pierderi depline a umanitatii. ,,Ultima profesiune”
pe care o descrie Breban este cea de politician, o inventie si in acelasi timp o forma
de a continua un sens profund al textului. Degradarea se produce total prin
asumarea in planul narativ al inserarii politicului, ca virus distructiv al fiintei
umane: o formd de subversiune, un camuflaj adiacent eliberarii de chingile
ideologicului.
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