Credinta ca salvare ontologica in romanele lui
Dostoievski
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Our study is based upon the idea that Dostoevskyan characters find relief, salvation and
fulfillment or, in other words, find themselves through faith. It is a fact that in the novels of
Russian writer love for God is a central matter. Through the love for God and for their
neighbor, Dostoevsky’s characters are able to purify their souls and, by doing that, to
ascend morally and spiritually. Thus, these characters succeed in defeating their tragic
destiny. In this space so closed and dark like a tricky labyrinth, in which they often lose
themselves, God is like a guiding and beneficial light or, more precisely, a Center. Once
arrived in this central point that represents Divine Light Itself, the characters feel like they
finally arrived home.

Romanele dostoievskiene se impriméd adinc in memoria receptorului chiar in
urma primei lecturi, datorita fortei auctoriale deosebite de a revela triri,
sentimente si tragedii umane, care pot marca pina si cel mai insensibil cititor. Nu
intimplator, referindu-se la reactia noastra fatd de majoritatea romanelor mari,
Wayne Booth sesizeaza in Retorica romanului ci ,,ne intereseaza in mod deosebit
personajele ca oameni; ne preocupi norocul sau nesansa lor™. Intr-adevir,
personajele dostoievskiene, in majoritatea lor, strabat un impresionant labirint al
suferintei, asemenea unui Sisif care nu renuntd la menirea lui. Tocmai atunci cind
ar parea ca totul este pierdut, cd omul nu mai poate fi salvat din labirintul tenebros
n care se adinceste tot mai mult, apar, pentru cel aflat in suferintd, mai multe fire
ale Ariadnei, dintre care cel mai important este credinta in Dumnezeu. Intr-adevar,
iubirea de Dumnezeu, ca posibilitate a mintuirii si gasirii linistii sufletesti,
reprezintd un topos in romanele dostoievskiene, desemnind si o trdsdturd a
poporului rus. Credinta in Dumnezeu se leagd de iubire sau porneste din iubire,
acesta fiind o problematica analizata si de Rudolf Otto in Despre numinos, atunci
cind porneste de la ,,cea mai inaltd dintre toate afirmatiile crestine: <«Dumnezeu
este iubire»™. Prin credintd si prin iubirea pentru aproapele lor, personajele
dostoievskine au posibilitatea de a-si purifica si mintui sufletul, inaltindu-se moral
si spiritual. Astfel, iubirea si credinta sint adeviratele lumini, pe care omul,
urmindu-le, ajunge sa se impace cu sine. Cel indepartat de Dumnezeu raticeste in
propriile tenebre, Tn propria-i inchisoare pe care si-a faurit-o, fara sa vrea, in sine si
pentru sine. Pentru aceste personaje, de tipul lui Smerdeakov, Ivan, Feodor

! Wayne Booth, Retorica romanului. in romaneste de Alina Clej si Stefan Stoenescu, Editura
Univers, Bucuresti, 1976, p. 169.

2 Rudolf Otto, Despre numinos. Traducere din limba germani de Silvia Irimiea si Ioan Milea,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 60.
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Pavlovici Karamazov din Fratii Karamazov, Raskolnikov din Crima si pedeapsd,
Piotr Stepanovici si Kirillov din Demonii sau omul subteran din Insemndri din
subterana, spatiul inchis este o falsa acasa.

De fapt, gindurile tenebroase se nasc tocmai n acest spatiu inchis, lipsit de
lumina lui Dumnezeu. Locuinta mizerd a lui Raskolnikov se aseaméana unui
cosciug si contribuie mult, asa cum recunoaste nsusi protagonistul, la germinarea
Ideii si teoriei sale nefaste: ,,[...] atunci m-am retras ca un paianjen In ungherul
meu. Mi-ai vazut birlogul, ai fost acolo... Stii, Sonia, ca incaperile strimte si joase
sufocd sufletul si spiritul?”®. Nu intimpltor, Svidrigailov si apoi si anchetatorul
Porfiri 1i atrag atentia asupra necesitatii de a se elibera de povara crimei, tocmai
prin aceastd metaford a libertatii, care este nevoia de aer: in clipa asta, n-ai nevoie
decit de aer, aer, aer...”*. Asemanitor, omul subteran se vede in ipostaza soarecelui
adapostit in ceea ce el defineste drept ,,birlog”: ,,Acolo, in duhoarea mizerabilului
sau birlog subteran, soarecele nostru ofensat, stilcit si luat in ris, se cufunda intr-0
furie rece, inveninatd si, mai ales, vesnicd.”. Omul din subterand, indepartat
iremediabil de Dumnezeu, poate fi recunoscut si in imaginea lui Smerdeakov, care,
la rindu-i, incd din copilarie, obisnuia sa se vire ,,intr-un ungher timp de citeva
zile®. Este la fel de ticut ca omul din subterand, adunind, pe masura trecerii
timpului, tot mai multd urd. In Studii despre iubire, Ortega y Gasset’ analizeazi
iubirea si ura, observind cd in cazul ambelor pasiuni existd directionarea catre
obiect, ceea ce diferd fiind scopul. Dacd in iubire directionarea are un aspect
pozitiv, urmarindu-se infiintarea permanentda a obiectului iubit, in urd se doreste
desfiintarea acestuia, desfiintarea suprema fiind crima. Ura pura, materializata pina
la urma in crimd, este cultivata In tacere de Smerdeakov, caruia i se pare ca a gasit
un aliat in ateul Ivan Karamazov. Admiratia pentru ateismul afisat de Ivan se
explica si prin necunoasterea sentimentului iubirii paterne. In imaginar, tatal se
confunda cu autoritatea divind. Smerdeakov, odrasla din flori a lui Feodor
Pavlovici, nu stie ce este iubirea, si de aceea, nici credinta. Transpare ideea ca fara
iubire nu poate apdrea credinta in Dumnezeu. Se retin cuvintele staretului Zosima,
adresate doamnei Hohlakova: ,,Straduiti-vd sa iubiti pe cei din preajma
dumneavoastra, sd-i iubiti din toatd inima si neprecupetit. Pe masura ce iubirea va
triumfa, veti ajunge sd va convingeti si de existenta lui Dumnezeu si sa credeti in
nemurirea sufletului. lar daca iubirea de aproape se va desavirsi printr-o deplina

® Feodor Mihailovici Dostoievski, Crimd si pedeapsa. Editia a II-a, traducere din limba rusi de
Nicolae Gane, Editura Polirom, Bucuresti, 2007, p. 454.

* Ibidem, p. 500.

® \dem, fnsemnari din subterand, in Opere in 11 volume, volumul 4. Traducere de V. Em. Galan
si Igor Block, Editura pentru Literatura Universala, Bucuresti, 1968, p. 135.

® \dem, Fraytii Karamazov, volumul I. Traducere de Ovidiu Constantinescu si Isabella Dumbrava,
Editura pentru Literaturd Universald, Bucuresti, 1965, p. 172.

7 José Ortega y Gasset, Studii despre iubire. Editia a Ill-a revizutd, traducere din spaniola de
Sorin Marculescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 17.
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uitare de sine, atunci veti crede neaparat, si nici o indoiald nu va mai putea sa se
strecoare n sufletul dumneavoastra’™”,

Asadar, credinta reprezintd lumina prin care sufletul omului se purifica,
ajungind intr-o deplina armonie cu sine. Cei lipsiti de iubire si credinta se pierd si
riticesc intr-o lume in care Dumnezeu este absent. In imaginar, asa cum arata si
Georges Poulet in Metamorfozele cercului, Dumnezeu reprezinta Centrul, iar ,,a fi
in centrul lumii inseamna deci a fi [...] in centrul lui Dumnezeu.”®. A-L trii pe
Dumnezeu ca prezentd ubicua si constantd inseamna a fi Tmpacat cu tine si cu
lumea. Astfel, se observa ca personajele care traiesc din si pentru dragostea pentru
Dumnezeu, ca staretul Zosima, poseda o liniste interioara si un echilibru sufletesc,
nezdruncinate de forta rdului, realitate impresionantd pentru cei din jur. De fapt,
asa cum demonstreaza Nikolai Berdiaev in Filosofia lui Dostoievski, atit Zosima cit
si Alexei Karamazov ,,sunt oamenii care au inteles raul si au ajuns la starea
desavirsita'®. Daruirea de sine este un rezultat al trecerii prin suferinta, al unor
experiente ontologice marcante: a trai in mijlocul lumii si a-L trai 1n acelasi timp pe
Dumnezeu in tine este marea miza existentiald, pe care doar citeva personaje
dostoievskiene reusesc sa o duca la desavarsire. Desigur, figura tutelard in acest
sens ramine Zosima, considerat sfint de catre enoriasii sai. Totusi, intr-o lumina
similard apare si chipul prostituatei Sonia, care la prima vedere cu greu poate fi
alaturat lui Zosima. Suferinta ei o purifica, curatind-o de tot ce are pacitos. Pentru
ea, Dumnezeu este acea acasa, adica salvarea si linistea pe care le cauta cu
disperare. Doar asa reuseste sa supravietuiasca, fapt constatat si de Raskolnikov.

Intr-adevir, este foarte important sentimentul lui acasd, care, pentru personajele
dostoievskiene, reprezinta acel spatiu ocrotitor, in care omul se regaseste pe sine.
In Crima si pedeapsd, Marmeladov triieste aceastd nostalgie, pe care i-o repetd
obsedant lui Raskolnikov: ,,Or, fiece om ar trebui sa aiba pe lumea asta macar un
loc unde sa se poata duce, la o adicé”“, »--.] firesc ar fi ca orice fiintd umana sa
aibd un locsor unde cuiva sa-i pese de ea!”lz, »Va dati seama, va dati
dumneavoastrd seama, stimate domn, ce inseamna s3 nu mai ai unde te duce?”*®. O
acasd, chiar a omului care a nelegiuit, poate fi biserica, aga cum subliniaza staretul
Zosima: ,,Aidoma unei mame duioase si iubitoare, 1nsd, biserica renunta de
bunavoie sa-l1 pedepseasca, fiindca si asa vinovatul a fost destul de greu napastuit
de legile statului si trebuie si ramind linga el cineva are si-i aline suferinta.”™.
Apare astfel ideea ca in timp ce ,,doctrinele moderne intaresc in sufletul lui credinta
ca nelegiuirea pe care a savirsit-o nu este de fapt o crima, ci o razvritire Impotriva

8 Feodor Mihailovici Dostoievski, op. cit., p. 78.

® Georges Poulet, Metamorfozele cercului. Traducere de Irina Badescu si Angela Martin, Editura
Univers, Bucuresti, 1987, p. 13.

10 Nikolai Berdiaev, Filosofia lui Dostoievski. Traducere din limba rusi: Radu Parpautd, Editura
Institutul European, lasi 1992, p. 61.

! Feodor Mihailovici Dostoievski, Crima si pedeapsd, p. 21.

12 Ihidem, p. 28.

%3 Ibidem, p. 30.

% 1dem, Fratii Karamazov, volumul 1, p. 90.
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stapinirii care-1 asupreste pe nedrept”™, iar ,,in sufletul lui clocoteste atita urd”™,

ncit se inversuneaza impotriva societatii care 1-a alungat, biserica il imblinzeste, il
umanizeazd, facind posibila regenerarea sa. Se explica astfel renasterea lui
Raskolnikov, posibilda insd numai prin iubirea neconditionatd a Soniei. Lui
Raskolnikov i se pare aproape neverosimila lipsa de dispret a Soniei si tocmai
iubirea ei reuseste sd-i Imblinzeasca ura: ,,[...] 1si ridicd deodatd capul, privind-0
indelung, nemiscat. Dar nu intilni decit privirile ei nelinistite si ingrijorate pina la
durere. Asta era iubire! Ura lui se risipi ca o nilucire.””’. Renasterea lui
Raskolnikov este anticipata de dorinta lui de a i se citi din Noul Testament pasajul
despre invierea lui Lazar. Totusi, sufletul sau chinuit va cunoaste mai multe
obstacole pind la mintuire, nsa toate vor fi depasite cu ajutorul iubirii. Abia dupa
ce va 1si va marturisi crima si dupa ce va fi inchis, Raskolnikov isi va regési incet,
incet credinta. ITubirea pe care Incepe sd o simtd pentru credincioasa Sonia il
determina sa-1 regdseasca in sufletul sdu si pe Dumnezeu: ,,<«Oare e cu putinta ca,
acum, credinta ei sa nu fie si credinta mea?»”'%,

Iubirea reprezintd asadar o treaptd necesard catre credintd, insd dacd iubirea
lipseste cu desavirsire inca de la cea mai frageda virsta? ,,Nu e posibil sa creezi
dragoste din nimic, din nimic nu poate fauri decit Dumnezeu”, sustine Fetiukovici,
avocatul lui Dmitri Karamazov, care sprijina, de fapt, o cauza universald a celor
neiubiti. Cum se poate naste sentimentul iubirii filiale farda exemplul iubirii
paterne? — pare a sugera Fetiukovici: ,,Fara sa vrea, adolescentul cade pe ginduri:
«Dar oare el [tatdl n.n.] m-a iubit atunci cind mi-a dat viata? [...] Oare m-a zamislit
de dragul meu?»”™. In lipsa acestei certitudini apare si sentimentul razvratirii
impotriva figurii paterne, or, in imaginar aceasta se confunda, asa cum am
anticipat, cu autoritatea divind. Nu pare deloc Intdmplator ca ateii dostoievskieni de
tipul lui Ivan Karamazov si Smerdeakov sunt cei care-si neagd mai mult sau mai
putin constient tatdl. ,,Calea arbitrarietatii atee a omului trebuie sa duca la paricid,
la negarea instantei paterne”®, afirmd Nikolai Berdiaev. Confruntarea cu
autoritatea divind se naste si din negarea tatdlui. Similar, Victor Petrini are un
sentiment de frustrare in raport cu Dumnezeu, invinuindu-L pe Acesta de toate
pacatele oamenilor. in viziunea lui, din cauza lui Dumnezeu, care a lisat omului
liberul arbitru, lumea este plina de ticalosi. Totusi, ateismul lui Victor Petrini 1si are
radicinile in lipsa de afectiune din familie. Inca de la inceputul insemndrilor sale,
Petrini isi aminteste de o confruntare pe o tema culturala pe care a avut-o cu tatal.
Distanta ideologica tatd — fiu este imensa si va raimine neschimbata pe tot parcursul
romanului. Intereseaza totusi acest dialog al confruntarii tatd — fiu de la debutul

%5 1bidem.

18 |bidem.

Y |dem, Crima si pedeapsa, p. 445.

18 Ibidem, p. 594.

9 1dem, Fratii Karamazov, volumul 11, p. 573.
2 Nikolai Berdiaev, op. cit., p. 67.
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textului, intrucit pare a motiva in imaginar scriitura. Asa cum concluzioneaza
Jacques Derrida In Diseminarea, scriitura si implicit literatura este ,,un paricid”".
Dacéd Victor Petrini reuseste s géseascd la capatul suferintelor sale lumina
intruchipata de iubirea eterna dintre un barbat si o femeie, mai putin norocoase sint
personajele dostoievskiene ca: Smerdeakov din Fratii Karamazov sau Piotr
Stepanovici, Kirillov si Stavroghin din Demonii. Ateismul lor conduce la crima sau
la neantizarea de sine, exprimati prin sinucidere. In Soleil noir. Dépression et
mélancolie, Julia Kristeva analizeazd crima si sinuciderea din romanele
dostoievskiene tocmai in baza lipsei credintei in Dumnezeu. Actul violent al
sinuciderii este explicat prin pierderea centrului, adicd prin ratacirea omului in
labirint: ,,Dieu n’existe pas — Je suis Dieu — Je n’existe pas — Je me suicide.”*.
Smerdeakov este Tn egald masura criminal si sinucigas, luind secretul crimei cu el
n mormint. Kirillov este violent doar fata de sine, in virtutea unei Idei care-i
otraveste sufletul ca un demon. ,,Filosofia” lui se intemeiaza pe lipsa de frica si pe
afirmarea libertatii, Insd este o libertate Ingeldtoare, aspect relevat si de Nikolai
Berdiaev®. Kirillov simte ci este dator si se impuste, tocmai pentru a/a-si dovedi
ca el insusi este Dumnezeu. Astfel, orgoliul identificarii cu divinitatea il pierde pe
Kirillov. Personaje de tipul lui Raskolnikov si Kirillov pot fi cu usurinta apropiate
de Supraomul propovaduit de Nietzsche, tocmai pentru ca, dorind sa fie fideli
propriei vointe de putere, il neagd pe Dumnezeu. In Asa grait-a Zarathustra,
moartea lui Dumnezeu inseamnd nasterea Supraomului: ,,Dar Dumnezeu e mort!
[...] De cind e-n groapa Dumnezeu, ati inviat voi. [...] Dumnezeu e mort. Dar noi,
noi vrem acum sa triiasca Supraomul!”®. Luind locul Divinitatii, omul devenit
Supraom se dezumanizeaza, fiind complet lipsit de mild §i compasiune, ca
Antichristul nietzschean: ,,Piara cei slabi si neispraviti: intiiul principiu al dragostei
noastre de oameni. Si incd unii le mai ajuta si piard.”*. Ucigindu-L pe Dumnezeu,
omul vrea sd-si afirme propria vointa si libertate, insd in detrimentul altor semeni:
Satov, in cazul lui Kirillov, batrina camatareasa si Lizaveta, sora ei, in cazul lui
Raskolnikov. Desi nu Kirillov este ucigasul direct al lui Satov, el este cel care fara
sd vrea incurajeazd crima comisd de grupul celor cinci manipulati de Piotr
Stepanovici. Hotérirea Iui de a se sinucide devine o solutie a disculparii de crima a
adevaratilor ucigasi. Astfel, in cazul lui Kirillov salvarea spirituala nu mai este
posibild: se sinucide, insa este in acelasi timp ucis spiritual de catre grupul celor

2! Jacques Derrida, Diseminarea. Traducere si postfatd de Cornel Mihai Ionescu, Editura Univers
Enciclopedic, Bucuresti, 1997, p. 156. Derrida se raporteaza la un mit egiptean, discutat initial de
Platon, ce avea in centru tocmai confruntarea tatd — fiu, care se traducea simbolic prin relatia de
opozitie Logos — scriiturd. In timp ce Logosul echivala cu adevarul, scriitura era un simulacru, o
deformare a acestuia.

22 Julia Kristeva, Dostoievski, I"écriture de la souffrance et le pardon T Soleil noir. Dépression et
mélancolie, Editions Gallimard, Paris, 1978, p. 197.

2 Nikolai Berdiaev, op. cit., p. 53.

24 Friedrich Nietzsche, Asa grdit-a Zarathustra. O carte pentru tofi si pentru nimeni. Tn versiune
romaneasca de Victoria Ana Tausan, Editura Edinter, Bucuresti, 1991, p. 321.

% 1dem, Antichristul. Traducitor George B. Rares, Editura Eta, Cluj, 1991, p. 8.
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cinci. Dorinta identificarii cu Dumnezeu primeaza in raport cu crima comisa.
Sinucigindu-se, Kirillov le ofera scaparea realilor criminali, insa in mod egal este
impins la sinucidere de catre acestia. Confruntarea cu Dumnezeu a condus la
moartea spirituald a omului. Un razvratit este si Ivan Karamazov; el nu vrea sa
primeasca in suflet armonia divind tocmai pentru ca Dumnezeu a permis in lume
raul, respinge adica legitimitatea liberului arbitru. De fapt, Ivan trdieste o dilema la
care nu-si primeste alinarea, avind pina la urma si momente de delir in care il vede
pe diavol. Omul 1n al carui suflet sdlasluieste indoiala este in permanenta macinat
de propria-i dualitate: lumina si intunericul coexistad inlduntrul sau. Paradoxal,
,,omul—divinitate”26 nu Tnseamnd Binele, ci Raul. Halucinatii chinuitoare, in care
raul apare sub diferite forme, are si Stavroghin, asa cum reiese din spovedania sa
catre parintele Tihon. Scopul spovedaniei este obtinerea propriei iertari si aspiratia
la o ,,suferintd nemarginita”?’. Totusi, Stavroghin se va sinucide si inca in cea mai
incontestabild deplinatate a facultitilor mintale. Aceasta inseamnd ca pierderea
credintei in Dumnezeu echivaleaza cu o pierdere de sine a omului, cu o zdruncinare
a echilibrului sufletesc din care acesta este posibil s nu-si mai revina niciodata.

La polul opus in ceea ce priveste credinta in Dumnezeu se afld Alexei
Karamazov, cel mai mic dintre fratii Karamazov, si singurul care nu mosteneste
tarele tatdlui. Dacd toti ceilalti pot fi definiti ca ,senzuali”® asa cum ii vede
Rakitin, un fost coleg al lui Alexei, doar Aleosa se simte minat spre calea
manastirii. Totusi, si el are sufletul ,,zbuciumat”, asa cum observa insusi naratorul:
»Aleosa [...] se hotarise sd ia calea manastirii, singura cale ce-i captivase
imaginatia, oferind inimii sale zbuciumate un ideal, acela de a iesi din bezna
rdutatii lumesti la lumina iubirii”®®. Sufletul siu este incircat de iubire pentru toata
lumea, 1n deosebire de fratele sau, Ivan, care nu intelege iubirea pentru aproapele
sau: ,,Bu n-am putut niciodat si pricep cum e posibil si-ti iubesti aproapele”™.
Reversul iubirii pentru ceilalti este si iubirea acestora. Astfel, staretul Zosima este
iubit de enoriasi si de fratii sdi, care, totusi, nu-si mai revin din uimire atunci cind,
la moartea staretului pe care il considerau sfint, datorita minunilor pe care acesta le
infaptuise in timpul vietii, observa, cu dezgust, cd trupul acestuia, intrat in
descompunere, incepe sa miroasd. Pentru ei, cei credinciosi, o asemenea revelatie
are efectul unui soc. Staretul Zosima era pentru ei un adevdrat sfint si de aceea
considerd de necrezut mirosul emanat de stirvul sdu. Credinta si iubirea lor sint
acum puse la Tncercare.

Daca iubirea de aproape conduce la armonie sufleteascd si la credintd, ura
determind dispretul celorlalti si marginalizarea. Asa se intimpla cu omul subteran,
care respinge iubirea Lizei, cu Smerdeakov, care nu este iubit de nimeni, sau cu

% Nikolai Berdiaev, op. cit..

27 Feodor Mihailovici Dostoievski, Demonii. Editia a II-a, traducere din limba rusd de Nicolae
Gane, Editura Polirom, Bucuresti, 2007, p. 761.

2 | dem, Fratii Karamazov, volumul 1, p. 110.

2 |bidem, p. 24-25.

% bidem, p. 324.
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Raskolnikov, care este evitat si dispretuit de toti ceilalti condamnati pind in
momentul in care sufletul sau se deschide spre iubirea pentru Sonia §i apoi pentru
Dumnezeu: ,,Dar el inviase, si stia acest lucru, 1l simtea cu iIntreaga lui fiinta
rendscutd, iar ea — ea nu traia decit pentru el si prin el! [...] In ziua aceea, i se
paruse ca toti ocnasii, fostii lui vrajmasi, il priveau cu alti ochi; Incercase sa intre in
vorbi si ei ii rdspunserd prietenosi™". Astfel, salvarea omului este posibild prin
iubirea pentru ceilalti si pentru Dumnezeu. Intoarcerea spre calea credintei
echivaleaza cu o mintuire a omului, cu o renastere simbolica a sa si cu o noud viata.
Toate acestea nu sint insd posibile in lipsa iubirii, pentru ca, asa cum constata si
Victor Petrini din Cel mai iubit dintre paminteni de Marin Preda, ,,Daca dragoste
nu e, nimic nu e!...”*, Omul dostoievskian urca si coboara, asemenea lui Sisif,
treptele suferintei, insa la capatul lor 1l asteapta fericirea suprema, daca bineinteles
o ingaduie, §i aceasta este lumina iubirii lui Dumnezeu. Iubirea si credinta,
adevaratele cdi ale luminii, se Intrepatrund, conducind spre salvarea ontologica a
omului.

Nota: Lucrarea a aparut cu sprijin financiar Tn cadrul proiectului POSDRU/88/1.5/S/47646,
cofinantat din Fondul Social European, prin Programul Operational Sectorial Dezvoltarea
Resurselor Umane 2007-2013.
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