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RELIGIOSUS LA HOMO MODERNUS

CHRISTINA ANDREEA MITARIU

Cuvinte-cheie: sacru, desacralizare, hierofanie, postmodernism

Preocuparea fata de sacru, in configuratia actuala a culturii, este
cu certitudine marcatd de criza legitimarii ei epistemologice,
provocarea capitala pentru contemporaneitate fiind cea referitoare la
adevar. Paradoxal, in contextul postmodernitatii, chiar daca aparent
omul civilizatiei tehnico-stiintifice nu mai cautd in perimetrul teolo-
giei raspuns la intrebarea privind adevarul despre sine si lume, el
continud totusi sd se raporteze permanent la transcendent. in
propria-i paradigma, acesta 1i poate comunica adevarul ultim si
definitoriu pentru fiinta lui si a lumii. Vechiul dialog intre teologie si
stiinte asupra problemei cunoasterii §i a adevarului continua si in
postmodernitate, aga cum o arata si filosoful francez J.F. Lyotard, in
celebra sa lucrare Condifia postmodernd’, chiar daci nu de putine ori
este pusd sub semnul intrebarii posibilitatea unei relatii de tip
consensual. Aparent, intre postmodernism §i categoria sacrului exista
o radicald incompatibilitate, centrul de greutate al imaginarului
devenind profanul.

Céand omul primitiv a inceput sa stabileasca legaturi cu mediul
inconjuritor, el a devenit constient de existenta sacrului. Fragilitatea

LJF, Lyotard, Conditia postmodernd, Ed. Babel, Bucuresti, 1993.
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existentei sale, comparativ cu pre-eminenta acestor raporturi cu
natura, a impus pozitia centrald a acesteia in univers. Prin urmare,
homo religiosus 1l precede pe homo sapiens in relatia cu sacrul.
Homo religiosus va intelege si reprezenta divinitatile, fapt ce va da
nastere, mai tarziu, religiilor neolitice si apoi marilor religii. In plan
universal, el trdieste experienta credintei prin raportarea la acea
., realitate absolutd, sacrul, ce transcende aceasta lume, unde totusi
se manifestd, sanctificind-o §i ficand-o reald*”, experientd de care
mai tarziu va da seama.

Intr-o asemenea perspectivi, demonstrati stiintific, nu numai in
opera lui Mircea Eliade’, experienta religioasa apare ca fiind expe-
rienta esentiald a omului, instrumentarul deslusirii propriei sale
conditii. Spre deosebire de omul arhaic, puternic orientat spre sacra-
litate, omul occidental modern se simte oarecum stanjenit in fata
anumitor forme de manifestare a sacrului, neputand crede ca acesta
s-ar putea afla uneori In pietre ori in arbori.

Cert este ca 1n strafundurile fiecarei fiinte rdimane o necesitate,
mai mult sau mai putin latentd, de a se raporta la sacralitate si la
religiozitate (homo religiosus). Acest lucru explica de ce omul
modern occidental recunoaste fara efort, chiar in perioade de timp si
in zone indepartate, evenimentele care se raporteaza la sacru, fie ca
doreste sau nu sa ia parte la acestea. Astfel, s-ar putea considera ca
sacrul fiinteaza in inconstientul nostru colectiv. In natura profundi a
omului rezidd aceastd aspiratie spre Absolut, pe care de cele mai
multe ori o poate doar presimti. Din aceastd perspectivd, ,,a
cunoaste” pe Celalalt presupune mai intai o cunoastere cat se poate
de amdnuntita a sinelui, apoi o cunoastere a raportului dintre sine si
lume si, in cele din urma, a raportului dintre sine si ceea ce este
dincolo de lumea cognoscibild — transcendentul.

2 M. Eliade, Sacrul si profanul, traducere de Brindusa Prelipceanu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2000, p.176.

3 E. Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, Ed. Polirom, Iasi, 1995;
Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992;
Mircea Eliade, Morfologia religiilor, Ed. Jurnalul literar, 1993; Roger Caillois,
Omul si sacrul, Ed. Nemira, Bucuresti, 1997.
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Considerand ca ,,la inceputuri®, Fiintele divine sau semidivine
isi faceau lucrarea pe Pamant, putem aprecia ca nostalgia ,,originilor*
este de natura religioasa. Omul doreste sa regéaseasca prezenta activa
a zeilor, doreste sa traiasca in Lumea imaculati, asa cum a iesit ea
din mainile Creatorului. Nostalgia perfectiunii inceputurilor explica
in mare parte intoarcerea periodica in illo tempore. S-ar putea spune,
in termeni crestini, ca este vorba de o ,,nostalgie a Paradisului, cu
toate cd, la nivelul culturilor primitive, contextul religios si ideologic
este cu totul altul decat cel al iudeo-crestinismului. Aceasta dorinta a
omului religios de a se intoarce periodic inapoi, stradania lui de a
retrdi o situatie mitica, cea de la Inceputuri, ar putea parea nefiresti si
umilitoare in conceptia moderna.

Secolul Luminilor introduce o atitudine noud: sub influenta
esteticienilor, mai ales a celor englezi, a curentelor romantice (Sturm
und Drang german), a unor filosofi si scriitori ca: J.J. Rousseau, B.
Constant sau F. Schleiermacher, se descriu sentimentele unui om
confruntat cu Absolutul, cu Infinitul. Integrand noile cunostinte
despre societatile extra-europene (tema bunului salbatic, a primiti-
vului), aceastd noud antropologie adoptd ideea naturii umane
inzestrate cu un simt al sacrului, independent de diferitele religii
pozitive. Irecognoscibilitatea sacrului este ilustratd prin semnificatia
de ocultare si prin aceea de camuflaj. Ocultarea sacrului in lumea
moderna produce haos, dezorientare si confuzie a valorilor. insa,
totodata, confera vitalitate si profunzime experientei religioase.
Sacrul se gaseste camuflat in istorie, in forme si intentii de semni-
ficare profane. Ocultarea sacrului de citre profan si camuflajul
sacrului In profan evidentiazd ambivalenta structurala, dar si carac-
terul ambiguu al experientei religioase. Cosmosul total desacralizat
este o descoperire recentd a mintii omenesti, care, paradoxal,
incepand din epoca luminilor si-a modificat substantial comporta-
mentul spiritual, ajungdndu-se in modernitate §i post-modernitate
pana la desacralizarea lumii si la asumarea unei existente exclusiv
profane.

Odata cu momentul ivirii modernitatii, istoria receptarii sacrului
dobandeste alte valente. Daca pentru Voegelin, modernitatea recenta
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e specifica gnosticismului, pentru Robertson, modernitatea trebuie
privita la scara globala, altfel spus, globalizarea inseamna o largire a
modernitatii® . Astfel, s-ar putea considera ci modernitatea este in
impasul de a nu se mai putea defini clar. Chiar si in lipsa unei
definitii clare, unul dintre aspectele sale definitorii se contureaza insa
deslusit: acela al demitizarii, al deconstructiei, cu alte cuvinte, al
desacralizrii. In conformitate cu aceastd perceptie, putem afirma ci
literatura laicd nu Tmpartaseste, de cele mai multe ori, viziunea
sacralitatii din textele mai vechi.

Efectele pe care desacralizarea lumii le are asupra omului
modern pot fi Ingrijoratoare atat la nivel individual, cat si la nivel
social. Viktor Frankl vorbeste de vidul existential al omului modern
care nu isi giseste sensul vietii’. De asemenea, Carl Gustav Jung
mentioneaza compartimentarea constiintei omului modern si perico-
lul scindérii dintre constiinta civilizata si instinctele primare, ceea ce
duce la un grad ridicat de disociere si confuzie psihica’. Pe aceeasi
directie se Inscrie si Mircea Eliade, care, intr-un interviu realizat de
Paul Barbaneagra, afirmd cd o societate total areligioasd ar fi in
pericol de a se autodistruge®.

Odata depasita suprema tensiune provocata de filosofia rezvra-
tita a lui Nietzsche, cel care la finele secolului al XIX-lea decreta
moartea lui Dumnezeu, nihilismului teologiei negative occidentale i
s-a opus alternativa impacarii antitezelor, In sens eminescian, dintre
sacru si profan, un merit capital revenind si culturii romanesti,
indeosebi prin modelul Blaga, apoi prin hermeneutica mitologica a
sacrului si profanului din gandirea lui Mircea Eliade, cel de al treilea

4 LP. Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, trad. Tereza Culianu-Petrescu, Ed.
Polirom, lasi, 2002, p. 318-325.

3 J. Tomlinson, Globalizare si culturd, trad. Cristina Gyurcsik, Ed. Amarcord,
Timisoara, 2002, p. 72.

8 V.E. Frankl, Teoria si terapia nevrozelor (Introducere in logoterapie si analiza
existentiald), Ed. Trei, Bucuresti, 2008, p. 15.

" C.G. Jung, Approaching the unconscious, in Man and his Symbols editati de Carl
G. Jung si M.-L.von Franz, Anchor Press, London, 1964, p. 83-84.

¥ Interviu realizat cu Mircea Eliade de Paul Barbaneagra si editat in 1987, Mircea
Eliade et la redécouverte du sacré, FR3 — Cluny Tele Films.
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stadiu fiind logica dinamica a contrariului, a basarabeanului occiden-
talizat Stefan Lupascu.

Dincolo de opozitia elementara conform careia, dupa catalo-
garea lui Mircea Eliade, sacrul este opusul profanului, ilustrul istoric
al religiilor mai stabilea ca, definind omul areligios specific moder-
nitatii, se considerd ca acesta intrd in contradictie cu plenitudinea
sacrului: ,,omul areligios respinge transcendenta, acceptda relativi-
tatea «realitatiiy §i chiar se indoieste uneori de sensul existentei.
[...] Societatile occidentale moderne favorizeaza manifestarea
plenara a omului areligios. Omul modern areligios isi asuma o noud
stare existentiala, recunoscindu-se doar ca subiect si agent al
Istoriei §i refuzand orice chemare la transcendentd. Cu alte cuvinte,
nu accepta nici un model de umanitate in afara de conditia umand,
asa cum poate fi ea descifratd in diversele situatii istorice. Omul se
faureste pe sine, §i nu ajunge sa se faureascd intru totul decit in
mdsura in care se desacralizeazd si desacralizeaza lumea. Sacrul
este prin excelentd o piedicd in calea libertdtii sale’”.

Confuzia aceasta se cerea a fi deconstruita, inlocuind diviziunea
spatiala intre imanent si transcendent cu distinctia calitativa intre
profan si sacru. in ambele tabere, atat in cea a esteticienilor, cat siin
cea a teologilor, se constatd insid o excesivd precautie. In cadrul
primei categorii, poetului i este interzis sa se ocupe de Dumnezeu, in
numele autonomiei esteticului, in timp ce teologii sunt scandalizati
de includerea religiosului in literatura, tratand-o de multe ori drept
blasfemie. Dincolo de iminentul pericol de a cadea in zona kitsch-
ului, prin utilizarea abuzivd a unor serii de clisee de origine reli-
gioasa, trebuie sa admitem ca existd o zona a literaturii, fundamental
axatd pe asumarea sacralitatii.

Daca la inceputul secolului al XX-lea (1900-1916), bacovianis-
mul marca criza spiritului apusean, pana la atingerea nivelului zero,
vidul existential, blagianismul avea sa reprezinte cea mai complexa
tentativd de depasire a impasului in cultura roméaneascd, prin
recuperarea sacrului. Astfel, cel de-al doilea val al modernismului

° M. Eliade, op. cit., p. 106.
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romanesc, incepand cu generatia lui Nichita Stinescu si cu cea
urmatoare, avea sa reafirme modelul Blaga si cele apropiate acestuia,
prefigurate de Arghezi, lon Barbu, lon Pillat, V. Voiculescu s.a.

Se poate spune ca Blaga a avut astfel o menire capitald, gratie
geniului sdu de reintegrare a demonicului (profanului) in divinitate.
Areligiozitatea omului modern face ca si specificitatea unei literaturi
adiacente sa fie desacralizata. A distinge intre literatura laica si cea
religioasd/ teologica nu inseamna ca prima ar fi lipsita de sacru, ci ca
prezenta profanului e predominantd, in grade diferite.

La Blaga, sentimentul religios transpare chiar din volumul de
debut — Poemele luminii (1919) —, iar iubirea ca modalitate de
cunoastere ,.se asociazi cu emotia religioasd”'’. Lumina evocati de
Blaga — metafora — simbol definitorie pentru intregul volum, este de
sorginte sacra. Poetul converteste insd mitul religios intr-un mister
laic — subsumat misterului (sau eternului) feminin, care nu este, n
fond, decat ,,un aspect al marelui mister al luminii, din care se
hréneste atdt filosofia, cdt si poezia lui Blaga...”"'. Tema nostalgiei
paradisului din poezia Lacrimile reprezinta, de asemenea, un alt
aspect al desacralizarii sacrului, fiind identificatdi — dupa cum
sublinia Nichifor Crainic — cu ,,durerea de a nu mai fi in locul unde
ai fost odinioara, pe care amintirea il pastreaza mereu prezent, ca pe
un cuib al fericirii pierdute .

Jalea indepartarii de Dumnezeu' care se prefigureaza in primul
volum, capiti accente dramatice in volumul din 1924 - In marea
trecere, poezia Psalm fiind elocventd in acest sens. Sub marca
desacralizarii stau si creatiile sale ulterioare, incluse in volume ca In
marea trecere $i Lauda somnului, In care ,,procesul de spiritualizare
e mai nalt si poetul cade intr-un soi de nostalgie de Eden, intr-o
lancezeald numita tristete metafizicd, incercand sa depaseasca spatiul
terestru, si evoce un peisaj transcendent“'*. Inexorabila finitudine a

0V Streinu, Versificatia modernd, EPL, 1966, p. 241.

" A. Tanase, Lucian Blaga - filosoful poet, poetul filosof, Ed. Cartea romaneasca,
1977, p. 330.

'2N. Crainic, Nostalgia paradisului, Ed. Moldova, 1994, p. 243.

'3 apud T. Vianu.

' G. Cilinescu, Istoria limbii romdne, Ed. Minerva, 1982, p. 879.
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sacrului, ca ultim aspect al desacralizarii sacrului, se aseamana tot
mai mult, in poeziile acestor volume, cu profanul.

La Arghezi, Dumnezeirea nu poate fi circumscrisa prin interme-
diul vocabulei poetice; divinitatea scapa mereu incercarilor poetului
de a o fixa In vers. Ca atare, poetul se afla intr-o permanenta cautare
a unor noi modalitati lirice capabile sd surprindd ceva din misterul
sacralitatii, dar si propriile sale fraimantari legate de opozitia dintre
conditia sa efemerd si orizontul nemarginit in care se Inscrie
divinitatea.

O tema fundamentald a liricii argheziene e aceea a marilor
intrebari despre om, reprezentatd de poezia cu substrat filosofic si
moral. Aceastd tema apare in toate volumele lui Arghezi, de la
Cuvinte potrivite (1927) pand la volumul Noaptea (1967). Insi
emblematici pentru aceste framantari sunt Psalmii. Aceastad pretioasa
notiune suferd la Arghezi schimbari semnificative, iesind din sfera
eminamente religioasd si depasind atitudinea de laudd a fiintei
divine. Psalmii sunt mai degraba o poezie filosofica, in care poetul
isi pune numeroase intrebari asupra locului pe care omul il ocupa in
univers si a menirii sale. In universul arghezian, desacralizarea este
insa certd, dat fiind cd poetul se confrunta cu o absenta a divinitatii,
astfel incat credinta alterneazd adesea cu tagada. Psalmii reflecta o
atitudine de indoiala si de cautare, dar si o situatie dramatica, de criza
a comunicarii dintre om si divin. Dezabuzarea poetului este cauzata
de lipsa unei certitudini religioase si de constientizarea tot mai certa
a solitudinii omului in univers. Insingurarea poetului, insotitd de
dorinta permanentd de a fi in legdtura cu Celilalt, face ca in lipsa
unui dialog autentic, monologul sd devind o alternativa. Nicolae
Balota sublinia ca ,, vocea poetului este a omului glasuind pe un pro-
montoriu inaintat, adresandu-se Domnului in hau, deci voce
pierzdndu-se in pustiu. Niciun rdspuns din marele gol. Monologul nu
ajunge niciodata sa devina un dialog. Dar tocmai condamnarea la
singurdtatea suferitd, asumatd, arogata a glasului, ca si imensitatea
vidului in care rasund, confera psalmilor arghezieni patosul lor. Ei
sunt psalmi ai patimii in toate sensurile cuvantului, implicand

" . . ¢ v . e e e eensl5
inversunarile pasiunii si apasarile patimirii”.

15'N. Balota, Opera lui Tudor Arghezi, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1997, p. 149
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In orice caz, poetului ii este total striina linistea si confortul pe
care ti-l ofera perspectiva unui destin implinit, fiind permanent
haituit de incertitudine si dor. Alexandru George il vedea astfel :
,Arghezi e un chinuit, un torturat de nelinisti, de indoieli §i de
intrebari, un insingurat. La el e vorba de cunoasterea divinitatii
printr-un proces intelectiv, in care era ajutat numai de mintea lui
«ca tuciuly. O drama de cu totul alt ordin decdt alternativa bine—
rau, credinta—necredinta se desfasoara in fata noastra. Firea lui
plina de contraste, natura lui singulara nu puteau da decadt o forma
de exceptie si extravagantd acestei dezbateri launtrice™®.

Punandu-si inevitabila intrebare ,, Este Arghezi un poet religios,
un poet mistic?”’, Eugen Simion concluzionase ca ,, Arghezi a corupt
in chip fericit pentru poezie tema sacrului §i a creat o operd unicd, in
felul ei, in acest secol, introducdnd masiv in problematica religioasa
dramele existentiale si metafizice ale individului"’.

Desacralizarea merge pand Iintr-acolo incdt Dumnezeu, la
Arghezi, e prototipul idealizat al omului. E omul abstractizat, recladit
din elementele sale tipice, reprezentative, din datele sale superioare,
din nazuintele sale cele mai intime, precum darnicia §i bunatatea
nelimitate, nemurirea, intelepciunea, perfectiunea.

Paradoxal, psalmul, ca specie literara cu vizibile inclinatii
religioase, preocupd cu predilectie constiinta poetici moderna pana
in postmodernitate, cu atit mai mult cu cét se poate observa in poezia
romaneasca a ultimelor decenii cum psalmul cunoagte un remarcabil
avant, devenind aproape o moda poetica. Trebuie precizat ca in
aceasta categorie nu sunt incluse exclusiv poeziile care poarta vadit
titlul de Psalm ale unor autori ca: Alexandru Macedonski, Aron
Cotrus, dintre clasicii modernitii, Tudor Arghezi, Aura Christi (din
spectrul postmodernismului) sau volume de versuri (Stefan Augustin
Doinas, Paul Aretzu, Dorel Visan). In aceasta diversitate de psalmi,
isi gasesc locul si poeziile voiculesciene pe care poetul nu si le-a
intitulat ca atare, insd contributia lui Voiculescu poate fi considerata

164, George, Marele Alpha, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1970, p. 81-82.
'7 E. Simion, Prefata vol. Tudor Arghezi, Opere, 1, Ed. Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 2000, p. XLIX.
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esentiald, cu atdt mai mult cu cat poeziile sale pledeaza in mod
particular pentru un psalm mistic.

In literatura noastra interbelica, gruparea ortodoxistilor (despre
care G. Cilineseu vorbeste in termeni elogiosi in a sa Istoria
literaturii romdne) ocupa un loc aparte.

Daca pana in epoca moderna, literatura sacrd se confunda cu
literatura nsasi, raportul avea sa se schimbe odata cu aparitia moder-
nismului, intr-o manierd dramatica. Trebuie precizat ca, in cultura
romand, religiosul a suferit atat presiunea refulantd a nihilismului
modern, cat si a ateismului marxist.

Data fiind situatia socio-politici a Romaniei, modelul post-
modern, impus in cultura noastrd in anii '80, se dezvolta si se
integreaza celui occidental, abia dupa 1989. Cu toate ca existd anu-
mite asemanari de suprafatd intre cultura roméaneasca si cea
occidentald, nu putem vorbi despre prea multe similitudini, asa cum
sublinia si Mircea Nedelciu 1n ,,0 convorbire «duplex»”. lon Bogdan
Lefter evidentiaza si el faptul ca postmodernismul occidental si cel
roménesc s-au dezvoltat in contexte de determinari diferite'®. Spre
deosebire de postmodernismul occidental, aparut ca o reactie la
modelul economic industrial, cel aparut in Est a functionat ca un
proiect estetic cu o functie eminamente politica. Miza postmodernis-
mului aparut in fostul bloc comunist se pare cd a fost aceea de a
deconstrui esafodajul discursurilor comuniste si de a recladi o noua
forma de spiritualitate.

Tendinta postmodernistilor a fost aceea de a depasi ontologiile
fundamentale ale lui Heidegger si Noica, iar la noi inclusiv a mode-
lelor Eminescu si Blaga, tocmai fiindca atinsesera cota maximala a
modernitatii prin recuperarea sacrului ocultat de pozitivism si de
ateism.

Romanele postmoderniste beneficiaza intr-un mod aparte de
motivele biblice, lisus, Apocalipsa, hierofania, de credintele Orien-
tului, de numeroase semne asociate cAmpului semantic al sacrului,
insad le conferd o noud functionalitate, convertind specificitatea dis-
cursului religios intr-o modalitate de configurare a lumilor posibile.

8 I.B. Lefter Postmodernism. Din dosarul unei batalii culturale , Ed. Paralela 45,
2002.
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Aglomerarea profanului, pana la excluderea sacrului, nu face
insa decat sa readuca in prim-plan dialectica dintre gustul urbanis-
mului aplatizat §i nostalgia paradisului pierdut. Prin metodologia
deconstructivismului, eterogenitatea devine valoarea primordiald a
postmodernismului §i ea incepe cu spargerea ordinii existente
confundata cu sacrul. Prin deconstructie si reconstructie, individul se
raporteaza, fie si intr-un nou stil, la sacru, care ramane un reper
constant si fundamental al congtiintei umane.

S-ar putea spune ca valoarea postmodernistilor vine din ceea ce
ei resping la nivel doctrinar — sacrul, reconfirmand gandul lui
Nichifor Crainic ca orice act creator major este o nostalgie a
Paradisului.

Astfel, se reafirma celebra teza a lui Mircea Eliade conform
careia, oricat s-ar departa omul modern, decrestinat, de sacru,
sacralitatea — tinand de ontologic — invadeaza, camuflat, profanul.
Conform viziunii ,,noului umanism” religios propus de Mircea
Eliade, la nivelul sacrului am avea a face, intr-adevir, cu definitia
fiintei. Prin urmare, omul, oricit de desacralizat, ar pastra anumite
tipare mentale si comportamentale specifice experientei sacrului,
susceptibile de a fi revalorizate si resemnificate in orice context
cultural, chiar §i (poate mai ales) in cel postmodern.

Pentru Mircea Eliade, sacrul tradus in reprezentarile limbajului
uman este un obiect de mister, el putdnd sugera, prin analogie, ceea
ce depaseste experienta omului: ,, Dorinta omului religios de a trdi in
sacru inseamnad de fapt dorinta lui de a se situa in realitatea obiec-
tiva, de a nu se lasa paralizat de relativitatea fara sfarsit a experien-
telor pur subiective, de a trai intr-o lume reala si eficientd si nu
intr -o iluzie. Acest comportament se verifica pe toate planurile exis-
tentei sale, fiind evident mai ales in dorinta omului religios de a se
misca intr -o lume sanctificatd, adicd intr -un spatiu sacru*"

Eliade vorbeste despre douad tipuri umane: homo religiosus care
crede intr-o realitate absoluta, sacrul, si isi asuma in lume un mod de
existenta specific, si omul a-religios, care refuza orice transcendenta
si pe care Rudolf Otto il numeste natural®.

' M. Eliade, op. cit., p. 18.
2R, Otto, Sacrul, Ed. Dacia, 2000, p. 140-142.
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Lumea sacrului este o lume diferita de lumea mundana, de care
trebuie sa te rupi pentru a avea acces la adevarata existentd. Ne
aflam, asa cum spune Mircea Eliade, in fata a doua posibilitati: fie
fuga de sacru in fata tendintei de a confisca intreaga existentd umana,
fie consacrarea prin hierofanizarea intregii existente.

Pe de-o parte, omul incearca sa-si asigure propria-i realitate
printr-un contact cat mai fructuos cu aceste hierofanii si cratofanii,
iar pe de alta parte se teme ca pierde realitatea prin integrarea intr-un
plan ontologic superior conditiei sale profane, pe care, chiar daca
doreste sa o depaseascd, nu o poate parasi definitiv?'.

Faptele de culturd vin sa arate cd omul s-a considerat un
deivotaton, cd pentru Inaintasii nostri nimic nu era profan si ca
intreaga viata era traversata de o intentie religioasa, care mai mult
uimea, linistea®.

Modul de raportare a subiectului religios la divinitate a urmarit
cu obstinatie a-1 face pe zeu prezent prin sine, a-1 face sa se manifeste
in sine, in subiect®.

Dincolo de capriciile postmodernismului, sacrul continua sa
preocupe atat specialistii, cat si oamenii obisnuiti, fiind perceput ca o
realitate ce marcheazd si influenteazd constiinta umand. Universul
sacru nu este populat de noi realitati, ci aceeasi divinitate este
transpusd de omul modern in noi ipostaze.

Urmand directia deschisa de Arghezi care, din mucegaiuri si
noroi, isca frumuseti si preturi noi, Mircea Cartarescu sondeaza
adancurile poeziei romanesti, scotdnd la suprafatd filoane demult
uitate de care leagd nobile altoiuri de modernitate. La Mircea
Cartarescu nu se poate vorbi de sacru si profan, in acceptiune
eliadesca, intrucat tinta scriitorului postmodern nu este aceea de a
descoperi sacrul in existenta profana. in viziunea sa, ambele dimen-

2! M. Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 26-29.

2 Platon, Omul politic, trad. Elena Popescu, in Opere VI, Ed. Stiintifica si Enciclo-
pedicd, Bucuresti, 1989, 258d.

2 N. Morar, Credinfe §i idei proto-filosofice in principalele religii politeiste
precrestine, Ed. Universitatii de Vest, Timigoara, 2007, p. 13.
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siuni releva pur si simplu trdirile interioare ale fiintei, compunand un
univers complex si angajant.

In lucrarea Postmodernismul romdnesc®®, veritabil manifest
literar si ars poetica indirecta, Cartarescu nici nu aspird la altceva
decat la a demola viziuni incremenite i de a ardta posibile noi piste
de urmat in judecata literard roméneascd. Mult mai interesant este
insa faptul ca tocmai aceasta atotputere a iluziei pe care o detecteaza,
uneori gresit, in opere literare ,,pre-moderne”, devine in opera sa, si
mai cu seamd in Orbitor, o sursa de neincetate chestionari si
reelaborari. In aceasta trilogie™, prin creativitatea povestasului,
credintele religioase, miturile, riturile sunt decupate din contextul
stabilit prin traditie, in matricea traditionald insinuandu-se un
continut nou, produs al unui univers disonant, polimorf, in care
sacrul este difuz, opalescent. Astfel, aici se identificd doua modalitati
de valorizare a sacrului: fie prin aluzie, citat, parodie, la nivel
intertextual, prin rememorarea operelor centrate pe tripticul lad-
Purgatoriu-Paradis (Baudelaire, Dante, Borges, cu acesta din urma
impartagind conceptia creatiei care 1si construieste creatorul), fie prin
istoriile imaginate, la nivel intratextual.

Mircea Cartarescu incearca sa redimensioneze perceptia postmo-
dernistd asupra realitdtii, concluzionand ca , postmodernitatea e o
vrdjitorie ca toate celelalte” in care omul, de cele mai multe ori
nefericit, isi foloseste propria-i disperare pentru a accepta noua
lume™.

Omul, ca entitate inteligenta, este un cautator de sens: un sens al
evenimentelor cu care se confruntd zi de zi, un sens al cuvintelor,
intr-un cuvant, un sens al vietii. Sensul este gésit In masura 1n care
omul traieste si gandeste plenar tot ceea ce se Intdmpla in jurul lui si
in propriul siu univers mental si spiritual. Insi pentru homo
economicus, a carui gandire binara este axatd pe un singur nivel de

M. Cartarescu, Postmodernismul romdnesc, Postfata de Paul Cornea, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1999.

M. Cartirescu, Orbitor. Aripa stangd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008;
M. Cartarescu, Orbitor. Corpul, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2002; M. Cartarescu,
Orbitor. Aripa dreapta, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2007.

26 M. Cartarescu, Jurnal, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 459.
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realitate, excluzand perspectiva sacralitatii, este greu sa se impace cu
sine si cu lumea care il inconjoara pentru a gasi coerenta. Absenta lui
Dumnezeu, care se pare cd defineste universul postmodern, este
substituitd prin apasatoarea prezentd a unei fiinte obsedate de sine
insagi, a carui atentie se concentreazd monoton asupra propriilor sale
utopii. Astfel se explica si acele preferinte exagerate ale omului
modern si postmodern manifestate fatd de ezoterism, gnosticism,
magie, ocultism, vrajitorie, spiritism gi satanism. Faptul cd aceste
fenomene au dobandit astdzi o asemenea amploare se explica tot prin
golul pe care 1l simte omul in interiorul sdu ca urmare a absentei lui
Dumnezeu din viata sa. Omul cautd un sens, nu-1 géseste in socie-
tatea actuala si nu e satisfacut de raspunsurile pe care le dobandeste.
Marea capcand este refugiul in imaginar, in care gaseste niste
,paradisuri artificiale”. Mitul omului economic, definit doar prin
paradigma rationalului si interesat doar de binele personal, este
infirmat de faptele vietii de zi cu zi. Homo economicus, caracterizat
de autosuficientd si egoism a dovedit cd intruchipeazd asa-zisul
»paradox hedonistic” conform caruia oricine isi cauta fericirea pentru
sine, nu o va gasi, dar cel care 1i ajuta pe ceilalti o va gasi.

In cele din urma, trebuie subliniat ci pericolul lisat de un
eventual vid de sacralitate se manifesta si la nivel interuman, pentru
ca ,,magstile” pe care le poartd oamenii postmoderni au generat o sus-
piciune generald, incluzand fenomenul neincrederii in relatiile inter-
umane. Astfel putem afirma, la unison cu teologii, cd principala
cauza a acestei situatii dramatice 1n care traieste omul postmodern se
afla in Tmpotrivirea sa fatd de Dumnezeu si fatd de Adevarul revelat.

Probabil cd o solutie a acestei ,.crize” ar fi reintoarcerea la
normalitate, reintrarea la matricea primordiala, restabilirea legaturii
pe axa verticald intre uman si divin.
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THE NEED FOR THE SACRED — A CONSTANT PREOCCUPATION OF
HUMAN NEEDS FROM HOMO RELIGIOSUS TO HOMO MODERNUS

(Abstract)
Key-words: sacred, desecrated, hierophany, postmodernism

The preoccupation to know religion and the religious phenomenon has existed
for a very long time, and it has manifested as a description, an apology or a fight
against some beliefs, cults or heresies.

Any religion is based on this ,,Transzedentale Apperzeption®, on a ,totally
different” presence which transcends the human being.Surpassing the period when
the human being was plenary aware of this homo religiosus feature, the modern
man - defined only by the paradigm of the rationale and interested only in his own
good, is desecrating the universe. By deconstruction and reconstruction, the
individual is reported to the sacred, in a new modality. The sacred remains a
constant and fundamental benchmark of human conscience. It seems that the human
being, as desecrated as he is, may maintain some mental and behavioural patterns
which are specific to the experience of the sacred, susceptible to be revalued and
given new significance in any cultural context, even (or maybe especially) in the
postmodern one.
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