POEZIA MISTICO - RELIGIOASA.
STRUCTURA SI INTERPRETARE!

Eugen DORCESCU

Poetilor tineri, care imi sunt prieteni

Specie indeajuns de clar configuratad azi, dupa o perioada de
inevitabile tatondri, mimetisme §i naivitati, poezia religioasa ar
avea, credem, tot dreptul la un comentariu avertizat, evoluat,
profesionist, la un studiu nu doar descriptiv, ci si teoretic, la o
abordare capabila sa vehiculeze si sa starneasca idei, sa propuna
un metalimbaj, s se revendice de la un sistem si sd furnizeze
modele. Pana cand o asemenea cercetare va fi, pe deplin,
infaptuitd, raman multe de facut, inclusiv primul pas. De fapt:
Cum stau lucrurile cu poezia religioasd (crestind), in general, si,
mai cu seama, cu aceea care se manifesta, tot mai indraznet, la
noi, in contemporaneitate? In cele ce urmeaza, vom incerca si
avansam cateva raspunsuri la aceasta legitima intrebare. Presu-
punem ca, referindu-se nemijlocit la poezie, aceste raspunsuri ar
putea viza, intr-o masurd apreciabila, literatura mistico-reli-
gioasd in intregul ei.

! Text publicat, mai intai, in revista ,,Banat”, Lugoj, 2/ 2006, si reprodus, cu
acceptul autorului si al redactiei ,,Banat”, in ,,Rostirea roméaneasca”, Timi-
soara, 4-5-6/ 2006; ,,Poezia”, Iasi, 2/ 2006; ,,Orient latin”, Timisoara, 4/
2006; ,,Caligraf’, Drobeta Turnu-Severin, septembrie si octombrie, 2006;
,.Reflex”, Resita, 7-9/ 2006, ,,Columna 2000”, Timisoara, 27 — 28/ 2006,
,,Viata Romaneasca”, 10/ 2008. A fost preluat, de asemenea, in numeroase
publicatii on-line.
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Poezia religioasa apartine domeniului cuprinzator al creatiei
de factura spirituala. Se stie ca spiritul este cel care da viata,
forma, duratd, energie, in timp ce materia e amorfa, inerta,
straina de orice initiativa si refractara la orice remediu. Materia e
moartd, numai duhul e viu: ,,Duhul este cel ce da viata; trupul nu
foloseste la nimic. Cuvintele pe care Eu vi le-am grait, ele duh
sunt si viata sunt” (loan 6, 63).

Literatura de orientare spirituald (inclusiv poezia religioasa)
este opera unor autori cu necesitdti spirituale constientizate, $i
se adreseazd unor cititori cu acelasi tip de viatd interioara,
fiindca ea (in reusitele ei, mai cu seamd atunci cand atinge
inflexiuni mistice) porneste de la fundamente (nu de la ima-
nenti, nu de la aparente) si se intoarce la fundamente. Intr-
adevar, fiinta noastra ne depaseste pe noi insine, fiindca apartine
Fiintei. Toti oamenii, absolut toti, au nevoi duhovnicesti, atata
doar ca multi si le ignora, spre nefericirea lor, diminuandu-si, in
acest fel, fiinta.

Or, cantitatea de fiinta absorbita in opera ii asigurd
acesteia trainicie §i valoare. Exact acest fapt confera poeziei de
factura spirituald noblete si anvergura.

Celelalte categorii lirice, ,,materialiste”, sunt, mai mult sau
mai putin, minore. Istoria literaturii o dovedeste intru totul (sa-i
compardm pe Arghezi, Voiculescu, Blaga cu, spre exemplu,
contemporanul lor Mihai Beniuc).

S-ar putea aduce, drept contra-argument, creatia lui George
Bacovia. Replica noastra, in acest caz, ar fi ca atitudinea marelui
poet fatd de imanentd este violent repulsiva (nicidecum adula-
torie) si cd, in traseul ascensional al impulsului liric, el intuieste
vidul dindaratul oricaror aparente, fixandu-se, nsa, e drept, in
teritoriul tragic dintre angoasd si revelatie, dintre neant si
Existenta.

Dar, evident, aceasta poate fi o discutie separatd. Sa revenim
la ceea ce ne preocupa acum.

146

BDD-A12942 © 2010 Editura Mirton; Editura Amphora
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.159 (2026-01-09 00:25:09 UTC)



X

De obicei, data fiind lipsa de rigoare si graba diverselor
abordari, atatea cate exista, se pluteste intr-o foarte incomoda
confuzie tipologica (si gnoseologicd), anume aceea dintre poezia
religioasa 1 poezia mistica. Este necesar, prin urmare, s se
clarifice, pe cat posibil, aceastd dichotomie, spre a se asigura
demersului analitic o minima limpezime.

Poezia religioasa (religio,-onis ,.credintd in forte suprana-
turale si adorarea lor”) este legata de o forma determinatd a unei
religii (ca institutie) si-1 exprima acesteia simbolurile, ritualurile,
manifestarile exterioare. Poezia religioasa este traire mediata
de ritual a misterului.

Poezia mistica (mysticus ,,ascuns”, ,tainic”’) exprima sub-
stanta relatiei intime dintre spiritul individual si Spiritul univer-
sal, dintre faptura umand si Creatorul ei. Poezia mistica este
traire directa a misterului. Potrivit lui Tomas d’Aquino, mistica,
in Intregul ei, este ,,cognitio Dei experimentalis™.

Sa se observe ca am spus ,trdire a misterului” si nu
»comprehensiune a misterului”, intrucat taina ramane, oricum,
de nepatruns: ,,Lucrurile ascunse sunt la Domnul, Dumnezeul
nostru, dar cele descoperite sunt la noi si’n veac la fiii nostri, ca
sd plinim noi toate cuvintele acestei Legi” (Deuteronomul 29,
29). Participarea la mister este, Insd, posibild. Orice opera, cat de
cat semnificativa, se naste dintr-o criza a fiintei, dintr-o intero-
gatie fundamentala, dintr-o mare idee trdita, ce-si are radacinile
in ceea ce este, pe veci, pecetluit. Pare straniu, mai cu seama
pentru generatiile noastre scientiste (care, pornind de la cultul
iluminist al ratiunii, au esuat in idolatrizarea instinctelor
primare), dar nu cu intelegerea putem spera a intelege, la aseme-
nea niveluri, ci, aga cum se spune uneori, mai degraba cu inima:
,Cunostinta insd ingdmfa, dar iubirea zideste” (I Corinteni 8, 1.
Cf. si Isaia 6, 10; loan 12, 40: ,,El ochii lor i-a orbit si inima lor
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a impietrit-o, pentru ca ei cu ochii sa nu vada si cu inima sa
nu’nteleaga, ca nu cumva ei sa-si revina si Eu sa-i vindec”).

X

Intre mistic si religios existd o diferenta de arie si de
intensitate. Poezia mistica poate fi, la rigoare, si religioasa, dar
poezia religioasa nu este, neaparat, misticd. Misticul cuprinde
mai multe perimetre religioase, in principiu, pe toate, si, conco-
mitent, reprezintad esenta lor spirituala, eliberata de contingentele
cultului, chiar dacd se manifesta, deseori, si prin acestea. in
spatele unei carti de poezie religioasa se afla o religie, nu neapa-
rat o metafizica, traitd in profunzimea ei asa-zicand abstracta. In
spatele unei carti de poezie mistica, se afla o metafizica
»abstractd”, esentializatd, redusa la pilonii ei cei mai fini $i mai
durabili, la esafodajul ei de rezistenta.

O precizare, asupra careia vom reveni: Fiind vorba de
poezie (nu de teologie sau de filozofie), ceea ce valideaza
textele, in toate cazurile pomenite mai sus, este lectura estetica.
De altfel, autenticitatea spirituald nu poate fi mimata, ea
pulsand, ca atare, doar 1n originalitatea si pregnanta expresiei.
Altitudinea proiectului pretinde, Tn mod obligatoriu, altitudinea
realizarii. Incercirile ce nu satisfac criteriile de performanti
estetica (cf. infra) se exclud din discutie.

Un text care nu este poezie nu poate fi, in nici un chip,
poezie mistico-religioasd, indiferent ce doreste sa fie, ce
incearca sd fie sau ce pretinde ca este.

Nu se poate ajunge, cu un talent mediocru, cu o invatatura
redusa (inclusiv in domeniul Scripturii), cu instrumente artistice
rudimentare, la nucleul literaturii de aceasta orientare, nucleu pe
care, in ce ne priveste, il gdsim in celebrul enunt biblic ,,Abyssus
abyssum invocat” (Psalmul 41, 9). De altfel, orice act duhovni-
cesc (si chiar intelectual) major este rezumat in aceasta rostire.
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X

Intrucat, data fiind factura ei, poezia mistico-religioasa este,
din punctul de vedere tematic, structural si atitudinal, previzibila
(cea esentialmente misticd — mai putin, sau chiar deloc), se poate
concepe (imagina) o lecturd ideald, tip, la care urmeaza a se
raporta numeroasele texte concrete. Aceste texte concrete se
situeaza fie deasupra, fie dedesubtul lecturii normative (lectura,
de altfel, strict formalizatd), ceea ce le plaseaza corespunzitor pe
scara valorii. Cat despre valoare, ea este confirmata de aceasta
lectura, in excelenta ei.

E bine, cred, sd reamintim ca previzibilitatea tematica, in
sine, nu exclude, catusi de putin, valoarea: ne gandim la tragicii
greci, la Dante, la Milton, la Michelangelo si la multi altii. Ceea
ce conteazd este imprevizibilitatea rdspunsurilor, a perspectivei,
a unghiului de abordare, a solutiilor (inclusiv a celor de ordin
retorico - stilistic). Ceea ce conteaza este forta artistica a martu-
riei de credinta. Marturia are un caracter individual, diferentiat,
imprevizibil, ea decurge din unicitatea unui destin, a unui eu
particular.

De altfel, noutate absoluta, sub raport tematic, nici nu exista.
In plus, previzibilitatea poate fi privitd si invers: absenta unei
teme (in context, a celei mistico-religioase) este la fel de
previzibila, la cutare autor, pe cat de previzibild este prezenta ei
la un altul. Dar, subliniem, chiar si atunci cand schema tematica,
decelabila in operd, pare a fi de-a dreptul tiranica, dainuie,
totusi, in afara ei, anumite imponderabile, provenite din datele
personalitatii, ale eului profund, din autenticitatea, adancimea si
sinceritatea, din caracterul vital, nu conventional, ale trairii,
precum si, evident, din maiestria stilistica, din armonia gandului
si a cuvantului.

Asadar, competenta este, oarecum, datd. Urmeaza a se
constata performanta. Interesant e faptul ca, in plan ontologic si
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chiar hermeneutic, competenta si performanta, in situatia anali-
zatd, par a fi coextensive i concomitente.

Altfel spus, acest proiect de lecturd, la care ne incumetam
acum, este, totodata, o descriere a poeziei religioase.

X

Cadrul tematic, ideatic si vizionar include patru entitati: eu
(identitate), /lume (istorie; desfasurarea umanitdtii in timp, si
chiar in spatiu), Dumnezeu (eternitate), text - acesta din urma
(textul) fiind rezultanta exprimatd a interactiunii primelor trei.

Textul (volumul, poezia) este chiar tesatura de relatii
stabilite intre actantii marii drame cosmice: eu (fiintd) — lume
(istorie) — Dumnezeu (vesnicie si fiintd in sens absolut: ebr.
Ehyeh Asher Ehyeh, lat. Ego sum qui sum ,,Eu sunt Cel ce sunt”,
Exodul 3, 14). Pe de alta parte, se stie prea bine si se accepta
cvasi - unanim cd un poet adevarat, un artist, in genere, ,,se
inspird” din realitate, nu din ideologii. Or, realitatea nu se
confunda cu aparenta, cu imanenta. Ce anume (mai exact: Cine)
este realitatea, sub-stanta tuturor lucrurilor, ne spune acelasi
enunt din Exodul, pe care ne ingdduim a-l cita, de data aceasta,
spre edificare, in greceste: Ego eimi ho on (,,Eu sunt Cel ce
sunt”; sa se observe gr. on ,,fiintd”, suport pentru derivatul onto-
logie ,teorie asupra a ceea ce exista”, ,,stiinta fiintei in sine”). Se
poate adauga un enunt din Coloseni 2, anume versetul 17, pe
care 1l reproducem, mai intdi, dupa cateva editii franfuzesti si
englezesti: ,,Tout cela n’est que ’ombre des choses a venir, mais
la réalité, c’est le corps du Christ” (La Bible de Jérusalem); ,,car
ces choses sont une ombre des choses a venir, mais la réalité
reléve du Christ” (Les Saintes Ecritures); ,,These are a shadow
of the things that were to come; the reality, however, is found in
Christ” (The Holy Bible, New International Version); ,,These are
only a shadow of wat is to come; but the substance belongs to
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Christ” (The Holy Bible, Revised Standard Version). Textul
romanesc, in versiunea Bartolomeu Valeriu Anania, suna astfel:
,»ele sunt o umbra a celor viitoare, dar trupul e al lui Hristos”, cu
o nota infrapaginala: ,,Trupul: realitatea; substanta (in opozitie
cu umbra)”.

Subscriem, deci, cu toatd convingerea, la o afirmatie precum
urmaitoarea: ,,in afard de Dumnezeu nu poate nici sa existe, nici
sa fie conceputa o altd substantd” (Spinoza, prop. XIV).

Se vede limpede, in aceste imprejurdri, miza elanului liric de
factura spiritual-misticd, rezonand, pe intregul parcurs, din
marile culmi ale acestui tip de creatie, pana in palierele mai
joase, mai domoale, ale enunturilor religioase propriu-zise
(,,...le culte de la douleur, le christianisme, contient le vrai
secret du passage de I’homme sur la terre” — Madame de Staél).

X

Asa stand lucrurile, vom intelege ca poezia mistico-
religioasd (cea demnd de acest nume) este definitd, in plan
interpretativ, de doua notiuni, de doud categorii hermeneutice:
pe de o parte, complexitatea; pe de altd parte, profunzimea.
Complexitatea si profunzimea, deseori considerate, in mod
eronat, echivalente, sunt, in fapt, complet diferite una de cealaltd
(1ata, spre exemplu, opinia unui mare scriitor: ,,...1a complexité
est prise — erreur fort commune — pour de la profondeur”, Edgar
Allan Poe, Histoires extraordinaires, Editions d’antan, 1982, p.
5). Complexitatea se refera la orizontalitate, la extindere in
suprafatd, in sintagma, are in vedere alteritatea. Profunzimea se
referd la verticalitate, la extindere in adancime, n paradigma,
are in vedere identitatea.

Or, spre a descifra structura complexa a orizontalitatii si
structura profunda, abisala, a verticalitatii, va trebui sa recurgem
la o suita de lecturi, ordonate succesiv, in trepte, in scara, fiecare
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dezvaluind un nivel, un orizont semantic, un strat de intelesuri, o
posibilitate de analizd a realitatii, un limbaj. Fiecare dintre ele
exprimd o anumitd substanta si se desfasoard intr-un amplu
evantai de teme si motive.

X

Prima este lectura biblica, avand, drept substantd, suportul
scripturistic, identificat Tn onomasticd, in diverse paralelisme, n
similitudini, citate, concordante. Exista modele tutelare: Psalmii,
Pildele, Apocalipsa, Cantarea Cantarilor, Ecclesiastul, Prooro-
cii, parabolele evanghelice etc. Un cititor ipotetic se poate opri
aici, satisfacut de evidenta surselor. Un altul, insa, se simte
indemnat a nainta spre un nivel Incd mai elaborat al mesajului.
Si, avansand, va descoperi cd lecturii biblice 1i urmeaza lectura
etica. Substanta acesteia este Legea. Cat despre teme si motive,
enumeram doar cateva: Interventia lui Dumnezeu in istorie;
Ideea de pacat; Relatia conflictuald dintre pacat si curatie; Lupta
dintre carne si duh; Seturile de interdictii si de Ingaduinte;
Drama omului firesc s.a..

Este foarte interesant de observat si de retinut ca, la fiecare
nivel, apar, ca un corolar, anume motive particulare, care asigura
trecerea spre nivelul urmator. Ele evoca sansa, dezideratul, tinta
si reprezinta, in plan strict textual, elementul de autopropulsare,
indispensabil dinamicii semantice. In cazul lecturii etice, aceste
elemente de autopropulsare sunt oferite de motivele ce con-
figureazd comportamentul crestinului, ce evoca omul ideal si
lumea ideala din punct de vedere etic.

In consecinti, asistim la schitarea unui nou pas, organic,
logic determinat, orientat, dinspre Lege, catre cronotopul ce s-ar
cuveni s-o incorporeze, orientat, mai exact, spre multimea
umand, cu timpul si spatiul ei. Detinand Legea, cunoscandu-i
preceptele, urmandu-i indreptarile, umanitatea ar trebui sa

152

BDD-A12942 © 2010 Editura Mirton; Editura Amphora
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.159 (2026-01-09 00:25:09 UTC)



inceteze a fi haotica si sa se preschimbe intr-o comunitate
organizata spiritual, cu atdt mai stabila, cu cat ordinea nu este
exterioard, impusa, strdind i constrangatoare, in raport cu eul, ci
ea raspunde necesitatilor spirituale constitutive, vitale, Tnnas-
cute, ale fiecarui individ, mai mult, raspunde si intereselor sale
vremelnice, nu doar celor metafizice. Din nefericire, acum
intervin caderile si dezamagirea.

La cel de al treilea nivel, se afla, asadar, lectura social-
istorica, cea mai dramatica dintre toate. Substanta ei poate fi
definitd foarte exact recurgandu-se la numele pe care-1 poarta
ingerul adancului, ingerul nimicitor, Abaddon (Apocalipsa 9,
11). Ea descopera tabloul lumii reale §i al omului real, vehicu-
land, spre a-1 zugravi, teme si motive precum: Dezastrul; Prabu-
sirea; Falimentul omului si al istoriei sale; Eroziunea spatiului;
Moartea treptata a timpului; Ravagiile pacatului; Agonia con-
stiintei etc. Pentru a 1amuri lucrurile, mai cu seama in ce priveste
domeniul mentalitatilor contemporane, ni se pare potrivit a porni
de la spusele Sfantului Apostol Pavel, din /Corinteni 1, 22 — 24:
,»o1’n timp ce Tudeii cer semne si Elinii cautd intelepciune, noi il
propovaduim pe Hristos-Cel-Rastignit...Hristos-Puterea-lui-
Dumnezeu-si-Iintelepciunea-lui-Dumnezeu”. Sunt evidentiate
aici cele trei cai prin care congtiinta recupereaza misterul:
semnul (miracolul), Intelepciunea (ratiunea), Hristos (credinta).
Or, omul vremurilor moderne, In anume ipostaze ale sale,
refuza, spontan, si miracolul, si Intelepciunea, si credinta,
alegdnd, drept unica lege a (supra)vietuirii, instinctualitatea,
asociata, eventual, cu gandirea marunta, adaptativa, si corelata
cu un mister difuz si cu o totala confuzie launtrica.

Asa se face ca, pe locul gol, lasat in constiinte de diversele
tipuri de ateism, se insinueaza si se instaureaza, treptat, printr-o
palingeneza sui-generis, mentalitatile pagane. Emergenta paga-
nismului primar, primitiv (nici macar a celui ,,intelept”, ,,clasic”,
greco-roman, care era elaborat, subtil, care detinea un panteon
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sui-generis), este un fenomen de necontestat, in lumea de azi, si
constituie un amplu spatiu de explorare pentru poetul (pentru
scriitorul) cu vocatie mistica.

In plus, emergenta paganismului, aceastd raticire, acest
delir, aceasta tragicd alienare, genereaza dementd (nu neaparat in
sens patologic), stiut fiind ca, mai devreme sau mai tarziu, omul,
ce se Incdpdtaneaza sa traiasca departe de Dumnezeu, omul de-
spiritualizat, Tn genere, isi pierde mintile, innebuneste. Inca
Gustave Flaubert vorbea, in L’Education sentimentale, de ,]la
démence universelle”.

Idolatria (fie si neconstientizatd) si dementa — iatd temele ce
intregesc lectura social — istorica.

Identificam si aici, in zonele sumbre ale acestei lecturi,
mecanismele autopropulsarii textuale, altfel spus: teme ce fac
posibila iesirea din cogsmarul realitdtii imediate. Acestea sunt:
Jertfa rascumparatoare; lisus pe cruce.

Trecerea spre cel de al patrulea nivel, cel al lecturii spiri-
tuale, se face, deci, ca si 1n etapele anterioare, firesc §i necesar.
Ne aflam, aici, pe un palier istoric si post-istoric, substanta fiind
Treimea, iar temele decurgand din destinul omului duhovnicesc:
credinta, dragostea, splendoarea nadejdii in mantuire. Centrul,
izvorul iradiant, al lecturii spirituale este lisus in slava.

Evident, asa cum anticipam, acest nucleu complex si dens
de sensuri se cuvine comunicat in coordonatele specifice lim-
bajului artistic. De fapt, toate celelalte lecturi se realizeaza,
implicit, prin grila estetica, prin lectura estetica, cel de al
cincilea tip de contact cu opera mistico-religioasa.

Lectura estetica are in vedere, ca substanta, prezenta textului
in spatiul artistic, urmarind eficienta limbajului, a comunicarii,
diversele niveluri de organizare a discursului. Simplificand,
retinem, dincolo de ceea ce este inefabil si, in fond, inanalizabil,
straturile retorice consacrate si care nu pot fi ignorate intr-o
cercetare profesionistd: Prozodia (rima, ritm, masurd, strofd),
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Imaginea (metafora, comparatia, epitetul), Sintaxa poetica.
Intereseaza, de asemenea, lexicul si frazarea, constructia de
ansamblu a enuntului, compozitia, tectonica.

O lucrare literara trebuie sa inceapa convingator, sa se
incheie convingator si sd confind, in tesatura ei, amintitele
elemente de autopropulsare.

X

Toate aceste tipuri de lecturd, perfect indreptatite si valide,
vorbesc, intr-adevar, despre complexitate si o atestd. Ce se
intampla, insd, cu profunzimea, de care pomeneam la inceputul
acestor siruri? Intr-adevar, ne intrebdm, cum reactioneaza eul,
individul, fiinfa umana, 1n fata lumii si a misterului? Eul, singur,
in fata infinitului si a mortii?

Ajungem, astfel, la lectura existentiala, lectura puternic
tensionatd, rezultind din parcurgerea, in mare, a trei trepte
epistemologice, pe care le reamintim: cunoasterea senzoriald
(sensibild), cea care releva diversitatea si plasticitatea aparentei
si care — aidoma cunoasterii rationale (inductive sau deductive)
— este durativa; cunoasterea intuitiva, cea care releva, in ultima
instantd, neantul, genereaza, In plan subiectiv, angoasa §i se
manifestd instantaneu; cunoasterea prin revelatie, instantanee si
ea, cea careia 1 se descopera Realitatea divind si are, drept
corolar, iluminarea.

Trebuie retinut, deci, ca intuitia §i, mai cu seama, revelatia
dejoaca ceea ce am putea numi farsa ontologica, adica pretentia
imanentei, a ambiantei, a aparentei, de a fi realitate. Ele trec
dincolo de acest val, 1i recunosc si farmecul (eventual, mizeria),
dar si nimicnicia, cautand si, cat priveste revelatia, chiar gasind
ceea ce este. Si Inca ceva: nici intuifia, nici revelatia (si, impli-
cit, nici aportul lor cognitiv) nu se afla sub controlul vointei
subiective, ele nu depind de buna intentie, de orgoliul, de ambi-
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tia sau de staruinta eului. Intuitia si revelatia sunt date, tin de
har, de dar, de chemare (chiar in sens biblic). Tocmai de aceea,
ele sunt completamente straine de trufie, de exacerbarile ridicole
ale egoului, de infatuarile demiurgice ale sarmanului om de
pamant (ha’ adham).

Poetul mistic parcurge toate aceste trepte. ,Inifierea” sa
porneste de la euforia (sau disforia) simpld, empirica, a simtu-
rilor (pe care nu le ignord, nici nu le alunga, ci le asimileaza, le
pastreaza cu sine si le valorificd in elaborarea propriului limbaj,
a idiolectului sau artistic), trece prin socul si prin cutremurarea
contactului cu neantul si cu angoasa (soc si cutremurare, pe care,
iarasi, le absoarbe, ca pe niste experiente inevitabile si defini-
tive) si ajunge la momentul suprem, situat, deopotriva, in timp si
in afara timpului, in spatiu si in afara spatiului, in zona
perceptiei si dincolo de orice perceptie si de orice intelegere,
moment insotit de acel tremendum evocat de Rudolf Otto,
moment al mult asteptatei, si al mereu surprinzatoarei descope-
riri: ,,Domnul este!” ,,It is the Lord!” ,,C’est le Seigneur!” Asa
exclama apostolul Ioan, in capitolul 21, versetul 7, din cea de a
patra Evanghelie, singurul din cei sapte ucenici care L-a
recunoscut pe lisus, atunci cand Acesta li s-a aratat la Marea
Tiberiadei. Intr-adevar, din orice punct ai porni si, eventual, pe
orice directie ai lua-o, daca ifi este dat sd ajungi suficient de
departe, ti se releva Universul, Universalul, Spiritul.

Pe de altd parte, se poate admite, desigur, ca celor trei
niveluri de aprehensiune liricd a lumii le corespund trei niveluri
diferite in ierarhia axiologica. Una este sa te delectezi (sau sa te
intristezi) scriind, cu maiestrie, poate, dar sub un orizont limitat,
autosuficient, despre paraiase, nori, intamplari i emotii, desfa-
cand si refacand, maniacal, cuvinte; alta este sd cuprinzi, in
propriul sine, si in propriul text, vidul dindaratul a tot ce ofera
simturile si, fireste, dindaratul unor asemenea jocuri; si alta, in
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fine, sa ai sansa de a traversa acest vid in prea-plinul revelatiei.
Ca sd nu mai vorbim de capacitatea sintetizarii celor trei paliere
gnoseologico — estetice: ea este apanajul capodoperei.

X

Prin urmare, substanta lecturii existentiale este fiinta.
Identificam, aici, mari, adesea coplesitoare teme, derivand din
explorarea abisului interogativ al lduntricitatii: Raporturile eu —
lume, eu — Dumnezeu, eu — sine; Constiinta de sine a fiintei
(altfel spus, socul thanatic, moment esential, de altfel, in orice
biografie); Spaima; Depresia; Angoasa; [luminarea; Nadejdea
mantuirii; Viziunea Imparatiei. Si astfel, textul, pornind de la
nelinistite cautari in sine si in afara sinelui, de la dureroase
incertitudini §i de la timide nadejdi, ajunge la fundamentale
incredintari — ele 1nsele, desi generatoare de beatitudine,
strivitoare §i tragice, totusi, fiindca se incadreaza, fatalmente, in
datele conditiei umane, in statutul ontologic al unei fapturi care,
inca de la inceputuri, si-a ratat sansa.

Acesta este, intr-adevar, omul: Fiinta care si-a ratat sansa!
De aici deriva intreaga sa suferinta. Pe statutul sdu ontologic,
iremediabil conflictual, se Intemeiaza caracterul insuportabil al
vietii (,,...1’insupportable douceur d’exister”” — Jean-Paul Sartre).

Redutabila substantd — angoasa, trditd profund, insd pre-
schimbata in evidenta launtricd a mantuirii individului ca fiinta
(mantuire adusa de jertfa hristica, prin har, ca un dar nemeritat,
ca un ,dar fara plata”: ,,don de faveur”, ,faveur imméritée”,
»don gratuit”, ,grace”, ,free gift”, gr. kharisma, lat. gratia; cf.
Romani 6, 23; Efeseni 2, 5 etc.), infuzeaza intreaga poezie
mistico-religioasa, este diseminatd in text. Or, asa cum am
afirmat anterior, cantitatea de fiinta Inglobata in opera 1i confera
acesteia durabilitate si valoare. Dupa cum armonia si cursi-
vitatea organicad dintre complexitate si profunzime, dintre pri-
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mele cinci lecturi amintite si cea de a sasea, sunt probe
convingatoare ale aceleiasi valori — in plan uman, spiritual si
artistic.

X

Daca ar fi sa extragem din aceasta succinta dezbatere cateva
enunturi concluzive, ne-am opri la urmatoarele:

1. Substanta poeziei mistico-religioase este angoasa depa-
sitd spre constiinta de sine a fiintei salvate;

2. Arhitema poeziei mistico-religioase este crepusculul
anuntat si inevitabil (,,sfarsitul lumii”, sau, mai degraba, ,,sfar-
situl veacului”, ori, chiar, ,,sfarsitul veacului acestuia”; ,,la fin du
monde”; ,,I’achévement d’un systéme de choses”; ,the end of
the age”; cf. gr. synteleia, lat. consummatio ,,sfarsit comun”; gr.
aionos, lat. saeculi, ebr. ha’ olam ,,0 anumita lume, o stare de
lucruri®), urmat de instaurarea Imparatiei (gr. basileia ton
uranon, lat. regnum caelorum, ebr. malkhuth shamayim);

3. Ideea, mesajul poeziei mistico-religioase, este existenta
intru mantuire;

4. Definitia omului, potrivit perspectivei existentiale
propuse de o atare poezie, se cuvine, cred, retinutd cu deosebire.
Anume, dupa opinia noastra, omul este fiinta intru mdantuire, nu
,finta (existentda) intru moarte” (,,Dasein — zum — Tode”, Martin
Heidegger). ,,Atitudinea” sa nu are nimic de-a face nici cu
pesimismul nici cu optimismul, in Intelesul curent al acestor
termeni, fiindca, pe de o parte, omul duhovnicesc nu spera
oricum, in maniera optimistilor naivi, ci spera stiind; iar pe de
alta parte, spre deosebire de pesimisti, el acceptd ca exista
salvare pentru suflet. ,,In misura in care pesimismul sistematic
se confunda cu ateismul radical, ceea ce nu ezit sd cred (doctrina
conform cdreia nu existd sprijin posibil pentru suflet), el poate fi
privit ca respingere a unui teism obiectiv sau empiric, dupa care
divinul exista” (Gabriel Marcel). Exact din acest motiv,
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Ecclesiastul, spre exemplu, impotriva a ceea ce se afirma in mod
curent, si dincolo de tragismul sau incontestabil (,,toate sunt
desertaciune si vanare de vant”; ,all is vanity and the striving
after wind”, ,,tout est vanité et poursuite du vent”, lbidem 1, 14),
nu este un text pesimist, deoarece el proclama doar deserta-
ciunea lumii terestre, nu si absurditatea ei. Atitudinea omului
duhovnicesc este (sau ar trebui sa fie), deci, incredintarea
(supravietuind oricaror nihilisme, dubii, esecuri, pseudo-evi-
dente, dezastre). Incredintarea se sprijind pe ,,fiintarea”, ,,sub-
stanta”, substantierea, pe ceea ce se afld dedesubtul (gr.
hypostasis, lat. substantia) lucrurilor (gr. pragmaton) nadajduite,
pe ,dovada”, proba evidenta, dovedirea (gr. elegkhos, lat.
argumentum) celor nevazute (Cf. Epistola catre Evrei 11, 1).
Acesta este universul de electie al misticului (poet sau nu);

5. Filozofia implicita a poeziei mistico-religioase (avem in
vedere ceea ce se Intdmpld in zilele noastre) este un gen de
existentialism crestin, modern ca factura si peren ca substanta.

X

Ar fi o greseald de neiertat sd se trateze cu usurintd un atare
domeniu.
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