Liricad romaneasca in America... sub Semnul Isar
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Nu cred ca ar exista o antologie serioasa a liricii diasporei romanesti care sa il
omita pe Theodor Damian; la fel, probabil ca si coordonatorul unui tom care sa contina
cele mai reprezentative poezii religioase l-ar lua in considerare pe doctorul in teologie
(la Fordham University, New York, din 1993 si la Universitatea Bucuresti, din 1999).
Cici Theodor Damian, fervent sustinator al vietii spirituale romanesti de peste ocean
(e fondator si director al unor periodice din New York si Lausanne, presedintele
Institutului roman de teologie si spiritualitate ortodoxa si al cenaclului literar ,,Mihai
Eminescu” etc.) este In egald masura un poet de o prolificitate neindoielnica, dupa cum
o demonstreaza cele peste zece carti publicate incepand cu 1998. Amintesc, dintre ele,
doar Liturghia Cuvantului (bilingv), Tremain, Klamath Falls, OR, 1989, Ispita ranii,
Editura Limes, Cluj, 2001 si Calea Impardtiei (bilingv), Editura Timpul, Iasi, 2000,
ultima obtinand Premiul Festivalului International de Poezie Religioasd la Deva,
in 2001.

Teologul a carui voce se face auzitd din 1993 in amvonul parohiei ortodoxe
romane ,,Sf. Ap. Petru si Pavel” din Queens, New York, revine in atentia publicului
romén cu un nou volum de poezie, agezat acum sub Semnul Isar (titlul exact al cartii
aparute 1n colectia Biblioteca Roméaneasca: Semnul Isar. Poezii. Cu o prefatd de Vasile
Andru, Editura Paralela 45, 2006, 108 p.). Adicd in aceeasi descendentd asteptata,
pentru cei ce-i cunosc opera anterioard, a poeziei asa-zis religioase, izvoradte din
congtiinta asezdrii sub Insemnul divinului a intregii existente, de altfel destul de
tumultuoasa pentru un prelat (un ,,neastamparat al Duhului Sfant”, cum foarte inspirat il
numeste Bartolomeu al Clujului, in Prefata la o carte de meditatii, Rasaritul cel de sus,
aparuta tot in 2006, la Editura Viata Crestind, Bucuresti). Theodor Damian are insa cu
sigurantd constiinta faptului ca poezia religioasd nu se poate scrie decat cu aceleasi
instrumente — tematizate sau nu — cu care s-a scris intotdeauna genul, incepand cu, sa
spunem, Vasile Voiculescu, Nechifor Crainic sau Andrei Ciurunga si terminand cu
Stefan Amaritei, Miron Kiropol ori Gabriel Chifu. O dovedeste, printre altele, existenta,
in subtext, a unor subtile note livresti; unele cu surse usor identificabile, ca in scurtul
poem in care se amesteca, firesc, replici goetheene si blagiene (,,Asa suna intrebarile de
pe Isar/ stiu ca nu stiu nimic/ pare ca-i adevaratul raspuns/ in jocul nostru/ de-a
patrunsul cel de nepatruns”) sau in posibila replica la Scrisoarea blagiana (,,Mama,
mama/ viata mea ca o carte/ pe care tu o scrii/ §i eu o citesc” etc.), altele mai greu de
identificat, transformand in orice caz textele in fragmente de dialog cu figuri
emblematice ale formadrii spirituale ale autorului: Sfantul Augustin, Jacques Ellul,
Anoushka von Heuer, Andrul, fratele Ioan Gaf-Deac sau fratele Artur. In treacit fie
spus, tot (inocentul?) joc intertextual, drag, cum se stie, tuturor optzecistilor, face ca
unele versuri sd capete o turnura aforistica, sapientiald, in alcdtuirea unui cod filosofic
romaneasc, instaurat inca din Invatdaturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul siau Teodosie si
splendidul triptic din Divanul celui mai cunoscut principe moldav umanist. Desi nu
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cultivd calamburul si refuza, cu obstinatie, as zice, hazardul asociatiilor lingvistice
spectaculoase, ca multi dintre congenerii sai, Theodor Damian lucreazd cu migala
filigranul versului, ficand uneori sa rezulte aforisme prin care se exerseazd, pana la
urma, si inteligenta cititorului contrariat sd constate, in cele din urma, ca textul poetic
provine dintr-o zonad a interiorititii in care tensiunile, clocotele, turbulentele
substantializeaza metafizicul, interogativul ontologic: ,.uitatul la cer a fost mecanismul/
care l-a facut pe om/ sd mearga pe doua picioare”; ,,cu o adormire toti suntem datori”;
»oamenii curg unii printre altii/ ca niste travestiti ingeri” s.a.m.d.

Urmeaza intrebarea, legitima in context: ce-ti mai ramane de facut in momentul
in care tii cu tot dinadinsul sa te remarci intre adeptii, in declaratii ori in fapt, ai formulei
lirismului asa-zis mistic? Unii ar vedea o solutie posibila in textualism, veritabila
obsesie a poetilor ultimelor decenii, incluzandu-i aici chiar si pe nou-venitii in plutonul
milenarist; cd experienta religioasd se poate converti, si chiar cu sanse reale de reusita,
in experientd textuald o dovedeste, de pilda, creatia Iui Gabriel Chifu, mai exact
suficiente texte din volumul La marginea lui Dumnezeu. Or, Theodor Damian este un
bun cunoscator al poeziei actuale — dupd cum mai mult intuitiv o poate presupune chiar
si cititorul inocent al textelor poetice si, cu totul justificat, cine deschide Roua cdrtilor —
0 hermeneuticd teologicd in context literar, volum care 1i aratd veleitatile critice
evidente. lar unui poet dublat de un bun critic al fenomenului literar, nu doar al
diasporei, nu-i putea scipa solutia textualismului, posibilitatea de a-si impregna textele
cu un substrat textualist suficient de bine dozat (incat sa nu determine, si in cazul lui, o
inflatie de recenzii care sd valorifice aproape exclusiv filonul de gen). Mai mult, am
senzatia cd autorul persifleazd pe undeva metoda la care apeleaza chiar si unii din
confratii, teologi sau nu, care aleg formula lirismului mistic; intelege, in orice caz, cat
de subtil — si de minimalist, in sensul bun al termenului — in fine, cum anume trebuie sa
se transforme experienta ontologicd si cea religioasd in experientd textuala: ,,aceasta este
cu adevdrat aventurd/ cand cari isihaia in literaturd”. Avertisment subtil, in definitiv,
asupra masurii necesare, atat in actul scriptural, cat si in cel interpretativ... Revin insd la
intrebarea initiald privind originalitatea, posibilitatea de a ,,infuza”, ca sa folosesc un
barbarism critic in voga, discursul liric cu un ce caracterizant, care sd probeze
individualitatea auctoriala. Ei bine, Theodor Damian pare a propune, cel putin in ultima
sa carte, Sub semnul Isar, o altd solutie: suprapunerea, macar partiald, dacd nu chiar
totala, a lui homo biographicus peste homo religiosus (prelungit anterior in homo
poeticus, fireste); transparenta In poezie, altfel spus, a experimentialului individual, aici
boala si lupta cu moartea, traita intr-un sanatoriu german, desi experienta propriei
suferinte fizice, vom vedea, trece, cum este si firesc in poezia de gen, pe planul secund.

Formula scripturala pentru care opteaza propriu-zis Theodor Damian in volum
este iarasi folosita uneori cu asupra de masurd in lirica actuald, desi e mai putin
obisnuitd 1n poezia de gen: cea diaristica. Fara titlu, curgand, firesc, unele din altele,
uneori chiar uzand de principiul reluarii anumitor structuri lexicale finale dintr-un text
in incipitul textului urmator, poemele par file dintr-un jurnal al supravietuirii mentale,
dar si trupesti, intr-un spatiu predispus recluziunii interioare si exacerbarii suferintei de
a fi, mai ales de a fi vulnerabil. Experienta bolii autorului este perceputa ca una a dublei
suferinte, céci suferinta proprie este dublata de cea a celorlalti, si dacé cele doua nu pot
fi cuantificate exact, ca intensitate cel putin, cu sigurantd cd ochiul interior al
suferindului-poet le vede cu totul distinct. Fara Indoiala, gratie unei sensibilitati aparte,
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proprii unui prelat inzestrat cu aptitudinea de a se lasa locuit de complinirea poetica,
subsecventd celei divine, desigur ,totalitare”. Omul care se erijeazd in mesager al
divinitatii ramane insd generic legat de teluric. Din cand in cand, autorul se lasd de
aceea contaminat nu atat de propria suferinta, cat de durerea celorlalti; lipsita de orice
urmd de baudelairiand noblete, aceasta este, in fond, o aspra aducere aminte a pedepsei
universale pentru pacatul originar. De altfel, intrega umanitate ce apare in volum este
una ce percepe acut rana trupului si, in acelasi timp, vocatia taumaturgica a celui ce le
insoteste, aparent tacit, veritabilul periplu prin lumesc. ,,Doamne, ia-i durerea femeii/
de-aldturi/ ca nu mai poate/ a strigat toatd noaptea/ trimite-i altfel de ingeri/ s-o poarte
spre Isar/ spre Izvorul Tamaduirii/ acolo unde se-nnoiesc baierele firii”. Sau le devine
un confesor capabil a exorciza, prin ascultarea dublatd de o meditatie subsecventa
asupra conditiei umane, durerea fizica, dar si cea psihicd. Exemplul cel mai elocvent,
din acest punct de vedere, este cel al tanarului croat ,,cu sine de fier In maini/ si-n
picioare/ care noaptea nu poate dormi/ cd vede numai morti cu burtile tdiate/ si cu
maruntaiele scoase/ vai de pielea lui cusutd peste tot/ vai de sdracele-i oase/ ne uitaim din
paturile noastre/ pe fereastra spre varfurile de castani/ si-mi povesteste de fratele sau
mai mic/ pierdut n razboi la paisprezece ani.”

Doar in aparenta, totusi, suferinta implicitd presupusa de caderea in lumesc, de
perceperea din ce in ce mai acutd a durerilor trecatoare, dar extrem de intense, trece in
prim-planul discursului liric. E adevarat ca te poate insela, de pilda, recurgerea frecventa
la o poetica a rupturii, a despartirii; la fel, faptul ca trecerea, rana, surghiunul, oasele
frante devin din ce in ce mai des metaforele-simbol dominante si insemnul liric al
pierderii nedorite, desi temporare, a credintei desavarsite spre care aspira, firesc, poetul.
In fine, la fel de adevirat e faptul ci toposul-cheie in volum, spitalul, ,.ca o insuld pe
Isar”, ,,locul pe care-l ocolim/ dar de care avem nevoie neapdratd/ sau poate aparatd”
este, prin definitie, spatiul cel mai incarcat cu sugestii provenind dintr-o zona a
permanentei atrofieri a eului, de sine dar si de lume, a angoasei generalizate (desi ar
trebui sa substituim termenului cel de teroare, angoasa avand aici un obiect bine definit,
determinat, fireste, de permanenta proximitate a mortii). Nici nu e de mirare, de altfel,
ca aici pana si ,,personajul” liric este uneori bantuit de spaime atavice sau de spectre
ciudate. Dar in esenta rana, durerea fizica e mai mult decat experienta unei alte perceptii
(,,De la etajul patru al spitalului/ vad lumea altfel/ are gust bun si amar/ numai varfurile
copacilor multi/ si distanta de cer diferita”), e un alt mijloc de a intelege sensul acestui
periplu prin lumesc, infern al carnii in suferinta, prin care este insotit de Descartes, cum
odinioara Dante de Vergiliu. Nici un dubito nu 1isi are locul aici, ci doar un cogifto
sinonim, finalmente, cu un credo mai presus de orice indoiald: ,,Descartes ma-nsoteste/
imi povesteste cum dreapta judecatd si credinta/ sunt una/ asa cred si eu/ Cogito ergo
sum/ Cogito nu se bate cu credo/ sunt ca cele doua brate cu care Tatal lucreaza” etc.

Preotul nu-si canta de aceea agonia mai mult fizicd decét in masura in care ea se
poate deveni un mijloc de purificare, iar experienta limitei, a cumpenei este investitd cu
acelasi rost adanc: ,,cine a mai auzit/ de un morméant al nestricaciunii/ ce taina este
aceasta/ numai cel ce trece prin moarte/ va sti” sau ,,prin pustia mortii patruzeci de ani/
sau o viatd/ trebuie sd mori ca sd traiesti/ viata ca dar”. Se explicd, astfel, convertirea
permanenta a spatiului liric Intr-un teritoriu populat de ingeri; desi nu s-ar putea vorbi
despre o autentici angelocratie, ca in, de pilda, Ingerul cdzut al lui Adrian Alui
Gheorghe, figura angelici este plasati aproape de centrul vital al ideatiei lirice. In cele
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mai multe dintre confesiuni, subiectul liric, tinzdnd permanent, marturisindu-si de fapt
apetenta pentru o comunicare dezinhibatd cu sacralitatea, impartaseste si alteritatii
umane constiinta existentei unei duble forme de revelare a acestei entitdti in care se
incorporeaza divinul: pe de o parte, ingerii care ,,curg si rasar/ uneori fard sa-i vedem/
pentru ca sunt tot timpul cu noi”, si, pe de alta, oamenii-ingeri, indeosebi cei cu vocatie
taumaturgica: ,,ingeri ce poartd vesnicia-n aripd/ ingeri de dimineata, de zi si de seard/
ingeri de noapte/ toti albastri ca-n Chateau de Bossey”. Ambii il insotesc,
transformandu-i ziua, Incepand cu ,ora sapte punct dimineata”, cand ,.sapte ingeri
albastri si ingerite/ in halate albe/ vin la patul meu de la recuperari/ vorbind intre ei si
fosnind hartii/ vorbesc in germana si-n medicald”, dintr-un timp al urgentei interioare
intr-unul al refacerii, al purificérii continue, dar o purificare insotitd de o luciditate care
sporeste, care devine Insdsi garantia sperantei.

Intelegem, finalmente, ci spatiul durerii poate deveni, si in cazul lui Theodor
Damian chiar devine, teritoriul revelarii unui continuu extaz al spiritului: ,,crede si
mergi inainte/daca tot trebuie sd mori/ s nu fii niciodatd pe loc/ moartea te prinde mai
greu/ cand Tnaintezi/ mergi nainte si crezi”, desi ,,uneori moartea oboseste si ea/ pe
calea impardtiei alergi/ ca fericitul Augustin cantdnd si Tnaintdnd” etc. Finalitatea
traseului interior nu este astfel striind de taina miraculoasa a Logosului si a Invierii — pe
care o(re)traieste la fiecare iesire (citeste depdsire a suferintei fizice) din spatiul
recluziunii, spre un soare al vindecarii: ,,Bolnavii au iesit afard/ am iesit si eu la soare/
ca fluturele ce-n trei zile moare/ trei zile sau trei veacuri/ trei vesnicii si mai bine/ sa nu
ai alti dumnezei/ in afara de Mine/ am iesit langa Isar la soare/ sa misc slabitele mele
picioare/ ce interesant e sd poti pasi/ si sd ai Ingerul alaturi/ ingerul cel bun/ care te tine
de mana/ ca sa nu se loveasca de piatrd piciorul tau/ care iti explica tainele lumii
acesteia/ si te pazeste de cele rau”. Metaforei iegirii la lumind 1 se alatura, fericit, cea a
privirii, ochiul fiind, 1n textele lui Damian, cel privilegiat s integreze fiinta Tn univers,
in fond sd conduca trupul si implicit spiritul spre apa purificarii, raul Isar, cel invocat
aproape in fiecare pagina.

In esentd, asadar, poetul este constient de faptul ci timpul (unul al durerii) si
spatiul (unul al vindecarii de suferinta fizica, cum am vazut) sunt abolite de o altd
realitate, cea a revelatiei mereu asteptate, a orei In care orice simbol al trecerii lumesti se
converteste in miracolul perceperii sacralitatii. In care ,,Clopotele suni ca o chemare ce
vine/ din vesnicii/ te duci sau nu te duci la Cind”, iar raspunsul la aceastd noud
interogatie existentiala este dat imediat, printr-un mijloc cunoscut oricarui practician al
retoricii sacre: exemplaritatea traseului spiritual al duhovnicului pentru novice (,,cerul e
inca deschis/ fiecare clopot face o gaura-n cer/ cu sunetul lui/ pe acolo se poate intra/ ma
iau dupa dara de sunet/ si ajung direct la cind/ am impresia ca Intunericul a murit/ ca ma
aflu Intr-o altd lumina/ intr-o alta zi”).

in ziua a opta, cea a ,,doxologicei cine”, autorul nu-si refuza nici miracolul
continut in Poezie, veritabil ,,tunel al timpului”; nu un tunel oranj, prin care sa se
perceapa esentele universului, ci mai mult unul care sd marturiseascd, in sens teleologic,
miracolul Intalnirii, al Marii Intalniri mantuitoare, de fapt: ,,Tunelul meu trece prin
Miinchen/ Lowenbrédu, Lowenbriu/ ingerul sare cand poate sa facd/ un bine/ la inceput
nu stii ce s-a intdmplat/ dacad e acceptabil sau e de rau/ dupa aceea 1nsa iti dai seama/ si
binecuvantezi capitolul 15873/ al Facerii Lumii/ acela e capitolul tdu/ al intdlnirii cu
ingerul”. Si, desi apare o singurd datd in carte, la fel de interesantd e sugestia unui
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poem-tunel intre spatii geografice, implicit intre spiritualititi, ceea ce nu ar exclude
deloc ideea unui ecumenism posibil si prin poezie: ,,Poemele mele,/ ca un tunel in
Carpati/ trebuie s trec prin ele/ cu luminile aprinse/ nu mai stiu cati ani am sdpat/ in
roca muntelui albastrd/ cum sapa privirea stanjenelul aprins/ cum isi sapa gaurile negre/
traseul/ in privirile astrelor” etc.

Concluzia cu care se incheie periplul poetic prin acest veritabil infern al
suferintei, cum am viazut, epurate, convertit finalmente, conform unei dialectici
cunoscute, subtil individualizate, intr-un paradis (supra)mundan, este o dovada in plus a
faptului ca lirica lui Theodor Damian rdmane, pand la urma, una a captarii esentelor in si
prin cuvantul devenit rugaciune: ,,Isihia, Isihia/ ce frumos ne pandeste in cuvant/ poezia/
Isihia, Isihia/ din tine se naste cu adevarat poezia/ trebuie sa arzi mult pe rugul tacerii/ sa
duci carbune incins/ apoi sa te asezi credincios 1n cuvant/ si sa stii sa astepti”...

Lyrique roumaine en Amérique... Sous le signe d’Isar

Le dernier volume de Theodor Damian, prétre et écrivain roumain qui vit aux Etats
Units, Sous le signe d’ Isar, coupe quelques files d’une sorte de journal de la souffrance physique
et psychique du poéte dans un hopital devenu un enfer postmoderne ou méme la poésie devient
sujet d’interrogation. Le temps et 1’espace de la douleur sont ainsi abolis par la réalité¢ de la
révélation chrétienne. Le livre est une forme de témoignage du miracle de la perception de la
sacralité par un pocte qui garde la spiritualité ortodoxe au-dela des bornes géographiques.

Universitatea ,, Alexandru loan Cuza”, lagsi
Romdnia
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