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Abstract: The phraseological expressions, also known as idiomatic (idiomaticity), are vernacularly
compounds of certain constative acts of locution; the genetic context of these acts belongs to different
sociocultural backgrounds which have been defined by the collective history. They have approached
the linguistic sign since their (facultative) insertion of the phrase is being specified in the extra-
linguistic context, as well as in the linguistic one. But mostly the constatative acts of locution are in
being due to their reference to a certain sociocultural or experiential genetic background, whether
this reference is intended or not. The referential source of the expression a fi numair cu camasa (tr.
“to be left with nothing but one’s coat”, in which coat is the image of one’s destiny) is a spiritual and
cultural one. The analysis of the genetic context of this expression, along with other idiomaticies, can
emphasize specific aspects regarding the inwardness of the traditional Romanian village. This specific
phrase deals with the signs of the destiny each person carries upon them from birth to death.
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Ca si proverbele, expresiile frazeologice sunt imbinari relativ stabile de cuvinte, al
caror sens se realizeaza la nivelul intregii expresii, nu prin cumularea intelesurilor unitatilor
componente, ca in cazul imbindrilor libere de cuvinte. De asemenea, la fel ca o buna parte a
proverbelor, au valoare expresiva fiind considerate ,.epitete metaforice”, ,,predicate logice
metaforizate” sau ,,complemente metaforice” (Pop; Ruxandoiu, p. 246, 249), adica ,,exprimari
figurate in care imaginea 1si capata inteles prin transfer metaforic” (Barlea, II, p. 317). Numite
si ,,expresii idiomatice” (Hristea, 1984, p. 143), expresiile frazeologice pot fi identificate cu
»zicatorile” din terminologia folcloristilor, Tnsa trebuie deosebite de unitatile frazeologice cu
care se inrudesc — locutiuni frazeologice, formule si clisee internationale, perifraze expresive

(DSL, p. 209 — 210) — prin valoarea lor expresiva si prin imposibilitatea de a fi traduse ,,ad
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literam” 1n altd limba. De asemenea, chiar dacd se aseamana cu proverbele prin expresivitate
si prin sensul figurat al constructiilor, trebuie avut in vedere cd acestea sunt unitati frastice,
adica fraze autonome, pe cand expresiile frazeologice isi actualizeazd referentialitatea in
anumite contexte lingvistice, ca determinanti, avand un statut asemanator cu cel al cuvantului.
Uneori, 1nsd, prin segmentare, proverbele se transformd in expresii frazeologice (zicatori)
pierzandu-si autonomia frasticd §i procurandu-si cateva marci flexionare proprii claselor
lexico-gramaticale, ca in urmatoarele exemple (Barlea, 11, p. 319): Cine-si pune boii in card
cu dracu 1i scoate fara coarne - a-si pune boii in cdrd cu dracul; Nu se sperie lupul cu pielea
oii — a speria lupul cu pielea oii; Pdna nu dai cu capul de pragul de sus, nu vezi pe cel de jos
— a da cu capul de pragul de sus; Ce intra in gura lupului nu se mai poate scoate — a scoate
din gura lupului s.a.; trecerea se putea realiza si in sens invers, de la expresia frazeologica la
proverb: a bate apa in piud — In zadar bati apa in piud, tot nu se va alege untul; a se juca cu
focul — Cine se joaca cu focul se arde pe sine; a prins mamaliga coaja — Mamaliga cdnd
prinde coaja se impute,; a da oile in paza lupului — Nu ldsa oaia in paza lupului s.a. Dar, mai
important decat stabilirea sensului trecerii (de la proverb la expresia frazeologica sau invers),
este sd admitem, ca si in cazul proverbului (Ruxdndoiu, p. 249 — 258), existenta unui cadru
genetic care poate explica nasterea unora dintre expresiile frazeologice din limba roméana.

Comparatia expresiei frazeologice cu cuvantul justifica analiza functionarii acesteia ca
semn lingvistic pentru descrierea statutului sidu lingvistic. Astfel, se poate constata ca si
expresia frazeologica este o entitate cu doua fete angajate in relatii de presupunere reciproca,
avand caracter binar, imuabil (durata de viatd a unei expresii frazeologice este, totusi, mai
mica decat a cuvantului), liniar, dar nu si arbitrar; valoarea sa figuratd 1i conferd caracter
motivat — o motivare relativa pentru ca nu este datda de forma foneticd sau, din alta
perspectiva, o motivare externd de tip metasemic, realizata prin schimbarea sensului (DSL,
p.311). Referentialitatea expresiilor frazeologice nu se realizeaza la nivelul cuvintelor
componente, ci la nivelul Intregii constructii care, de multe ori, face trimitere la realitati socio-
economice sau culturale precise din comunitatea respectiva; cand pot fi reconstituite, acestea
trebuie considerate cadrele genetice ale expresiilor frazeologice, care functioneaza la fel ca in
cazul proverbelor. Caracterul lor motivat se realizeazd prin reiterarea sensului secventei
selectate din cadrul contextului lor genetic care poate fi un comportament specific, o realitate
socio-economica, o practica juridica, dar, mai ales, un context cultic.

Asemenea multor alte expresii frazeologice, expresia a fi numai cu camasa, intrata in

fondul pasiv al limbii roméane, poate fi inteleasa prin reactualizarea cadrului sdu genetic, ceea
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ce presupune rememorarea si analiza catorva aspecte specifice civilizatiei si culturii satului
romanesc traditional. Expresia apare la sfarsitul scrisorii pe care Cocrisel, un tanar combatant
din oastea lui Mihai Viteazu, cazut prizonier la sasi, o trimite in toamna anului 1600 parintilor
sdi, in Moldova, pentru a cere banii necesari rascumpararii din Inchisoarea din Bistrita, unde
se afla:

...Deci iara ma rog domnilor vostre sa no ma zabavif aici, ci sa ma scotef, macar
niumai d-as presi co trupol, inca sd es in tard, ca iu mor de dorol vostru. Si imbaranesc, si
am facut o barba pana in brau. Si sa afle aiasta scrisoare a mea sanatos, pre domeavoastrd,
0 gospodi, amin.

Ficiorul vostru Cocrisel; si samtu nomai cu camesa. (Istoria literaturii romdne, |, p.
298).

In varianta a rdmdne numai cu cdmasa, expresia este glosati ,,a sirici, a ajunge la
ultima expresie a saraciei”, desi autorul se intreabd dacd nu cumva Tmbracdmintea tanarului
moldovean a fost ,,0 camasa a destinului sau” (Dumistracel, p. 48 — 49). Interpretarea se
sprijind, desigur, pe existenta catorva expresii construite n jurul cuvantului camasa al caror
inteles graviteaza in jurul ideii de sdrdcie: a ramdne in camasa, a nu avea nici camasa pe el, a
lasa pe cineva in camasd, a-i lua si camasa de pe el, isi da camaga de pe el. Sensul expresiei
din finalul scrisorii lui Cocrisel pare sa fie, insa, altul: aflat in inchisoare, fard niciun fel de
avut si sub amenintarea mortii iminente, este greu de admis ca tanarul ar fi dorit sa le
transmita parintilor ca este foarte sarac; mai degraba ar fi vorba de semnalarea situatiei
existentiale limita in care se afla.

Pentru lamurire este bine sa fie discutate in paralel si alte expresii construite cu
substantivul camagsa; propunem mai intdi un text din cronica lui Ion Neculce: lard Duca-
voda, dac-audzi ca sed Cantemirestii la casali lor cu paci, indata sa-mbraca cu camese de
gheata (Neculce, p. 137); aici expresia camesa de gheata indica groaza de care este cuprins
domnitorul cand afld ca dusmanii sii de moarte sunt in libertate. Intr-un text atribuit lui Tudor
Vladimirescu, rostit in ziua premergatoare mortii sale de la Targoviste, cuvantul camasa apare
intr-o altd configuratie frazeologica: Eu am infruntat moartea in mai multe randuri. Mai
inainte de a fi ridicat steagul spre a cere drepturile patriei mele, m-am imbracat in camasa
mortii (Calinescu, p. 131); expresia am imbrdacat camasa mortii exprima acceptarea
destinului, tragic in cazul de fatd. Cele doud expresii, camesa de gheata si camasa mortii
semnificd situarea individului intr-o situatie situatie limitd: pericol iminent, respectiv,
acceptarea mortii iminente. Banuim, deja, cd exista o legatura intima Intre cdmasa si destinul
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asumat sau prestabilit al celui care o poartd; de aceea este nevoie de o scurtd prezentare a
credintelor si practicilor cultice legate de aceasta piesa vestimentara.

Camasa, piesa principald din portul popular traditional romanesc, are inca variante
arhaice de realizare, numite camasd dreaptd, camasa bdtrdaneascd, camdsoi Sau camasd
zoroclie, care pot fi recunoscute pe monumentul de la Adamclisi si pe Columna lui Traian;
croiala acesteia se realizeazd, conform canonului respectat in satul romanesc traditional, prin
taieturi in linii drepte, cu exceptia rascroiturii (tditura rotudd) pentru gura camasii; femeile
aruncau in foc resturile de panza ramase de la rascroiald spunand In soaptd anumite
descantece deoarece se credea cd acestea ar putea fi folosite pentru a influenta negativ pe cel
care va purta camasa (Secosan; Petrescu, p. 46). Dar cele mai multe indicii privind legatura
intimd, de natura culticd dintre cidmasa si cel care o purta pot fi identificate la nivelul
obiceiurilor familiale din vechiul sat roméanesc.

Astfel, in situatiile critice, nasterea putea fi Inlesnitd de moasa cu ajutorul unor
descantece al caror obiect principal era camasa gravidei care, purificatd, ar fi trebuit sa
inlature raul care o stapanea pe femeie (Marian, 1882, p. 38 — 40). Starea impura in care se
afld lduza este transferata si camasii sale, care nu va fi schimbata decat dupa trecerea primelor
sapte zile de la nastere, considerate a fi critice, cand va fi spalata Tn conditii speciale de moasa
(Sevastos, II, p. 188). Pentru ca femeia vrea sa nu mai nasca alti copii, moasa ingroapa buricul
taiat al copilului si camasa in care a nascut ,,langd o moghild, unde se intalnesc trei hotare”,
iar daca doreste sa mai aiba totusi alti copii, aceasta urmeaza a fi dezgropata (Marian, 1882, p.
281 — 282). Foarte importanta este prima camasa a nou-ndscutului; in unele parti, aceasta se
face din camasa tatdlui sau a mamei ca sa trdiasca mult, sa tind la casa, la parinti (Marian,
331); de reguld, acesta se face, Insa, din crijma pe care o aduce nanasa la botez. Prin Moldova
si Bucovin, dacd crijma este ,,0 panzad frumoasa”, o pastreaza ca sd-i faca din ea camasa de
mireasa ,,cu care se mai Imbraca de céteva ori in viatd de se duce la impartast si apoi o strange
pentru moarte” (Sevastos, II, p. 203). S-ar putea da si alte exemple care sa ilustreze relatia
directa dintre camasa murdara, la propriu, a lazei si necuratenia sa cultica in primele sapte zile
de la nastere sau intre prima camasd a nou-ndscutului si proiectia viitorului sdu. Totusi, aceste
corespondente realizate prin magie imitativd sau magie de contact nu pot fi inca interpretate
drept cadru genetic al expresiei frazeologice de care ne ocupam aici. De aceea propunem sa
analizam n continuare, din aceeasi perspectiva, cateva secvente ale ceremonialului nuptial.

Una din secventele principale ale ceremonialului de nunta din satul romanesc

traditional este oferirea darurilor Indatinate, intre care se evidentiaza, prin valoarea simbolica
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avutd, camasa daruitd de mireasd mirelui si socrilor, uneori chiar nasilor; obiceiul i impune
acesteia sd le ofere camasi socrilor ,,cd se leagd de alti parinti” (Bernea, p.91) — in gluma,
soacrei mici i se da o cdmasa cu gura cusutd, ca sa vorbeascd mai putin. Cea mai frumoasa si
cea mai importanta este cimasa mirelui pe care o lucreaza chiar mireasa ajutatd de calfunarese
si din care unele neveste croiesc cdmesuica pentru nou-nascuti ,,ca sa nu fuga norocul tatalui
lor de la dansii” (Marian, 1890, p. 258); ne amintim ca Sfanta Duminica 1l sfatuieste pe Harap
Alb sa ceard tatdlui sau, printre altele, vesmintele sale de mire, daca vrea sa izbandeasca in
ceea ce vrea s facd. In multe parti, cimasa de mire sau de mireasa este pastratd, insi, pentru
inmormantare, asa cum explicd o taranca din Runcu folcloristului care ar fi vrut sa i-0
cumpere: ,,Cu camasa asta m-am maritat, eu am facut-o! Alta i-am dat-o lui barbatu-meu.
Daca ti-as da-o dumitale, nu pot s& ma imormantez cum trebuie, cd numai daca port camasa,
asa 1l gdsesc pe barbatu-meu pe lumea ailaltd” (Stahl; Constantin, p.183). Prin urmare,
camasile speciale folosite in ceremonialul nuptial, mai ales cele de mire si de miread, devin
expresia statutului social si cultic al celor care le poarta, insotindu-i si prelungindu-i
identitatea din lumea de aici pana in lumea de dincolo; este un fel de marca identitara care 1l
insoteste Tn momentele capitale ale trecerii sale prin lume, la nastere, la nuntd si, dupa cum
vom vedea, si la moarte.

Camasa de moarte este pregatitd din vreme, in multe parti fiind folosita, cum s-a Spus
mai inainte, cea de mire sau de mireasa. Daca trecerea in lumea cealalta este anevoiasa, atunci
bolnavului i se coase o camasa anume §i, dacd se greseste croiala, inseamna cd acesta nu va
muri (Marian, 1892, p. 19). Daca este lucrata in prejma decesului, atunci cimasa se nsdileaza
»inaintea acului”, ,,in pasituri”, cici daca s-ar intoarce acul, se crede ca mortul se poate
intoace acasa; de asemenea, ca sa nu aiba piedici si sa-i fie trecerea usoara, ata de cusut nu se
innoada (Ciubotaru, p. XIV). Este evident ca, astfel lucratd, cdmasa devine unul din semnele
distinctive ale mortii si are rol apotropaic si de separare. In cazul mortii nipraznice in alti
tara, 1n razboi, dupa sase saptamani se face stalpul care este imbracat cu ia sau cdmasa
defunctului pentru ci aceasta preia identitatea celui disparut (Marian, 1892, p.355). In bocete
este invocata tot camasa defunctului, ca semn al identitatii celui plecat: S-acolo ai sa
munsesti,/Camesa ai s-o tavalesti;/Si-napoi si ni-o trimet/St pi luni §i pi steli,/Oi spala-0-n
lacrimili meli./Si eu o {-0i trimit-o,/ Da pi vantu fluierdnd,/Pani la titni-n pamant (Ciubotaru,
p.151).

In vechiul sat roménesc, cimasa este o marci a statutului existential al omului,

actualizatd, asa cum am vazut, la nastere, la nunta si la moarte. Este un insemn care depaseste
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hotarele acestei lumi, pe care ,,dalbul de pribeag” il va purta cu sine si in lumea cealata,
ganditd a fi asemenea celei de aici. De aceea credem ca expresia a fi numai cu camasa
exprima emotia celui care simte ca se afla intr-un moment-limita al existentei sale. Secventele
ceremonial-cultice selectate mai sus - ar putea fi usor sporite cu altele — pot constitui cadrul
genetic convingator al acestei expresii frazeologice. Alunecarea semanticd, dacd aceasta a
existat, de la a fi numai cu camasa, ,,a fi intr-o situatie existentiala limita/critica”, la a ramdne
numai cu camasa, ,,a fi foarte sarac” ar putea fi ilustratd de polisemantismul cuvantului sarac
care se poate referi si la suferinta fizica sau psihicd a celui aflat intr-un impas exisential

major, dar si la starea celui lipsit de mijloace materiale si financiare.
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