Actele Conferingei Internationale de Stiinte Umaniste si Sociale ,, Creativitate. Imaginar. Limbaj "/ 145

POMANA LUI DUMNEZEU -
APROPIEREA DE DIVIN PRIN MOARTE

Drd. Silvia-Diana SOLKOTOVIC
Universitatea Craiova
solkotovicdiana@yahoo.com

Abstract

In the nowadays globalization of the society, technologization and
computerization, regions outside Romania, lived by Romanian speakers, are sources of
returning to almost untouched origins. One of these regions is the Northeastern Serbia,
generically named Timoc, where Romanian speakers defended and still defend their
identity preserving habits. From 1833, the customs were those which took place in
Romanian, in churches and schools. Therefore, the rituals are barely altered from
Christianity and modernity. Korbovo is the easterly village of the region. Despite its
very long history (pre-Roman), its future is unsure because of migration and white
plague. So, the recording of the customs it’s a necessity. The almost obsessive cult of
the dead (not death) present in the whole region, reveals the afterlife as a continuation of
the usual one, and not one of drastic transformation (Heaven or Hell). Rituals for the
dead are woven with daily life. So, the alms given to God as He is a regular person were
nor a discordant note against the community, neither a blasphemy. They were the purest
form of an act of respect, identical to that directed to any member of the family in a
society where death is only one from many thresholds. In this context, the death of God
wasn’t seen as a loss, but as a normal cycle, and His commemoration is an act of
deference from Korbovo’s inhabitants. The alms are the sign that He wasn’t forgotten.

Keywords: Timoc Valley, God, rituals, Romanian language, Serbia.

Omul simplu a incercat din cele mai vechi timpuri sd inteleaga
transformarile din jurul sau la care nu e participant, ci doar simplu
spectator. Fenomenelor si transformarilor le-a dat o interpretare care sa-1
ajute nu atat sa le faca explicabile, cit sd-i ofere o modalitate de a-si
depasi teama. Cu timpul, interpretdrile s-au materializat in ritualuri care
sd prevind sau sd Inldture, macar partial, efectul vizibil sau invizibil, real
sau imaginar al acestora. Obiceiurile s-au transformat in credinta, iar, de
multe ori, credinta In religie. Si chiar daca fenomenele au disparut, sau s-
a gasit o explicatie logica legatd de acestea, obiceiurile au ramas
impamantenite.
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Timoc este numele generic al unei regiuni relativ intinse, situata la
sud de Dunare, in partea de nord-est a Serbiei. Initial, Timok era doar
hidronimul raului a carui vale formeaza o parte din regiune. Istoria zonei
nu e cu nimic deosebita de a Balcanilor. Razboaiele dese, schimbarile de
stapanitori, nu au ocolit aceste padmanturi. Si nici atacurile migratorilor nu
au fost mai blande ca in alte parti. Din aceste cauze, au aparut multe teorii
imigrationiste care afirma golirea repetata de locuitori a acestor meleaguri.
Dar obiceiurile transmise din generatie in generatie, zeitatile pagane
venerate Incd de pe vremea tracilor, sarbatorile respectate chiar daca sensul
le-a fost sters de stiinta moderna, dovedesc deserticiunea acestora.
Timocul a fost cercetat destul de putin, iar atunci cand s-a facut acest lucru,
scrierile au fost puternic influentate de scopurile autorilor, lucru usor de
realizat, intrucat izvoare scrise veridice lipsesc aproape cu desavarsire.

Atunci cand se vorbeste despre roménii din Serbia, de cele mai
multe ori este vorba despre Banat. Mai putin cunoscut este faptul ca in
Timoc existd o comunitate mai numeroasa de vorbitori de limba romana
decat in Voivodina, care folosesc doua graiuri: bandtean si oltenesc, iar in
unele sate chiar o mixturd a acestora. Primii sunt numiti ungureni, iar
ceilalti tarani (folosindu-se intelesul arhaic de oameni din tara).

Absenta preotilor autohtoni Inca din 1833 1n zona si tinerea slujbelor
in slavona veche au dus la indepartarea populatiei vorbitoare de graiuri
romanesti de crestinismul care si asa nu avea o prea mare influenta in zona,
populatia fiind recunoscuta prin prioritatea pe care o da, si in ziua de
astdzi, ritualurilor autohtone, precrestine. Comunismul din Iugoslavia, de
facturd mai durd decat cel din Roménia fatd de religie, a ajutat la
propagarea acestei stiri. De aceea, perceptia oamenilor privind tot ceea ce
tine de religie e ceva unic. Astfel, fara amestecul bisericii, cutumele s-au
mentinut de-a lungul anilor total sau partial nealterate. Pe malurile paraie-
lor din padurile de langa sate, spre exemplu, femeile incd lasd, in zilele de
sarbatoare (care n-au legaturd cu calendarul ortodox), ofrande Mumii
Padurii, ocrotitoarea femeilor, fetelor si pruncilor. In muntii Homolje,
existd incd vanatorii de zmei (versiunea timoceand a Zburatorului) si cei
care au fost martori la aparitia lor. Vrajitoarele, putine si destul de retrase
exista incd, si se ocupd de magia alba (de vindecare) sau de cea neagrd, a
facaturilor (farmecele), al caror mestesug este inca transmis pe cale orala.
Moroii si pricolicii au fost semnalati pana de curind, iar practicile de
prevenire a aparitiei acestora si de alungare a lor, sunt Inca respectate de
membrii societatii, indiferent de educatie.

Din punct de vedere stiintific sau logic, acceptarea celor enumerate
mai sus este imposibila. Dar ritualurile nu pot fi despartite de contextul
istoric, geografic, social al comunitatii. Pastrarea cu incdpdtdnare a
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obiceiurilor, alaturi de conversatiile zilnice, de povesti si cantece a ajutat la
pastrarea limbii. Limba care, in ciuda absentei bisericii si a scolii, a rdmas
cea romaneasca, chiar la mai mult de 100 de kilometri la sud de Dunare.
Limba care, aldturi de obiceiuri, da specificul acestei etnii. Procesul
sustinut de asimilare Inceput de pe vremea regelui, accentuat pe vremea
comunismului, continuat neintrerupt de-a lungul timpului n-a reusit pe
deplin, datorita cutumelor inrdddcinate adanc in memoria colectiva.

Semnale de alarmd pentru salvarea creatiilor populare originale au
fost trase din ce in ce mai des in ultimele aproape doua secole, iar ,,Valea
Timocului reprezinta un paradox — si, am putea adauga, si un paradis —
etnografic. Aici, elemente apartinand culturii traditionale romanesti care
au disparut de mult in interiorul granitelor Romaniei au supravietuit,
parcd neatinse de timp, ca intr-o rezervatie etnograficd naturala, ca intr-
un muzeu In aer liber, In timp ce alte aspecte ale acestei culturi s-au
dezvoltat intr-o directie specifica, necunoscuta celorlalte regiuni din tara,
datorita mediului special in care au evoluat™ (Sorescu-Marinkovi¢, 2012).

Nu existd nicio indoiald despre faptul cé la baza fiecarei credinte se
afla fenomenul mortii.

In Timoc, pragurile de trecere sunt puternic marcate de ritual, iar
prezenta sacrului se face simtitd nu numai in momentele de criza sau de
sdrbatoare, ci in toate elementele vietii, atat la nivel temporal cosmic, cat
si la nivel temporal individual. Trecerile sunt marcate de festivitati,
ceremonii, rituri. Ziua incepe cu ,,numitul®, cu chemarea divinului pentru
a fi partas la viata cotidiana. Astfel, dimineata, cafeaua nu e bauta pana
nu se ,,da“ ingerului sau lui Taica Dumnezeu. ,,Sa fie numitd la ingerul
lui... sd-1/o pazeasca, sa-1/o ocroteasca pe unde o merge/in ce o face™ sau
,,5a fie la Taica Dumnezeu, sa ne pazeasca, sa.../sa nu...“. De multe ori,
alaturi de acestia sau chiar in locul lor, este chemata sfanta zilei ,,Sfanta
Vinerea®, ,,Sfanta Duminica® etc. Dupa divin, la rdnd a fi chemati sunt
mortii, mai recenti sau mai vechi, viata avand nevoie si de protectia celor
plecati pe lumea de dincolo. Sacralitatea se imbind cu profanul in toate
momentele zilei, cu toate ca rugdciunea sub forma canonica bisericeasca
este aproape necunoscuta.

Datorita convietuirii indelungate cu alte etnii, In principal cu cea
sarbeascd, si a existentei bisericii ortodoxe sarbe, obiceiurile au glisat, s-
au modelat dupa tipare strdine, astfel ca, pe langd cele trei sambete
traditionale inchinate mortilor, au aparut si altele patru respectate
»Zadusnice* (Sambata Mortilor, la ortodocsii sarbi).

Pe Valea Dunarii, intr-unul dintre cele mai estice puncte ale Serbiei,
se afla satul Korbovo, pe care istoria bogatd demonstratd si de
descoperirile arheologice nu-1 apard insa de ciuma alba. Cultul aproape
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obsesiv pentru morti (nu pentru moarte), reprezentativ, de altfel, pentru
intregul Timoc a dezvoltat ritualuri destinate lumii ,,de dincolo®, care este
o continuare a celei ,,albe®, pamantene si nu o schimbare drasticd (Rai,
Iad). Limita dintre cele doud lumi nu este nici una fixa, nici una de
netrecut, Tn ambele sensuri. Obsesia mortii nu este ceva nou, intrucat, asa
cum afirma Romulus Vulcédnescu, ,,moartea ramane singurul eveniment
spiritual fard replicd ontologica, indiferent de stadiul de dezvoltare
istorica a congtiintei, de cultura, varsta si sex (Vulcanescu, 1987: 168).

Universul oniric, considerat de asemenea ca o continuare a celui
teluric, este privit ca o atentionare si, de cele mai multe ori, ca o
extindere a lumii de dincolo. Somnul, ca o copie efemerd a mortii, face
posibila captarea mesajelor ce depdsesc sfera palpabilului. Astfel, viselor
li se acorda o importantd deosebita. De aceea, n-a uimit pe nimeni cand,
la sfarsitul deceniului cinci al secolului trecut, o femeie din sat a visat ca i
s-a adresat Isus in vis.

Povestea, culeasa de la satenii batrani este urmatoarea: Anica Popovié¢
(a1 carei strabuni erau de-ai lu” Popa) avea o fatd si un baiat. Destinul
baiatului a fost cel asteptat: s-a Insurat, a avut copii, dar fata, Jela, batea
spre 30 cand s-a maritat, iar copiii s-au lasat asteptati. Mama Anica a mers
la vrajitori, s-a rugat la sfinti, dar nimic n-a ajutat. Si asa au trecut aproape
zece ani pana cand, intr-o noapte, ,,i-a iesit in vis“! Isus ponosit, cu hainele
rupte ,,s-a rupt toalele pe el“. Anica i-a numit ceva dimineata si si-a vazut
de treaba. Dar visul s-a repetat, iar cand corboveanca ,;s-a pomenit*
dimineata, a povestit ce i-a spus Isus: ,,Ce ceri tu la mine, eu iti dau, da’
imbracd-ma si tu pe mine, cd nu mai pot asa!“. Anica a Inceput pregatirile.
Ca in orice spatiu rural, s-a sfatuit cu satencele cum sa faca, intrucat daca
sau ce sa facd nu se punea problema. Universul inchis al satului era, la fel
ca peste tot, foarte conservator. Astfel cd greselile erau sanctionate, iar cel
mai aprig judecdtor si, totodata, organul principal de pedeapsd era gura
lumii, asa cd pentru ducerea la bun sfirsit a obligatiei avea nevoie de
ajutor. Luni dimineata, tobosarul satului, care dddea anunturile referitoare
la comunitate, a strigat la rdscruci sd iasa cine vrea sambatd ,,sa facem
pomana la Taica Dumnezeu®. Oamenii satului chemati la pomana au fost
nu numai in rol de musafiri, ci si de participanti directi la eveniment, caci,
asa cum fuseserd anuntati, fiecare poate sd iasd pe terenul de langa sat,
locatie cerutd in vis de insasi Isus si sd-i dea acestuia de pomana. La prima
privire impresioneaza lipsa de egoism a Anicdi, dispusd s imparta mesajul
adresat ei cu intreaga comunitate. Este Tnsa si o cerere de ajutor din partea
comunitdtii: o ofranda cit mai bogatd atrage intr-o masurd mai mare

! Toate citatele din text sunt extrase din inregistrarile ficute pe teren, la Korbovo.
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bunivointa cereasci. In acest sens, Anica nu s-a multumit si-i dea de
pomand numai lui Isus. Prin urmare, pomana a fost pusa pentru ,,Taica
Dumnezeu, Isus Cristos, Maica Precista“. Inca se teseau hainele in casa.
Asa ca in capul mesei au fost puse ,.trei chipuri de toale pe scaune® si tot
ce s-a dat de pomana a fost multiplu de trei. Evenimentul n-a avut loc intr-
o zi de sarbatoare, ci era ,,dupd San’ Petru, pe la San’ Ilie*, fiindca pe
poiana ,,erau toate neamurile de poame*.

Pomana nu trebuie interpretata in stilul nihilist al lui Nietzsche, ,,Gott
ist tot*, chiar daca erau anii de Tnceput ai comunismului, cu desproprietariri
si nationalizari, cu lipsurile cauzate de razboiul dezastruos incheiat nu
demult si urmat de fenomene naturale potrivnice. Dumnezeul timocean nu
este imaginat in chipul ortodox al Mantuitorului, al fiintei infinit iertatoare,
plina de iubire 1 mila. Lumea divina este inchipuitd in viziunea colectiva
drept o replica a celei satesti, In care invidia, gelozia, dragostea, razbunarea
etc. sunt sentimente normale. Baladele cantate in regiune descriu
fragmente din vietile sfintilor, In frunte cu Dumnezeu, vieti care sunt
oglinda volitiunilor si afectelor pamantene. Speranta in viata vesnicd nu e
raspanditd, am putea spune ca nici nu e doritd. Omul isi prelungeste
existenta prin lumea de dincolo atata vreme cat mai exista cineva care sd-si
aminteascd de el, atata timp cat cineva ,,ii mai numeste oarece”. Viata
vesnicd este identificata cu moroii, fiinte mitologice de care se teme toata
lumea. De aceea, ritualurile de inmormantare sunt insotite de o multitudine
de rituri de detaliu privind preventia aparitiei acestora, sau, dupa caz, a
apararii si distrugerii lor. Speranta in renastere nu exista. Natura trebuie sa-
st urmeze cursul, orice plecare trebuie sa fie liniara, pentru a nu strica
sensul ciclic al intregului. Timocenii cred in destin, ,,in ce ti-e scris®, iar
acceptarea mortii face parte din ursitd, lucru desprins si din varianta
timoceana a ,,Mioritei*, in care ciobanul, constient de rolul lui insignifiant
in fata nesfarsitului, preferd sa pdraseascd scena vietii nepatat, lasand
cosmosul sa refaca, prin pedeapsa, armonia universala tulburata prin crima.

Linia de demarcatie intre cele trei chipuri ale familiei ceresti este
stearsa: faptul cd Tatdl este nemuritor, cd Fiul a devenit nemuritor prin
moarte, iar Maica prin nastere, ca ultimii doi au murit in chip pamantesc
este irelevant. Toti trei sunt adusi prin pomana la stadiul teluric al celor
care le-o organizeaza. Replicarea modelului christic asupra celor doi este
traducerea ideii: ,,Sunt in asa masurd responsabil de moartea celuilalt,
incat ma includ Tn moarte* (Panea, 2005: 30).

Despartirea de lumea alba, Insotitd de rituri de separare (funeraliile)
se face printr-o perioadd de trecere, Insotita de rituri de limita specifice
timp de 40 de zile, usurandu-se astfel asteptarea celui plecat. Dar fiindca
moartea acestora nu poartd semnificatia obisnuitd, survenind in illo
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tempore, riturile liminare nu isi au locul. Notiunea de sacru, ca pivot al
ritualurilor nu constituie o valoare absolutd, mai degraba -cultul
strabunilor ridicati la rang de nemuritori prin amintire este cel predo-
minant. Pomanad se face de catre si pentru cineva apropiat din familie. lar
acceptarea unui Dumnezeu mort nu inseamna, de fapt, disparitia acestuia,
intrucét El continua sa existe. Biblia ne spune, de fapt, cd Isus a devenit
mai puternic dupd moarte.

La pomana a iesit tot satul. Locul ales in vis a fost poiana de langa sat.
Poiana este exact imaginea pe care o au romanii timoceni despre lumea de
dincolo: cu iarba si flori, inconjuratd de padure, cu mese intinse incarcate
cu ceea ce li se trimite din lumea alba, de pomana. Nicolae Panea facea
remarca privitor la aceastd lume: ,,desemnarea lumii de dincolo, a
paradisului, ca ospdt al bucuriei (Sf. loan Gura de Aur)“ (ibidem, p. 15).

Exista si inca existd obiceiul ca primele ,,poame* (fructe, legume),
sd fie ,,numite” celor morti. Prin aceasta se leaga nasterea de moarte,
inceputul de sfarsit. Primele roade, pure ca tot ceea ce este nou, sunt
sacrificate pentru prelungirea memoriei celor care nu mai sunt. lar
credinta e ca energia cea mai puternicad std in puritate. Si cu cat energia
transmisd pe aceasta cale este mai intensa, cu atat puterea celor de
dincolo este mai mare si ajutorul dat celor vii creste in mod proportional.
Mesele scoase cu aceastd ocazie in poiand, unele fiind date chiar ele (ne
referim la mobilier, nu numai la incarcatura lor) de pomana, au format un
sir de circa cincizeci de metri. Si n-au fost suficiente. Oamenii au asezat
atunci, in continuare, ce-au adus pe jos, pe fete de masa albe.

La pomana a fost chemat preotul satului, rus de origine, pe numele
de Ermuciuc, preot care, aldturi de sotia sa Efemia, au invétat sa ,,tadinuie
romaneste*, ca sd poatd comunica in satul in care, la recensdmantul din
1948 existau doar sase sarbi. Preotul a acceptat cu incantare chiar sa
participe la acest eveniment.

Ritualul a inceput la rasaritul soarelui pe malul Dunarii, unde pe mal
au fost scoase, numite la sufletul celor trei si varsate 45 de vedre de apa,
iar apoi ,.trei cofe chitite cu flori au fost aduse pe poiand*“. A urmat slujba
la biserica, unde au fost citite trei paini ritualice numite cap la fiecare
cate una si apoi popa Ermuciuc a mers ,,sa slobozeasca pomana®. Pe
poiand s-a adunat tot satul (la acea vreme numadra peste 1900 de
locuitori), au venit si lautarii din sat, ce-i drept, unul cu clarinetul, altul
cu ,.truba“ si cel de-al treilea, cu toba. Dupa ce masa a fost ,,numita“ de
Anica si ,,slobozita* de popa, toti au spus bogdaproste. Copiii si-au luat
ce primiserd de pomand, intrucat, asa cum spuneam mai devreme,
puritatea este sine qua non in cadrul cutumelor. Dupd ce s-a méncat si s-a
baut, a inceput muzica. Au fost date de pomana cantecele, la fel si horele
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care s-au incins, hore purtate de Jela (cea care astepta miluirea din partea
Domnului) si de sotul acesteia?.

Oamenii s-au imbracat de sarbdtoare pentru acest eveniment,
barbatii cu ,,izmene albe-albe, cimasi alba si prsiuk>*.

Toate babele satului au fost chemate sd-si aducd contributia la
pregdtirea painii, intrucat toate femeile mai apte de muncé erau la munca
campului, gradinii etc., caci asa cum sublinia Nicolae Panea, ,,Spatiul de
viati dobandeste prin ritual functiuni funerare. In comunititile rurale,
moartea cuiva continua sa fie perceputa ca un eveniment public, mai mult
chiar, ea nu determinad doar participarea, deci, mimarea solidaritatii, ci
chiar implicarea, constientizarea raporturilor de solidaritate si responsa-
bilitatea fatd de propriul destin. Aceastd socializare maxima a mortii are
la baza armonia perfectd dintre individual si colectiv (Panea, 2005: 30).
Fiind vorba de perioada de dupd Sfantul Petru (cand e in toi treieratul),
inseamna ca faina era din belsug. Astfel, in capul mesei au fost asezate
noud capete si pentru fiecare cite o liturghie, lumanari, s-au Tmpartit
»peschire dintr-alea tesute, d-alea de pe vig, cum erau atuncea®.

Toate ritualurile au avut functie integratoare duala. Pentru inceput, cea
a integrarii prin moarte in sanul comunitatii lui Dumnezeu ca membru al
acesteia. Faptul ca Trinitatea nu a fost scindata, ca desi Isus s-a infatisat ca
mesager in vis, dar nu i-au fost uitati parintii, denota spiritul patriarhal al
satului care are ca unitate organizatoricd familia. De aici si cea de-a doua
fatetd a integrarii celor doi soti, care, desi uniti, formeaza o celuld
incompletd. Aducerea sacrului la nivelul profanului Inseamnd includerea
familiei divine in problemele familiei pdmantene si, prin aceasta,
transferarea unei parti din povara de pe umerii unitdtii telurice incomplete
asupra celei sacre, complete. Si, totodatd, prin recunoasterea legaturii de
rubedenie, obligativitatea ajutorului reciproc in caz de nevoie.

Pomana apare drept contra-darul care precedd darul asteptat. Este o
demonstratie colectivd de responsabilizare a divinului. Includerea prin
dar in randul strdbunilor aduce obligatii. Aparitia lui Isus in vis a deschis
poarta schimburilor, dar si a responsabilitatilor reciproce.

Actul ar fi unul liminal daca s-ar raporta la ceva non-tranzitional sau
non-liminal. Dar Isus a rendascut, lucru serbat oficial an de an, deci, prin
extensie, pomana pentru Familia Sfantd nu reprezintd marcarea unui act
de disparitie, ci doar un rit legat de un prag de trecere, act integrant al

2 fn Valea Timocului se di de pomani tot ce tine de viata cotidiana: nu numai méancare
si haine, obiecte de folosinta zilnica, mobila, ci si lumina de la bec, stirile sau muzica de
la televizor. Horele de pomana sunt chiar traditionale la ungureni.

3 Prsluk (Ib. srb. trad. n.) vestd.
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legilor ciclice ale naturii. Rit care mediaza intre natura (moarte) si cultura
(ritual), intre material (om) si spiritual (divinitate). Ca act social, pomana
reuneste intreaga comunitate care, intr-un mod indirect, primeste binecu-
vantarea reprezentantului bisericii, la fel ca evenimentul. Riturile de
trecere ne amintesc ca ,,apartinem grupului nostru si ca existenta nu se
poate concepe separat de acestea™ (Myerhoff, 1982: 109).

In concluzie, ritul de trecere, afirmi, simbolic, continuitatea, iar
ritualul este concretizat, printre altele, si in adunarea martorilor care sa-i
dovedeasca autenticitatea.

La o varsta de aproape 40 de ani, la un an dupa evenimentul prezentat,
Jela a dat nastere unui baiat sanatos, care in prezent locuieste cu familia pe
care si-a intemeiat-o in Germania. Atat Anica, cat si Jela si sotul ei au
decedat. Familiile Popovi¢ (Anica si sotul ei) si Grekulovi¢ (Jela si sotul ei)
n-au mai facut pomeni asa de mari, dar ,,au mai pus altii* pentru mortii lor
si, alaturi de acestia, numai pentru Isus Cristos. Este vorba de doi ani diferiti,
a doua pomana de acest tip fiind in anul imediat urmator, iar cea de-a treia,
cativa ani mai tarziu. Asemanarea dintre acestea ultimele doud este cd au
fost facute pentru baieti morti tineri, neinsurati, care li s-au aratat mamelor in
vis. Primul a cerut sa fie pomenit in poiana mai sus amintita, folositd atunci
in mod curent drept stadion pentru fotbal. Cel de-al doilea s-a aratat mamei
in vis cu plangerea ca std in poiand langa varul Vanuta, care nu vrea sa-
mpartd nimic de pe masd cu el. Probabil asemdnarea ca varsta si grad de
rudenie le-a facut pe mame sa-l includa pe Isus in ritualuri.

Moartea este punctul culminant si cel mai dramatic al vietii, de
aceea riturile thanatice au un rol foarte important. Respectarea lor, chiar
transformarea lor intr-o obsesie, oglindeste respectul acestei etnii pentru
stramosi si credinta in lumea de dincolo.

Lumea de dincolo transcende definirea spatiala. Ea e copia inactiva a
celei terestre. Cei dusi isi continud viata din care doar munca este
exclusa. Populatia lumii de dincolo e alcatuitd tot din oameni care,
neavand altceva de facut, 11 ajutd pe cei ramasi, comunica cu ei prin
semne, le dau indicatii in vis si asteapta pomenile ce le sunt destinate. De
aici, si reprezentarea taramului de dincolo.

In cazul evenimentului de la jumitatea secolului trecut, este evident
absenta majoritatii ritualurilor tautologice specifice: priveghiul, funeraliile,
restul pomenilor. Totodata, lipsesc etapele caracteristice: agonia, decesul
propriu-zis, inmormantarea, cat si locatiile tipice: camera de agonie, cea de
priveghi, drumul spre cimitir, cimitirul, mormantul. Este distincta si tripla
pomenire. Si prin atatea deosebiri, pomana se transforma in cu totul
altceva: intr-o celebrare colectivd. O celebrare inchinata celor care apar,
prin mesager, doar 1n vis. A celor care i-au parasit pentru lumi care se pare
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ca nu sunt mai bune (hainele erau simbol al bundstdrii). Celebrare care
aduce o usurare in fata grelei poveri a mortii. Pentru cad acomodarea
psihicd se face la un nivel diferit de cel comun: divinul are nevoie de
muritori pentru a fi in lumea de dincolo, asa cum muritorii au nevoie de
divin pentru a-si prelungi (prin urmasi) existenta pe Pamant.

Revelarea si acceptarea mortii celor nemuritori antreneaza, pe de o
parte, ridicarea pragului constiintei de sine a corbovenilor, iar pe de altd
parte, responsabilitatea inalienabild pe care o presupune egalitatea cu
divinul, ceea ce inseamna ca fiecare om sa fie raspunzadtor fata de ceilalti,
,»in virtutea faptului ca este muritor*.

Coborarea divinului la nivelul trecatorului il transforma pe cel dintai
intr-o forma concretd, materiala, palpabild, distructibila. Concretetea este
cea care asigura eficienta mesajului, pecetluirea intelegerii onirice.
Receptorul colectiv, obsedat de refugiul in concret datorita conditiilor
existentiale grele si ca reactie fatd de trasdtura abstractd a ideologiei care
guverneazd divinitatea, simte confortul pe care prezenta unei organizatii
bisericesti nu 1 l-ar fi dat, ci doar i-ar fi provocat temerile de a nu face
greseli fatale prin nerespectarea canoanelor.

Prezenta preotului nu este privitd ca una a reprezentantului lui
Dumnezeu pe Pamant, ci ca pe cea a unui membru al societatii oarecare,
care isi practicd meseria careia i1 este destinat. Lipsa de prejudecdti a
acestuia este singura care 1i asigurd integrarea In societate. Tocmai
datorita flexibilitatii lor si a empatiei cu populatia autohtond, preotii rusi
au fost in timp inlocuiti cu cei sarbi. Inca din perioada interbelica, exista
o recomandare catre parohii eparhiei Timocului: ,,Cu ocazia cazurilor in
care unii preoti, n special rusi, care se afla in serviciul eparhiei noastre,
din necunoastere a relatiilor noastre nationale, inregistreaza in
protocoalele bisericesti nationalitatea roméana pentru anumite nasteri,
casatorii sau decese, sau mentioneaza drept limba maternd romana si,
luandu-se in considerare ca in eparhia noastra nu a existat si nici nu este
populatie care vorbeste numai o limba strdind, ci, dimpotrivd, numai
limba sarba, iar In unele regiuni din cauza legaturilor istorice de granita
se foloseste si un anumit dialect local, se recomanda tuturor preotilor ca
in viitor, In protocoale bisericesti sau listele pentru statisticile statului sa
treacd in rubrica speciald cd toate persoanele au nationalitate sarbeasca,

iar limba materna le este sarba‘®.

4 Emmanuel Lévinas, Moartea si timpul, Cluj-Napoca, Ed. Biblioteca Apostrof, 1996, p.
72, apud N. Panea, op.cit., p. 25.

SRecomandarea parohilor din Eparhia Timocului, Letopisetul Eparhiei Timoc, anul VI,
Nis, 1928: (Nr. de eparhie 1784 din 23. XI. 1927), pp. 72-73.
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Dincolo de intelesurile acestui paragraf, care nu au legdtura cu tema
noastrd, se vede faptul cd preotii rusi erau mult mai dispusi spre
integrarea lor In comunitate pentru a realiza, pe aceasta cale, integrarea
bisericii ortodoxe. De aici si atitudinea intelegatoare a preotilor rusi
aratata diferitelor practici care ar putea fi etichetate, din punct de vedere
al clerului, ca pagine sau, si mai grav, ca blasfemii, iar din partea
autoritatilor, actiuni antistatale.

In cazul nostru, pomana dobandeste o semnificatie diferitd de cea
conventionald. Contureaza o relatie de rudenie dobanditd nu prin nastere,
nici prin casatorie, ci prin moarte si prin aceasta, relatii multiple care se
intind asupra elementului fundamental al ruralului: familia. Pomana
preia, de fapt, la un nivel colectiv, grava crizd a reprezentarii care
marcheaza schimbarile vremurilor, iar introducerea divinului 1In
comunitate nu este facuta pentru a ridica satenii pe o treaptd superioard,
ci pentru a proteja familia sacra impotriva disparitiei, intrucdt numai
apartinand unei enclave poti supravietui.

Iar primirea Sfintei Familii in sanul satului a ajutat-o pe aceasta sa
ramana vie In constiinta oamenilor, intr-un loc in care biserica n-a putut.
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