Problematica timpului in Divanul.
Cele sapte varste si ,,tamplarile” fiintei

Emanuela ILIE

Meditatia asupra timpului a reprezentat, s-a spus, chiar actul de nastere a
filosofiei. In intreaga ontologie occidentals, incepand cu cea traditionala, greaca si
terminand cu cea modernd, insusi sensul fiintei a fost interpretat avand drept punct
de plecare existenta ei inchisd in delimitéri spatiale si mai ales temporale. De la
Aristotel (care, in Fizica, cartea a IV-a, cap. II, 219 a, pune in legatura fiinta naturii
cu schimbarea spatiald si miscarea temporald) si pana la Heidegger (care postuleaza,
in finalul conferintei Conceptul de timp, chiar echivalenta intre fiintare si timp:
»Dasein-ul ca fapt-de-a-fi-in-lume este insusi timpul”), relatia pare a deveni
axiomatica. Acest veritabil miez al oricarei meditatii ontologice constituie, volens
nolens, si sursa cartilor sapientiale, in care prevaleazd, firesc, interogatia asupra
esentei fiintei umane, vazuta ca expresie a inchistarii spiritului intr-un invelis carnal,
supus tentatiilor Ingeldtoare. Eternul conflict materie—spirit, orientarea epicureica
opusd modului de viatd auster, modalititile de a rezista ispitelor trupesti, de la
simpla moderatie la mai dificilul ascetism, considerat uneori singurul demers intr-
adevar catharctic, iata cateva dintre formulele structurante ori solutiile vehiculate in
absolut orice carte de intelepciune, Inmagazinand experiente fundamentale de viata,
filtrate §i prin prisma unor experiente culturale. Ceasornicul domnilor al lui
Guevara, Oracolul manual al lui Baltasar Gracian, Invdtdturile lui Neagoe Basarab
catre fiul sau Teodosie, pentru a nu mai vorbi de mai cunoscutele scrieri morale ale
lui Montaigne, Burton sau La Fontaine sunt doar cateva dintre operele avand drept
corolar interogatiile si posibilele raspunsuri ale fiintei aruncate in lume. Li s-ar putea
adauga, fard nici o indoiald, cartile primului nostru spirit enciclopedist, Dimitrie
Cantemir; de altfel, la primul rod scris al meditatiei ontologice cantemiriene,
Divanul sau Gadlceava Inteleptului cu Lumea sau Giudetul Sufletului cu Trupul
(datand din 1698), ne vom referi in continuare, desi am fi putut avea in vedere si
lucrarile in care conflictul anuntat inca din elementele paratextuale imbraca haina
metafizicii, ca Sacrosanctae scientiae indepingibilis imago (Imaginea cu neputintd
de zugravit a stiintei sacre) ori cea a fictiunii, ca Istoria ieroglifica.

Scriere de tinerete, deci, Divanul este mai intai de toate un produs al Intalnirii
lui Cantemir cu marile carti ale culturii universale; acesta este si motivul pentru care
insdsi chintesenta cartii, meditatia nemijlocitd asupra raportarii umanitatii la timp,
anuntata de lunga paranteza anterioara, este perceputa prin oglinda astfel revelatorie
a dialogului intertextual. Cu precadere Svintele Scripturi, dar si opere filosofice
fundamentale ca Etica sau Fizica lui Aristotel, Epistolele lui Seneca, Repertorium
morale a lui P. Berchorius, Confesiunile Sfantului Augustin sunt doar cateva dintre
textele citate si comentate in primele doud parti ale Divanului, in timp ce ultima

,Philologica Jassyensia”, An IV, Nr. 1, 2008, p. 61-64

BDD-A842 © 2008 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.5 (2026-04-06 16:35:45 UTC)



Emanuela ILIE

parte constituie, in sine, chiar traducerea cartii Stimuli Virtutum, fraena peccatorum
a lui Andrea Wissowatius. Gratie lor, tdnarul principe de o larga eruditie isi
configureaza o teorie despre posibilitatea individului de a fi fericit, de a rezista
dublului asalt — al lumii inselatoare si al timpului nemilos — printr-o etica echilibrata,
de inspiratie stoica (deloc Intamplator, cartea se Incheie cu doud serii de principii de
gen, Ale stoicilor porunci dzéce si A altuia invatatura). Nucleul acestei teorii il
elaboreaza insa, intr-un discurs propriu, la sfarsitul cartii a doua, recomandéandu-i de
altfel unui cititor atent, initiat ori dornic a se initia in tainele doar sugerate de text sa
isi intensifice lectura la glava 85:

Cetéste...mai vartos la sfarsitul cartii a doa Pentru 7 varste si Viata omului ca
poama si Pentru lumestile tAimplari de pediapsa pintre 7 varste ce se tdmpla.

Regasim, aici, o conceptie mai veche despre timpul uman descompus, astfel,
in sapte varste; Cantemir preia si adanceste una dintre teoriile umaniste, axata pe
interpretarile medievale asupra diviziunilor temporale: prunciia, copilariia,
catarigiia, voiniciia, barbdtiia, caruntéta si batranéta devin la principele erudit
sapte trepte complementare ale formarii de sine, ale de-savarsirii in raport
fundamental cu mundanul si supramundanul. ,intaia varstd si floarea vietii
omenesti”, prunciia, este varsta perceperii lumii printr-o inocentd primara, care ar
trebui sa slujeasca drept pilda omului matur:

Asisderea prunciia tipos si pilda ale altor varste iaste... Pentru acesta cu
rautatea prunc fii, iard cu mintea in toate dzile, precum pruncul, agé si tu créste si te
agiutoréste.

Urmatoarele doua varste, ce reprezintd ,legitura florii a vietii omenesti,
copilariia i catarigiia iaste”. Sunt varstele educarii, pedagogia diferentiatd fiind
sugerata ca utila demersului formativ, caci omul, precum arborelui, ,,de va In vréme
bund lega, bund poama face, iard de in vréme rea, rea poama va face”. Altfel spus,
»in copilarie sau bune, sau réle obicéie vei putea lega, si carile in catarigie vei
agonisi, in batranéte le vei mosteni”. Vulnerabild, poate chiar mai vulnerabila decat
primele, este a patra varstd, ,incd de curand legatd poamd a vietii omenesti,
voiniciia”. Motivele fragilitatii? Invidia falsilor prieteni §i mai ales ispitele
nenumarate, adevarate probe ale rezistentei trupului si spiritului:

Voinicul de toate socotit si strajuit a fi se cade, ca intr-acea varstd mai multi
nepriiatini decét intr-altd varstd are. Intdi, singurd vérsta a tinerételor, carea oarecum
cam raticita sau incd neasezata iaste. A doa, singele carele intr-acea varstd mai mult
izvoreste, adecd poftele mai mult se adaogd, care pofte mai multe i mai iuti decét a
altor varste sint.

Cea de-a cincea varsta, barbdtiia sau ,,coacerea poamii a vietii omenesti”, este
cea a deplinei forte, a maturitatii fizice si psihice:

omul la varsta barbatiei agiungind, in toate dulce, intreg, copt a fi li sa
cade...De vréme ce cu trupul vartos, tare, barbat §i vrédnic esti, cu cat mai mult cu
sufletul mai tare, mai vartos, mai barbat si mai vrédnic sa fii.

In acest moment al discursului despre etapele necesare ale savarsirii si ale de-
savarsirii fiintei, Cantemir preferd fragmentarea lui, deloc intamplatoare, printr-un
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interesant intermezzo pe o tema subsecventa: ,,tamplarile”, ag spune pragurile sau
nodurile care segmenteaza, la randul lor, destinul uman, fortificandu-1, modelandu-1
intru salvarea pe care trebuie sa si-o cladeasca, pas cu pas:

Tamplarile dara pentru ale omului vieti varste, adeca pedepsitoare si, cum s-ar
dzice, trupului certatoare si invatatoare, acéstea sint.

Modurilor de a fiinta viu, intreg in univers le pot fi circumscrise, asadar, tot cu
functie pedagogicd, formativa, o serie de tdmplari certatoare §i invatatoare trupului
vulnerabil. Intre ele, slabiciunea (adecd boala), robia (sau inchisoarea) si sardcia,
comentate de Cantemir in spiritul ecleziastic, capatd, in contextul binecunocut al
vietii principelui, cumuland esecuri si frustréri, rolul unor cercuri ale suferintei
necesare, purificatoare.

Revenind, a sasea varsta, ,inceperea langedzirii poamii, a vietii omenesti,
cdaruntetea iaste”; ei 1i corespunde o scadere a fortei fizice, careia ar trebui sa ii
corespunda, crede tandrul ganditor, o Intinerire, o primenire spirituald care sa
atenueze socul perceperii, pe viu, a finitudinii trupesti. Necesara lege compensatorie
este formulata fara echivoc:

precum mai vartos incepi a imbatrani, cu atata mai vartos incépe sufletul a-ti
griji si cu fapte bune a-l intineri.

In fine, a saptea si ultima varsti, ,sau de tot putregiunea poamii vietii
omenesti, batrdnétea iaste”. Primenirea spirituald, ascetismul dublat de un altruism
total sunt, mai mult ca oricdnd, necesare si suficiente pentru a asigura curand
muritorului mantuirea in vesnicii:

si aceasta sa stii ca cand liac si timaduire trupului nu-i, atuncea vindecare si
lecuire sufletului iaste. Cu ce? Cu parasirea rautitilor i cu ferirea bunatitilor.
Atuncea adevarat trupul imbatranind, sufletul intinereste.

Finalul celei de-a 85-a si ultime glave a cartii a doua a Divanului formuleaza,
asadar, explicit aceastd pedagogie a vindecdrii prin suferintd, care sa ofere in egala
masurd tdmaduire trupului si spiritului. Ea constituie, astfel, insusi miezul
antropologiei cantemiriene, dezvoltand in fond invitatia la un modus vivendi clasic,
cu radicini — oricum recunoscute — in filosofia stoica. Intr-o lume a aparentelor
ingelatoare, singura solutie a umanului de a supravietui, de a se opune tiraniei
timpului necrutitor si de a-l transforma 1n aliat (intru vesnicie!) rimane pacea — cu
sine Tnsusi, cu altii si cu Dumnezeu:

Pacea dara in trei chipuri si In trei locuri sd face. Chipul intai si locul intai
iaste: singur omul in sine, trupul cu sufletul, singur cu sine a-si impaca. Chipul al
doilea iaste: intre frati si intre vecini cu pace si cu invointe a petréce. Aceasta dara
pace vremélnica, adeca a lumii acestiia s chiama... Chipul al treilea si locul al treilea
al pécii iaste: ca omul cu Dumnadzau pace si Invointa sa aiba, carea pacea vécinicd
adeca i ceriasca sa chiama, carea cu a credintii si cu al botedzului testament intre om
si intre Dumnadzau sa liaga.

Punctul de plecare al meditatiei cantemiriene este, aici, o conceptie aureliana,
cu sigurantd cunoscutd principelui umanist. In Meditatii. Cdtre mine insumi, Marcus
Aurelius postulase, in termeni asemandtori celor cantemiresti, existenta umana ca o
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suma a trei tipuri fundamentale de relatii — cea cu trupul, cea cu divinitatea si, in
fine, cea cu ceilalti:

exista trei relatii intre tine i restul, una cu trupul care te inconjoara, cea de-a
doua cu acea cauza divina de la care provin toate cele ce se intdmpla tuturor si a treia,
cu cei care traiesc impreuna cu tine.

(Sunt, de altfel, cele trei fete ale alteritatii — cea interioara, cea ,.exterioara” si cea
,radicala” — pe care 1si va intemeia discursul ontologic aproape intreaga filosofie a
secolului XX, de la Martin Buber la Emmanuel Lévinas).

Cele trei tipuri de pace la care Cantemir indeamna contureaza, in fond, o tripla
modalitate de a-ti conserva identitatea individuald prin raportarea necesara la
alteritatea care implineste fiinta, prelungind astfel timpul uman in timpul sacralitatii.
Doar astfel se obtine, in fond, uitarea instantei transcendentale care ne urmareste,
inca de la nastere, destinul, inscriindu-1 in vremelnic: mors certa, hora incerta, ideea
augustiniand nu este deloc strdind principelul moldav. Cu un memento mori fara
echivoc se incheie, de altfel, Intregul text cantemirian. Ultimul paragraf este unul
extrem de substantial, contindnd, in variantd concentrati, temele-nucleu ale
Divanului, in forma principiilor esentiale pentru care a pledat dublul autorului pe tot
parcursul cartii: ,,Liapadd céle réle. Invati-te lui Dumnedziu a trai. Invati-te a
muri”. Este pedagogia prin care Inteleptul a invins, pani la urmi, Lumea si va
invinge, finalmente, si Moartea.

Le probléme du temps dans le Divan.
Les sept ages et les « evenements » de I’étre

Livre de sagesse, produit de la rencontre de Cantemir avec les grands livres de la
culture universelle, le Divan s’extrait la séve d’une méditation explicite sur le raport de I’
humanité avec le temps apercu par le miroir révélateur du dialogue intertextuel. Le temps
humain se décompose ainsi en sept ages, conformément a une théorie humaniste, axée sur les
interprétations médievales sur les sousdivisions temporelles. Ce sont sept escaliers
complémentaires de la formation du soi, de I’accomplissement de I’étre en raport
fondamental au monde et au sur-monde. Il leur correspond aussi quelques « circomstances »
comme la maladie, I’esclavage ou la pauvresse qui, dans le contexte malheureux de la vie de
Cantemir, deviennent cercles de la souffrance nécessaire. La fin du Divan formule en termes
explicits cette pédagogie de la purification par la douleur. La 85-i¢me et derniére glave
constitue, d’ailleurs, le noyau de I’antropologie cantémirienne, construite sur I’invitation a un
modus vivendi classique, stoique. Dans un monde des apparences, la seule sollution de
I’humain de survivre, de résister au temps-ennemi et de le transformer en allié reste la paix —
avec soi-méme, avec les autres et avec Dieu. Ces trois types de paix conturent la triple
modalité de conserver I’identité individuelle par le raport nécessaire a ’altérité qui perfecte
I’étre, en prolongeant aussi le temps humain en temps de la sacralité.

Universitatea ,, Alexandru loan Cuza”, lasi
Romdania
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