Die Bedeutung donauschwiibischer Symbole

Hans GEHL

Die vorliegende Untersuchung befasst sich mit der Ethnie der Donauschwaben
und den Zeichen und Symbolen, die ihre Identitit begriinden — sowohl in ihren
historischen mittelosteuropdischen Heimatsgebieten als auch, nach der Aussiedlung, in
den westeuropdischen und weltweiten Gastlédndern.

1. Was sind “Gedichtnisorte”?

Uber die Definition und Reichweite des “Gedichtnis-" oder “Erinnerungsortes”
wird diskutiert, seit Pierre Nora 1984 den Begriff des lieu de mémoire einfiihrte.
Untersuchungen {iber symbolhafte Gedéchtnisorte in Osteuropa stehen noch bevor und
wurden am “Zentrum fiir Osteuropastudien” an der Universitdt Kiel eingeleitet. Es geht
um die Neubewertung von Denkmiélern, aber auch von Jubiliumsfeiern, von
literarischen Texten iiber Vertreibung und Umsiedlung und um Mythologisierungen,
etwa der serbischen Niederlage in der Schlacht auf dem Kosovo 1386 zu einem
“serbischen Golgotha”, das bekanntlich zu einer aggressiven Instrumentalisierung im
Kosovo-Krieg fithrte. In Anlehnung daran bezeichnen die Donauschwaben ihre
Entrechtung und verlustreiche Internierung auch als “Leidensweg”. Im Siidschwarz-
wilder Herrischried wurde am 2. September 2001 ein ,,Schicksalsweg der Banater
Schwaben” mit Etappen ihrer Geschichte eingerichtet. Gedéchtnisorte sind in jedem Fall
bewusst gesetzte Zeichen, ganz gleich, ob sie eben zu diesem Zweck geschaffen wurden
wie die Denkmiler oder ob sie erst nachtriglich mit einer solchen Memorialfunktion
ausgestattet werden. Dieser willkiirlich anmutende Zug gehort zu den Wesenselementen
von Gedéchtnisorten und macht zugleich deutlich, dass bei aller Betonung von
Allgemeingiiltigkeit immer die Vorherrschaft bestimmter Deutungsmuster mit im Spiel
ist. Mit Gedéchtnisorten wurde und wird bewusst “symbolische Politik” gemacht. In
Osteuropa kam es durch wiederholte Fremdbestimmung und viele Nachbarschafts-
konflikte zu mehrfachen Briichen in der Geschichte. Denn je stirker die kollektiven
Kriankungen der Vergangenheit ausgefallen waren, um so unverzichtbarere sind hier
“Gedéchtnisorte” als Sammelpunkte kollektiven Selbstverstandnisses (Jaworski/Kusber
/Steindorff 2003: 9-14).

1.1 Von Gedéchtnisorten zu Symbolen

Im Sinne des vorhin Gesagten scheint mir der Ubergang zu Symbolen als
kulturelle Zeichen ihrer Zeit gegeben. Symbole sind unverzichtbare Forschungs-
gegenstinde der Ethnologie. Threr Analyse war der 30. Deutsche Volkskundekongress
in Karlsruhe vom 25. bis 29. September 1995 gewidmet. Durchblittert man den
Tagungsband (Brednich/Schmitt: 1997), so findet man viele Parallelen zur
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Begriftlichkeit der “Gedéchtnisorte”, beginnend vom Symbolgehalt der Grenzen, seien
es die — heute durchlédssigen - Grenzen im Dreildndereck Baden-Elsass-Schweiz oder
die norwegisch-schwedische Grenze, die, abgesehen von Kriegszeiten, die benachbarten
Gebiete mehr verbanden als trennten. Die Bevolkerung mall ihnen jedenfalls keine
besondere Bedeutung bei. Ganz anders verliefen etwa die rigorosen rumédnischen
Grenzkontrollen wihrend der kommunistischen Zeit. Ein symbolischer Ged4chtnisort
war immer der Rhein “ein Strom deutschen Gefiihls”, der mit seiner Poesie und
“Lorelei-Romantik” bereits im 19. Jahrhundert neben der Schweizer “Riitli-Wiese” zu
den wichtigsten Zielen englischer und franzosischer Touristen zdhlte. Natiirlich adelte
auch das Attribut “Rheinwein” jede prosaische Flasche. Besondere touristische
Gedidchtnisorte sind auch seit langer Zeit die Ruinen deutscher und englischer
Schlosser. Zu den lokalen Symbolen zdhlt weiterhin die Gastfreundschaft, die
personlich bei Besuchen und kommerzialisiert im Tourismus ausgepragt ist.

Symboltrachtig ist die Verwendung des alten Fachwerks im heutigen Hausbau,
die Verzierung von Winden und Giebeln mit Symbolen des Sonnenrads und des
Lebensbaums als Ziermotive, nachdem deren Schutzfunktion ldngst aus dem
Bewusstsein geschwunden ist. Nicht so das Hufeisen auf der Tirschwelle, das
neuerdings auch das Auto vor Unfillen schiitzen soll. Ahnliche Funktionen sollen
Kreuze, Rosenkrdnze und Maskottchen vor der Heckscheibe erfiillen, wenngleich sie
den Fahrer vom Straflenverkehr ablenken konnten.

Nach dem Zusammenbruch des Sozialismus 1989 wurden in Osteuropa neue
Wappen als Symbole der neuen Demokratien gesucht und dabei auf alte Symbole
zuriickgegriffen. In Ungarn wurde die Krone des heiligen Stephan, des ersten
ungarischen Konigs, zum Nationalwappen erkoren. Die sozialistischen Denkmaéler
wurden von den Stralen und offentlichen Plitzen entfernt, jedoch die groBten und
typischen Monumente in einem eigenartigen Freilichtmuseum am Rande von Budapest
aufgestellt. Imre Nagy, der Ministerprisident Ungarns wihrend der 1956er Revolution
und Miklos Horthy, der in Portugal verstorbene Reichsverweser Ungarns, wurden
feierlich wieder bestattet. Mit dem politischen Systemwechsel in Osteuropa ging eine
Umgestaltung der politischen und sozialen Symbolik einher. Neubestattungen,
Denkmdler, Landeswappen usw. sind ritualisierte und visualisierte Formen des
kollektiven sozialen Gedéchtnisses. Diese Geddchtnisrdume als “Orte der Erinnerung”
spielen in jeder Ubergangszeit eine groBe Rolle, da sie die Vergangenheit in bezug auf
die Zukunft organisieren (Niedermiiller 1997: 113, 117 f). Allerdings werden Symbole
auch politisch iiberbewertet und manchmal zu grotesken Herrschaftsanspriichen
instrumentalisiert, wenn etwa im ruménischen Klausenburg (Cluj Napoca) selbst die
Parkbinke und Gehsteige vor Reprisentationsgebduden in den Farben der ruménischen
Trikolore bestrichen werden, um die Zugehorigkeit zu Ruménien hervorzuheben.
Ausldndern mag es als Farce erscheinen, doch fiir einheimische Ungarn ist es eine
geschmacklose Provokation, die Gegenreaktionen herausfordert.

Symbole sind Teil der Arbeiterbewegung und der Massendemokratie, der
Religion und verschiedener Minderheiten. Nationale Gruppen halten an ihren
symbolischen Uberlieferungen und “Gedichtnisorten” fest und wahren dadurch ihre
Identitdt vor allem in Umbruchperioden.
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2. Schwaben

Zu den symbolischen “Gedichtnisorten” der Donauschwaben, die auch fiir ihre
stidosteuropdischen Nachbarn von Bedeutung sind und inhaltliche Veridnderungen
erfahren, zdhlen bereits ihre Bezeichnungen: Schwabe und danach Donauschwabe.

Die herkunfts- und entwicklungsmiBig organisch gewachsene deutsche
Siedlungsgemeinschaft in Ostmittel- und Siidosteuropa wurde von ihren anders-
nationalen Nachbarn weitgehend mit dem Sammelbegriff «Schwaben» bezeichnet (vgl.
Schwabe als ung. svdb, Pl. svdabok, rum. svab, f. svaboaicd, serbokr. $vaba, f. svabica,
PL. $vabas), wenngleich es nur teilweise “Abstammungschwaben” waren, d. h. sie
stammen nur zum Teil aus dem Schwabenland. Die Mehrzahl der Siedler wanderte
vielmehr aus anderen Teilen Stidwest- und Westdeutschlands (linksrheinische Kurpfalz,
Kurmainz, Speyer, Kurtrier, Hessen, Fulda, Wiirzburg), aber auch aus dem Elsass, aus
Lothringen und aus anderen Gebieten ein. Da jedoch bis 1723 viele deutsche Siedler aus
Oberschwaben, dem nordlichen Bodenseegebiet, der oberen Donau und dem Siid-
schwarzwald in Ungarn einwanderten, wurden bereits im 18. Jh. alle nicht-
Osterreichischen Siedler und deren Nachkommen von den Beamten als Schwaben
bezeichnet. Zu den Ursachen fiir diese Bezeichnung mag auch z#hlen, dass viele
nachtiirkischen Ansiedler in den “Ulmer Schachteln” genannten Flussbooten auf der
Donau nach Ungarn gekommen sind. Die Siedler fiir ungarische Grundherrschaften
schifften sich in Ulm ein, die fiir habsburgische Kameralgiiter geworbenen Kolonisten
dagegen in Ehingen oder Giinzburg. Ein weiterer Grund mag sein, dass sich unter den
angesiedelten entlassenen Soldaten auch viele Schwaben befanden. Diese zum Teil
schwibische Bevolkerung wurde von den Seuchen des 18. Jahrhunderts dezimiert und
zog zum Teil in andere Gebiete weiter. An ihre Stelle traten im Karpatenraum Bayern
und Franken, auf die der verallgemeinernde Name Schwaben iibertragen wurde. Mit der
Zeit iibernahmen die deutschen Siedler selbst diese Namengebung. Sie verwendeten sie
zur eigenen Kennzeichnung und nannten sogar ihre vielfdltigen Mundartvarianten
“schwowisch”, die Sathmarer Schwaben jedoch “schwobisch” (da ihr Dialekt keinen b
> w-Wandel kennt).

Zu einem symboltriachtigen Gedéchtnisort entwickelte sich bei den Banater
Schwaben der Nachkriegszeit die Erzdhlung des Schwabendichters Adam Miiller-
Guttenbrunn (1852-1923) “Der kleine Schwab. Abenteuer eines Knaben” (erschienen
1910, Neuauflage 1973). Der Schriftsteller, der sich in seinem Werk fiir die Erhaltung
der nationalen Identitdt der bedriangten Donauschwaben eingesetzt hatte und selbst zur
Symbolfigur geworden war, beschreibt hier die Erlebnisse eines schwibischen
Bauernjungen, der studieren will, jedoch wieder zum Pflug zuriickkehrt. Der Stolz des
Schriftstellers auf seine deutsche Abstammung war eine Abwehrreaktion gegen den
verdchtlichen Sinn des Wortes “Schwabe” bei den damaligen Behoérden und dem
ungarischen Biirgertum. Es geht ihm um das Schicksal seiner unterdriickten Ethnie in
Ungarn, das den leidvollen Erfahrungen der ruménischen Minderheit in Ungarn dhnlich
war. Deshalb erschien der Roman auch in ruminischer Ubersetzung als “Micul svab”,
1978 im Temeswarer Facla Verlag. Der 1968 eroffnete Temeswarer Literaturkreis
wurde “Adam Miiller-Guttenbrunn” benannt, da dieser seinen Banater Landsleuten
durch sein umfassendes literarisches Werk ein Denkmal gesetzt hatte. Zu erwéhnen ist
hier auch HEINRICH LAUERs Roman von 1987: “Kleiner Schwab — grofler Krieg”, der
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das Erlebnis des Weltkriegs als Weltuntergang, die Flucht eines kleinen Schwaben ins
Chaos und seine Heimkehr in eine fremd gewordene Welt beschreibt.

Bekannt sind pejorativ belasteten Bezeichnungen wie der ungarische Ausdruck
buta svdabok ‘dumme Schwaben’, der besonders auf die Deutschen in Ungarn und die
Sathmarer Schwaben gemiinzt ist und das serbische Substantiv s$vabas der
Nachkriegszeit, das alle jugoslawischen Donauschwaben mit Kollektivschuld belegte
und verteufelte. In einem donauschwibischen Erlebnisroman ist {iber jene Zeit zu lesen:

“Jetzt mufiten die Schwabos als verhaBite Deutsche fiir die Vergeltungsschlage
der nationalen Machtergreifung herhalten. Sie fiihlten sich von aller Welt allein
gelassen und dem in jener Zeit hoch im Kurs stehenden kommunistischen
Politiker Tito und seinen Schergen als Freiwild ausgeliefert.” (Flassak 1994: 101).

2.1 Donauschwaben

Die Bezeichnung ‘Donauschwaben’ fiir die deutschen Siedler im siid6stlichen
Mitteleuropa wurde erst nach dem Vertrag von Trianon, 1922 vom Grazer Geografen
Robert Sieger geprigt und anschlieBend von Hermann Riidiger, Geograf am Deutschen
Auslands-Institut Stuttgart, verwendet. Dieser Name setzte sich in den 1930er Jahren
durch. Zur Unterscheidung von den wiirttembergischen Schwaben wurde zunéchst von
den Schwaben im Osten, Schwaben in Ungarn und Banater Schwaben gesprochen. Nach
1918 wurden die ungarldndischen Schwaben auf die Nachfolgestaaten Ungarn,
Jugoslawien und Ruménien aufgeteilt, und deshalb konnte nicht mehr von “ungarischen
Schwaben” allein gesprochen werden. Um aber nicht stidslawische, Banater, Sathmarer
und ungarlidndische Schwaben den binnendeutschen Schwaben gegeniiberzustellen zu
miissen, fand man schlieBlich eine gemeinsame Bezeichnung fiir alle diese zu einer
organischen Gemeinschaft gewordenen deutschen Gruppen.

Die Benennung Donauschwaben ist als wissenschaftliche Verallgemeinerung
eines Teilbegriff zu verstehen, dhnlich der Sammelbezeichnung Sachsen fir die
mittelalterlichen deutschen Siedler in Siebenbiirgen (die Privilegien, #hnlich den
sdchsischen Bergleuten besaflen). Sie sind sprachlich zumeist Moselfranken, jedoch als
Siedler Deutsche: Theutonici aus Siiddeutschland und Saxones aus dem mittel- und
norddeutschen Raum, aber auch Romanen aus westlichen Gebieten. Ahnliche
verallgemeinernde Bezeichnungen sind Palatines fiir die deutschen Siedler (nicht nur
Pfilzer) in Pennsylvanien oder franzoésisch allemands fiir alle Deutschen, nicht nur fiir
die benachbarten Alemannen. Vergleichbar mit einer kiinftigen gesamteuropdischen
Identitét, die sich nur schwer und im Gegensatz zu den regionalen Besonderheiten
herausbilden wird, entwickelte sich auch der Begriff Donauschwaben im Widerspruch
zu anderen, wie Donaubayern, die sich wie alle Stadtbewohner nicht als Schwaben
verstanden, Banater bzw. Sathmarer Schwaben, die auf ihre Eigenstindigkeit pochten,
sowie der Deutschen aus Ungarn und Ruménien, die in verschiedenen Gebieten
wohnten und nie eine politische oder kulturelle Einheit erreichten (mit Ausnahme des
Banats 1773-1778 und 1849-1960). Dennoch setzte sich die Bezeichnung
Donauschwaben bei den Betroffenen selbst und auch in der historischen, geografischen
und ethnografischen Fachliteratur durch, etwa englisch als The Danube Swabians,
italienisch als Svevi del Danubio, ungarisch als A dunamenti svabok, ruminisch als
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Svabii dundreni und serbokroatisch als Svaba pudunavskih, weil sie das Gemeinsame
und Figenartige dieser deutschen Volksgemeinschaft hervorhob.

Die Donauschwaben enstanden somit als neue Ethnie aus der Mischung mosel-,
rhein- und mainfrénkischer, pfélzischer, schwébischer, bayerischer und Gsterreichischer,
sudetendeutscher, schlesischer u.a. Siedler, wobei auch einige franzosische, italienische,
siidslawische und weitere Elemente aufgenommen wurden. Diese Ethnie gewann im
Verlauf von etwa 250 Jahren allméhlich ihre eigene Identitdt durch die Mischung und
Herausbildung besonderer Dialekte und Briuche, neuer Flur-, Siedlungs-, und
Hausformen, neuer Rechtsgrundsitze, einer im Barock verankerten vielgestaltigen
Volkskunst, dsgl. durch einen besonderen Geschichtsverlauf, durch ihre geografische
Lage und eine sie priagende multiethnische Umwelt.

Dieser Sachlage tragen Publikationen Rechnung wie die von Hans Diplich und
Alfred Karasek Donauschwdbische Sagen, Mdrchen und Legenden (Miinchen 1952).
Hans Diplich bedankt sich am 29. Oktober 1962 in Stuttgart, im Namen seiner
donauschwibischen Landsleute und in seinem eigenen Namen, fiir die Zuerkennung des
Donauschwdibischen Kulturpreises durch das Patenland der Donauschwaben, Baden-
Wiirttemberg. Bei dieser Gelegenheit hielt der Ubersetzer ruminischer Lyrik einen
Festvortrag tiber Die Volksdichtung der Rumdnen (Diplich 1975: 169-176).

Im Aufsatz von 1972 “Adam Miiller-Guttenbrunn und die Donauschwaben” fasst
Diplich das Vermichtnis des Heimatdichters fiir seine Ethnie zusammen. Er sieht in
Miiller-Guttenbrunn einen Treuhidnder der donauschwébischen Kultur und ihres Erbes.

“In seiner Erscheinung sammelt sich die Erfahrung der vorangegangenen
Kolonistengenerationen wie in einem Brennpunkt. Alles Gewesene ordnet er
sinnvoll und mit groBer Macht auf seine Gegenwart hin. Er zeigt den Schwaben
die Kraftquellen ihrer gewachsenen Dorfgemeinschaften, er schenkt ihnen das
epische Gedicht ihrer Ansiedlung und Volkswerdung und er bindet das
donauschwibische Schicksal an den groBlen geschichtlichen verlauf des 18.
Jahrhunderts, das mit Prinz Eugen anhebt, das seinen Hohepunkt in der
Regierungszeit der Kaiserin und Landesmutter Maria Theresia und ihres Sohnes
Joseph findet ... Die Volker Mitteleuropas werden sich auch in der Zukunft nur
auf der Grundlage der Partnerschaft friedlich einrichten kénnen. Auf der Kenntnis
und der Duldung des anderen beruht nach Miiller-Guttenbrunn das Europabild der
Zukunft. Die Donauschwaben bringen hierzu die besten Eignungen mit”. (Diplich
1975: 68)

Dem Schriftsteller und Kulturpolitiker Adam Miiller-Guttenbrunn verdankt
sowohl der 1968 gegriindete deutsche Literaturkreis in Temeswar seinen Namen, als
auch das Temeswarer Altenheim mit dem Sitz des Demokratischen Forums der Banater
Deutschen und die Grundschule in Guttenbrunn (Zabrani), dem Banater Geburtsort des
Schriftstellers. Im Jahre 2003 erschien in Deutschland die Nummer 1 und 2004 die
Nummer 2 der Broschiire “Guttenbrunner Bote. Literatur fiir die Banater- und Donau-
schwaben sowie alle Interessierte”. Diese Literaturschrift wird in Stinching (Bayern)
von Dieter Michelbach herausgegeben und erfreut sich groBBen Interesses.
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3. Lager

Die donauschwibische Geschichte ist an den schicksalhaften Begriff Lager
gekniipft. Dieses Wort hat im Deutschen zahlreiche Bedeutungen entwickelt. Lager:
1. a. vortibergehende, provisorische Unterkunft fiir eine gréBere Gruppe von
Menschen,
b. Aufenthaltsort fiir Menschen, die im Krieg gefangen oder zu einer Strafe
verurteilt wurden,
c. Ferienaufenthalt fiir Jugendliche,
d. Campingurlaub, Schlafplatz,
2. Ort, an dem Waren aufgehoben werden,
3. (Technik) Maschinenteil, das ein anderes, sich drehendes oder schwingendes
Teil trégt,
4. Gruppe von Personen, Staaten u. a., die in einer bestimmten Hinsicht einer
Meinung sind, auf derselben Seite stehen.
Das Wort kommt aus mhd. leger, zu “liegen”. Bis ins 17. Jahrhundert galt die
lautgerechte Form Leger, Ldéger, dann wurde sie durch die dialektale Form Lager (zu
Lage) ersetzt. Die verbale Ableitung belagern heifit ‘mit einem Heerlager umgeben’.

Bemerkenswert ist die Verbreitung des Wortes und die Entwicklung neuer
Bedeutungen. Das donauschwiéb. Substantiv Logorasch, Pl. Logoraschen ‘internierter
Lagerinsasse’ kommt von serbokr. logoras ‘im Lager Internierter’. Dieses ist eine
Ableitung von serbokr. logor, einer entlehnung von dt. Lager, (wobei es auch das
Synonym taboru gibt). Deutschen Ursprungs ist auch rum. /agdr ‘Truppeniibungsplatz,
Ferien-, Kriegsgefangenen-, Straflager, Gruppe gleichgesinnte Staaten, Personen,
Maschinenteil” usw. Das rum. Synonym tabdrd, ‘Truppen-, Ferienlager, Militar, Menge,
gesinnungsgleiche Gruppe’ (daraus die Redewendung “a lasa totul tabara” ‘ein
Kuddelmuddel hinterlassen’), leitet sich aus slaw. taboru ab. Ung. tdbor (vgl. das
Komp. kényszermunkatabor ‘Zwangsarbeitslager’) wird bereits 1383 in der Bedeutung
‘Heer’ erwidhnt. Spéter kommen die Bedeutungen ‘Feldlager, Quartier, Heerlager, das
Lagern’ u. a. hinzu. Tdbor ist ein Lehnwort, wahrscheinlich aus einer tiirk. Sprache, vgl.
osmanisch (veraltet) fabyur ‘Giirtel, Pfahlwand’, tapkur ‘Reihe, Wagenburg’. Es war
ein weit verbreitetes Wanderwort, vgl. mong. dapqur ‘Schicht, Reihe’, neupers. tapgiir
‘Schicht, Steuer’ usw., mit der vermuteten Vorstufe *fabur. Die Zeit der Entlehnung ins
Ungarische kann nicht ndher bestimmt werden. Aus ung. tabor stammt bulg. tabor,
poln. und russ. gleichfalls fabor usw., mit der Bedeutung ‘Lager’. Auch das heutige
tiurk. tabur ‘Bataillon, geordnete Schar, Abteilung, Karree’ stammt als Riickentlehnung
aus dem Ungarischen (EtWbU 1467).

Dabei haben Lager und seine entlehnten Formen neue, zumeist schlimme
Nebenbedeutungen entwickelt. In Jugoslawien gab es von 1944-1948 aufgrund der
AVNOIJ (Antifaschistischer Rat der Volksbefreiung Jugoslawiens)-Beschliisse fiir die
landesweit enteigneten und entrechteten Donauschwaben beriichtigte Arbeitslager, in
denen die internierten Donauschwaben von serbischen Partisanen bewacht und
drangsaliert wurden. Arbeitsunfdhige, alte und kranke Personen sowie Kinder kamen in
Sammellager, wo viele starben und in Massengriabern verscharrt wurden. Im
Sprachgebrauch der Betroffenen hieBen sie Internierungs-, Hunger-, und Vernichtungs-
lager. Von den inhaftierten Deutschen starben in diesen Lagern (bzw. wurden
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umgebracht) iiber 48.000 Menschen Wildmann/Sonnleitner/Weber 1998: 313) und
wurden pietitslos in Massengrdbern verscharrt. Erst heute koénnen ihnen von
iiberlebenden Familienangehorigen wiirdige Gedenkstétten errichtet werden. Diese
traumatischen Erfahrungen werden von Uberlebenden sowohl in neutralen Berichten als
auch literarisch behandelt. Ein Bericht aus der Erlebnisgeneration hilt u. a. fest:

“Die vollige Internierung, das heillt die vollige Rdumung der deutschen
Dorfer von ihren deutschen Bewohnern, vollzog das Partisanenregime in
Jugoslawien in der Zeit zwischen Anfang Dezember 1944 und Ende August
1945. Der Beschluss der AVNOJ, eines provisorischen Gremiums der
Partisanenbewegung, wurde am 21. November 1944 gefal3t. Er erkldrte in einem
‘auBergerichtlichen Verfahren’ die Deutschen zu Volksfeinden, erklérte, daf3 sie
alle biirgerlichen Rechte verloren hitten, und verfligte die totale Enteignung
aller ihrer beweglichen und unbeweglichen Habe. Die total Rechtlosen und
Enteigneten konnte man demnach nur mehr aus ihren Hausern jagen und in
Lagern internieren; das entspricht der grausamen Logik dieses Beschlusses. So
kam es zur volligen Lagerisierung, sie betraf 167.000 Donauschwaben. Die
Arbeitsfihigen kamen in die Arbeitslager, die Arbeitsunfihigen — die
Kleinkinder, Miitter mit Kleinkinder, Kinder bis zu 14 Jahren und Kranke — in
die acht Vernichtungslager.

Man sieht es ja noch immer vor seinem inneren Auge, wie es vor sich ging
in den rein donauschwibischen Dérfern. Wie an einem Ende des Dorfes die
Partisanen anfingen, die Leute aus den Hausern zu jagen. Man sieht ja vor sich,
wie es dann auf der Hutweide beim Dorfrand zuging, wo die drei- bis
viertausend Menschen standen. Die Selektion: Auswahl der Arbeitsfihigen und
ihre Trennung von denen, die ins Todeslager sollten. War das Kind zwei Jahre
alt, dann ging die Mutter zusammen mit dem Kind ab in das Todeslager. War
aber das Kind drei Jahre alt, dann wurde es von der Mutter gerissen und der
GroBmutter oder der Tante zugestofen. Die Mutter ging in das Arbeitslager, das
dreijahrige Kind mit dem Transport in das Vernichtungslager: nach Jarek; nach
Gakowa, nach Rudolfsgnad (Knicanin)...” (Wildmann 1996: 154 f)

In einem autobiografischen Roman werden Erlebnisse aus dieser Zeit
geschildert:

“Alle Ortsinsassen wurden am néchsten Tag in einem H&iuserquadrat des
Dorfes, aus dem man vorher alle Mobel entfernt und die Fullboden mit Stroh
belegt hatte, untergebracht. Dieses Viertel wurde als [Internierungslager
eingerichtet, von Partisanen bewacht, und kein Logorasch durfte es
eigenméchtig verlassen. Gleich nach der Internierung hatte man auch die
tibrigen Hauser ausrdumen lassen, und es entstanden dort sogenannte Magazine,
in denen Lebensmittel und Mdbel untergebracht waren. Derartige Lager wurden
in allen Orten Jugoslawiens mit deutscher Bevolkerung eingerichtet. Alle
Familien wurden im Lager auseinandergerissen; die Ménner, Frauen und Kinder
wurden getrennt untergebracht. Etwa 20-30 Kinder wurden von je zwei Frauen
(Miitter von kleinen Kindern) betreut. Die Logoraschen muliten Zwangsarbeit
verrichten (...) Lisa, die lungenkrank war, liel man nicht in dem gleichen Raum
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mit der Patin, obwohl die schwer zuckerkrank war. Nach einigen Tagen war sie
eine der ersten Toten im Lager. (...)” (Flassak 1994: 138 f.)

In gewisser Weise dhnelten diese unmenschlichen jugoslawischen Lager den
beriichtigten Konzentrationslagern der deutschen Nationalsozialisten, in denen ein
einmaliger Volkermord stattgefunden hatte. Auch die donauschwébischen Opfer waren
Zivilisten, vor allem Frauen, Kinder und Alte, denen Verrat und Kollektivschuld
unterstellt wurde. Diese unberechtigte Anklage wurde auch noch Jahrzehnte danach
erhoben. Bis in die 1990er Jahre erschienen in Jugoslawien hasserfiillte Biicher gegen
die Donauschwaben, aber auch gegen alle Deutschen.

Erst in letzter Zeit setzte langsam ein Umdenken ein. Im Vorwort des Bandes
“Ein Volk an der Donau” von Nenad Stefanovié, 1997 (auch in deutscher Ubertragung
1999) erschienen, schreibt der Belgrader Professor Zoran Zileti¢, dass die Donau-
schwaben in der Wojwodina eigentlich nicht wegen ihrer positiven Einstellung zu
Nazideutschland, sondern wegen ihrer schénen Hauser und ihrem Besitz kollektiv als
Kriegsverbrecher abgestempelt worden waren. Diese stréfliche Politik des AVNOJ-
jugoslawischen Gerichtswesens habe am 11. November 1945 im nachhinein die
Internierung der deutschen Bevolkerung in bewachte Hauserblocks gerechtfertigt, die
eigentlich schon ab Herbst 1944 durchgefiihrt worden war, um Titos Kolonisten, als
Dank fiir Verdienste im Partisanenkrieg, in die donauschwébischen Hiuser einweisen zu
konnen. Titos Gefolgsleute und Geschichtsfilscher haben diese Rechtsbeugung und die
Vernichtung der Donauschwaben 50 Jahre lang vor ihrem Volk verheimlicht. Heute
suchen allerdings junge Intellektuelle aus der Wojwodina die Wahrheit iiber ihre
Geschichte, an der die Donauschwaben 250 Jahre als gute Nachbarn teilhatten. (Binder
1997: 62)

Das Substantiv Lager erhielt eine weitere schlimme Bedeutung als bewachte
“Verschleppungslager’ in der Sowjetunion, vor allem in Kohlerevieren der Ukraine, in
denen 74.000 Ruméniendeutsche von 1945 bis 1948 (oder gar bis 1952) Zwangsarbeit
verrichten mussten. In diesen Lagern entstand ein Volkslied mit vielen Varianten, das
die verzweifelten Menschen bis zur Heimkehr auf die bekannte Melodie von “Wolga,
Wolga ...” sangen:

“Tief in Russland an der Wolga (bei Stalino)/ Liegt ein Lager, streng bewacht,
Drinnen wohnen deutsche Miitter,/ Aus der Batschka hergebracht ...

Fiir uns gibt es bloB noch Arbeit,/ Oft im eisigkalten Wind,

Und wir miissen viel ertragen,/ Weil wir eben Deutsche sind ...

Und die Lieben in der Heimat/ Sind seit langem schon allein;

Kinder haben keinen Vater/ Und jetzt auch kein Miitterlein ...

Sollt ich hier im Lager sterben sterben,/ Im fremden Land begraben sein,
Griift mir noch die ferne Batschka/ Und die Lieben all daheim!”

(Habenicht 1996: 179 f; 176-206)

Als Lager angesehen wurde auch der Zwangsaufenthalt von mehr als 10.000
Banater Deutschen, Serben und Ungarn in der Baragan-Steppe, wihrend der Deportation
von 1951-1955. Auch dazu klagten die verzweifelten Menschen ihr “Leid im Lied”:
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“O Baragan, o Bardgan,/ jetzt sind wir in der Wiiste dran,
Der Wind weht heil3, der Staub fliegt hoch,

Die Menschen hausen tief im Loch (...)

O Baragan, o Baragan,/ Ein stiller Friedhof féingt hier an (...)”
(Habenicht 1996: 223)

Und schlieBlich wurde das Wort Lager von den gefliichteten und ausgesiedelten
Donauschwaben nach 1945 im Sinne von ‘Fliichtlings-, Auffang- und Ubergangslager’
in Deutschland und Osterreich gebraucht. Darin verbrachten die Neuankommlinge die
erste Zeit auf engstem Raum. Ein autobiografischer Roman von 1986 beschreibt das
Leben in den Wohnbaracken des Fliichtlingslagers bis zur Erbauung eines Eigenheims:

“Hier erfuhr ich, daB sich in Feuerbach (bei Stuttgart, Anm. d. Verf.) ein
Fliichtlingslager befand, und ich besuchte noch am Abend das Lager und traf
hier einen weitldufigen Bekannten. Sie hatten an der Wohnbaracke eine Art
Kiiche angebaut, und auf der EBbank hatte ich mir eine Schlafstelle errichtet ...
So verbrachte ich einige Monate in der Schlotwiese. Es war ein ehemaliges
russisches Kriegsgefangenenlager und dann ein Fliichtlingslager. Da man um
das Lager herum den Wald abholzte, damit die Lagerwache eine bessere
Ubersicht hatte, rodeten die Insassen den Boden und legten Gemiisegirten an.
Die Baumstimme wurden zu Brennholz zersdgt. Sie pflanzten auller Kartoffeln
auch Mohn und Mais. Aus dem Mohn wurde Mohnstrudel gebacken, und der
Mais wurde als Futter verwendet. Fast jeder Lagerinsasse hatte sich ein Stiick
Land eingezdunt und hatte Hithner, Enten und Génse, ja manche hatten sogar
noch Schweine gemistet... Um dem Lagerleben ein Ende zu bereiten, griindete
der Banater Bischof Hein eine Wohnungsbaugesellschaft, “Neues Heim” mit
dem Ziel, Wohnungen zu errichten ... So bekam auch mein Gastgeber im Mérz
1951 eine neue Wohnung .. In der Kaserne befand sich das Staatliche
Fliichtlingslager. Hier wurden sie registriert und bekamen Unterkunft und
Verpflegung. Ich ging meiner Arbeit nach und abends fuhr ich nach
Kornwestheim. Der Lagerfiihrer reichte ein Gesuch an die Stadt Stuttgart ein,
damit diese meine Familie aufnimmt, da ich dort gemeldet und auch beschéftigt
war.” (Schurr 1986: 90-92)

Auch die Spitaussiedler, vor allem jene aus Ruménien, Russland und
Kasachstan, wurden seit den 1970er Jahren bis zur Gegenwart in Ubergangslager des
Bundes und danach jenes Landes der Bundesrepublik untergebracht, dem sie zugeteilt
wurden. In dieser, zwar auch beengten, doch durchaus komfortablen Unterkunft (meist
drei-Zimmer-Appartements, je ein Zimmer fiir eine andere Familien, mit gemeinsamer
Kiichen- und Badbenutzung) verbrachte man die erste Zeit, bis man von der Stadt eine
Sozialwohnung zugeteilt erhielt oder sich eine Wohnung mieten, ggf. auch mit einem
staatlichen Aufbaudarlehen selbst bauen konnte. Die an die fritheren Zwangsunterkiinfte
wihrend der Vertreibung und Deportation ankniipfende Bezeichnung “Lager” ist fiir die
staatlich geforderten (Ubergangs)wohnheime, in denen deutsche Spitaussiedler
untergebracht wurden, sicherlich nicht mehr angemessen.

177

BDD-A820 © 2007 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.19 (2026-02-17 00:40:15 UTC)



Hans GEHL

4. Heimat als Erinnerungskult

Der Begriff Heimat ist berechtigt, wird jedoch im Schlepptau hoch schlagender
patriotischen Wellen oft iiberstrapaziert. In der kommunistischen Periode Ruméniens
wurden die nationalen Minderheiten stdndig mit der Metapher “das Land, wo deine
Wiege stand” konfrontiert, um die Bindung ans Vaterland und die einheitliche
sozialistische Nation zu verstirken. In Westeuropa, besonders in Deutschland, hat
“Heimat” fiir manche links gerichtete Gruppierungen etwas Verdichtiges und wird nur
zu gern in die “rechte Ecke” geriickt. Die Bedeutungen des verschiedenartig
interpretierten Heimatbegriffs konnen zusammengefasst werden, Heimat sei:

- gelebter bzw. erlebter und von Menschen geschaffener Raum;

- erlebte und {berlebte Zeit, also Erinnerung; der Ort der Arbeit und der
Tatigkeit;

- Kommunikation, Bekanntschaft, Freundschaft und Liebe.

Jeder Einzelne muss sich am besten selbst dariiber klar werden, was Heimat fiir ihn
wirklich bedeutet, besonders, wenn er unverschuldet fern der Heimat weilen muss. Ein
Volkslied klagt:

“Wer die teure Heimat nie verlassen muss,

Weil} auch nicht, wie bitter Heimweh ist.

Wen die Sehnsucht driicket Tag und Nacht am Herz,
Der kann erst empfinden, was ist Heimatschmerz!”

Fiir die Donauschwaben bedeutet Heimat gemeinsam erlebte Geschichte, deren
Erinnerung im kollektiven Gedéchtnis der Gruppe weiterlebt. Die Zeit des Grofien
Schwabenzuges wird ihnen haufig ins Gedéchtnis gerufen, denn das Wissen um eine
gemeinsame Herkunft gibt den Gruppenmitgliedern ein Gefiihl der Sicherheit nach
innen und der Solidaritdt nach auBen. Die Gemeinschaft, aus der sie herausgerissen
wurden — zumeist eine Dorfgemeinde — ist bis heute ein wichtiges Element fiir die
Heimatauffassung der Vertriebenen, weil sie mit ihren Sitten, ihrer Lebensweise und
Hierarchie das ganze Leben der Dorfbewohner bestimmte. Die dort angeeignete
Lebenseinstellung zeigt sich auch in Deutschland an den Verhaltensweise der
Vertriebenen. Die traditionelle Gemeinschaft gab einerseits ein Sicherheitsgefiihl: Man
gehorte zur Gemeinschaft und konnte in der Not auf ihre Hilfe rechnen. Andererseits
fithrte diese Einbindung in eine Dorfgemeinschaft auch in eine Art Gefangenschaft, weil
man sich von der geerbten Umgebung mit seinen Grenzen nur schwer befreien konnte.

Nach dem Zweiten Weltkrieg hétte sich die traditionelle soziale und Wirtschafts-
struktur der Batschka oder der Schwibischen Tiirkei auch ohne die Vertreibung der
Deutschen aufgelost, wie es im Banat und im Sathmarer Gebiet infolge der restlosen
Enteignung der Deutschen, ihrer Deportation in die Sowjetunion und der Zuwanderung
ruménischer Kolonisten aus anderen Landesteilen geschehen ist. Dies ist jedoch vielen
Heimatvertriebenen nicht bewusst, und so konnte spiter ein idealisiertes Heimatbild
geschaffen werden. Der Verlust der Heimat war um so schmerzlicher, weil die
Menschen nicht nur ihr ganzes Vermdgen verloren hatten, sondern auch ihr ganzes
menschliches Beziehungssystem umstellen mussten. Die Zeit heilt alle Wunden und im
Verlauf der Jahrzehnte wurden viele Unannehmlichkeiten verdringt und das Heimatbild
verklért, weil es mit schonen Erlebnissen aus der Jugendzeit verbunden war. Fiir die
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erste und zweite Generation der Vertriebenen blieben auch in Deutschland weiterhin die
verwandtschaftlichen Beziehungen und die in der alten Heimat giiltige Hierarchie
bestimmend, was aus den bis heute veranstalteten Heimattreffen der ehemaligen
Dorfbewohner ersichtlich wird. Die dritte Generation, welche die Vertreibung nicht
mehr oder nur als kleine Kinder erlebt hat, bekundet weniger Interesse an solchen
Heimattreffen.

Mit dem idealisierten Heimatbild verkniipft ist die Mythenbildung um die
Herkunft der eigenen Gemeinschaft. Die Entstehung jedes Volkes wird héufig an
herausragenden Helden, historischen Schlachten und missionarischen Aufgaben fest
gemacht. So griindet die Mythisierung der Befreiung der Gebiete um Temeswar und
Belgrad von den Tiirken bis heute im populdren Volkslied “Prinz Eugen der edle Ritter”
und in der Volkssage “Der Prinz-Eugen-Brunnen” iiber die Befreiungsschlacht von
Temeswar 1718. Darin wird erzéhlt:

“Als Prinz Eugen mit seinem Heer vor Temeschwar stand ... suchten seine
Soldaten in der sumpfigen Gegend vergeblich gutes Trinkwasser. Weit und breit
fanden sie keinen Brunnen und keine Quelle ... Der Feldherr ruhte am Fulle
einer uralten Weide und hatte einen seltsamen Traum. Eine Stimme sagte ihm,
daBl im Wurzelwerk ein verborgenes Wasser flieBe. Als er hierauf erwachte,
legte er die Quelle mit seinem Schwerte frei und die Soldaten konnten das beste
Wasser ftrinken. Sie erquickten sich an dem frischen Labsal vor der
entscheidenden Schlacht. Seither pldtschert in Jahrmarkt [Giarmata, Anm. d.
Verf.] der Prinz-Eugen-Brunnen. Die alte Weide war noch vor einigen Jahren
zu sehen”. (Diplich/Karasek 1952: S. 24)

4.1 Heimatstuben

Zahlreiche donauschwibische Ortsgemeinschaften in Deutschland sammelten
alte Mobel und Gebrauchsgegenstéinde und stellten sie in musealen Rdumen aus, um die
kollektive Erinnerung an den verlassenen Heimatort zu pflegen. Die ausgestellten
Objekte besitzen fiir die Gruppe eine hohe emotionale Bedeutung: Sie festigen die
Erinnerung und dokumentieren den Stolz auf den Herkunftsort. Nach Hans-Werner
Retterath gehort zur Aufrechterhaltung dieser positiven Erinnerung die Gléttung der
Geschichte und die Ausblendung problematischer Aspekte wie das Verhéltnis zu den
zugezogenen anderen Ethnien. So wie die Vergangenheitsbewéltigung nicht umfassend
stattfindet, so sind auch die Beziige zum Neuanfang und die Auseinandersetzung mit der
neuen Heimat in Deutschland nur ansatzweise vorhanden. Allerdings rdumt der
Verfasser ein, dass bei Heimatstuben nicht die museale Dokumentation, sondern die
Selbststabilisierung der jeweiligen Gruppe im Vordergrund steht. Eigentlich sei es
Trauerarbeit zur Bewahrung der Vergangenheit, wie er sich in den arbeitsintensiven
Modellen der Heimatstube, in den in vielen Haushalten anzutreffenden Trachtenpuppen
und auch in den Jahrestreffen der fritheren Ortsgemeinschaft zeigt. (Nach Retterath 1999:
164-166).

Freilich sind Heimatstuben der donauschwibischen Heimatvertriebenen,
Fliichtlingen und Aussiedler kein Einzelfall, wenngleich die Motivation hier am besten
zutage tritt. Vielmehr dienen schwibische, ungarische und ruménische Heimatstuben in
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Ruminien und den benachbarten siidosteuropdischen Lindern neben musealer
Dokumentation historischer, sozialer und ethnografischer Werte, der Sachkultur und der
geistigen Volkskultur, immer auch der Erinnerung an abgeschlossene Zeitrdume, im
Unterbewusstsein an eine “gute alte Zeit”.

4.2 Landsleute und eine gemeinsame Kultur

Hans Diplich analysierte 1973 “Das Bild des Deutschen im Blickfeld des
Rumiénen”. In den 1950er Jahren driickte der ehemalige Rektor der Klausenburger
Universitdt, Constantin Daicoviciu seine Freude dariiber aus, dass Diplich die
Dichtungen seines Volkes in die Sprache Goethes tibersetzt hatte. Im gleichen Brief
schrieb er weiter: “Ce bine-mi pare cd sintem amindoi banateni — lantmani — cum zicem
noi. Eu mis depe langd Caransebes (Cardvan).” (Deutsch: Wie freut es mich, dass wir
beide Banater sind — Landsleute, wie sir sagen. Ich komme aus Cardvan bei
Karansebesch.) Diplich hilt fest, dass der Begriff “lantmani” (rum. Pl. von /antman tiber
den gleichfalls entlehnten Begriffen paudr ‘erfolgreicher Landwirt’ maistur
“Handwerksmeister’ und moldar ‘Zimmermaler’ steht und alle Einzelpersonen und
Stammesgruppen aus demselben Wohngebiet integriert. “Banater Landsmann” heift,
sich auf die gemeinsame Heimat berufen, heiit auch: Wertschitzung heriiber und
hiniiber, die sich aufs gleiche Herkommen berufen kann, ohne die verschiedene Abkunft
zu beriihren. Diplich glaubt im Deutschenbild der Ruménen etwas wie “Heimweh nach
dem Zustand von einst”, nach der Osterreichischen Ordnung, ausmachen zu konnen.
(Diplich 1975: 209) Und das, obgleich zwei Kriege und viele politische Stromungen
dazwischen lagen und die Sichtweise verdnderten.

Es ist erfreulich, dass heute viele Ungarn und Ruménen den Beitrag ihrer — zum
Grofiteil weggezogenen deutschen Landsleute als Bereicherung der gemeinsamen
Kultur empfinden und in der alten Heimat zweisprachige Ausgaben der Werke von
Dichtern (etwa des Hatzfelder Dichters Peter Jung) und Kiinstlern (des Malers Stefan
Jéger), Ubersetzt von Simion Dinila, herausbringen. Reschitza ist heute zu einem
Zentrum der Pflege und Forderung deutscher Kultur geworden. Nachdem ich meine
sprachlichen und volkskundlichen Publikationen tiiber die Donauschwaben der
deutschen Abteilung der Reschitzaer Kreisbibliothek “Paul lorgovici” zugeschickt hatte,
erhielt ich einen offiziellen Dankesbrief des Direktors Nicolae Sarbu, der mir darauthin
seinen bemerkenswerten und emotionalen Essayband tiber das Banat zusandte. Der
Abschnitt “Unsere Deutschen und ihre Heimat” (Nemtii nostri — Heimat-ul lor) war
schon im Juli 2002 in der 13. Ausgabe der vom Demokratischen Forum der Deutschen
des Kreises Karasch-Severin herausgebrachten dreisprachigen Blattes “Impreuna —
miteinander — egyiittesen” und in der Zeitschrift “Reflex”, 3. Jh., Nr. 4-6/April-Juni
2002) in ruménischer Sprache abgedruckt worden. Ich zitiere daraus eine
bedeutungsvolle Stelle in meiner Ubersetzung:

“(...) Danach brachte derselbe Professor Dr. lonita ein weiteres Biicherpaket
in die Reschitzaer Bibliothek. Sie kamen vom Wissenschaftler Dr. Hans Gehl
aus Tiibingen, Deutschland. Auch er wanderte von den Banater Schwaben aus.
Ich habe Herrn Dr. Gehl einen Brief mit zwei Zeitschriften aus Reschitza
zugeschickt. Selbstverstédndlich erhielt ich vom Deutschen eine Antwort:

180

BDD-A820 © 2007 Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.19 (2026-02-17 00:40:15 UTC)



Die Bedeutung donauschwdbischer Symbole

Hoflich, korrekt und sehr erfreut iiber die Nachrichten aus dem Banat, seiner
Heimat, mit der er weiterhin verbunden bleibt.

Ich mochte objektiv schreiben und kann es nicht, wenngleich das Thema
eine mehr “deutsche” als sentimentale Darstellung erfordert. Doch ich kann
nicht anders als subjektiv sein, da ich doch in einer der vielen gemischten
Familien des Banats lebe. Meine Frau stammt aus einer alten deutschen
Kolonistenfamilie, Macek. Heute ist sie Erzieherin einer deutschen Gruppe in
einem Reschitzaer Kindergarten. Und selbstversténdlich heifit sie Elena, nicht
Helen.

Wie konnte ich teilnahmslos und objektiv schreiben, nachdem ich den
tiberwiltigenden Einfluss erkannte, den unsere Deutschen auf das
wirtschaftliche, soziale und geistige Leben im Gebiet Karasch-Severin ausgeiibt
hatten? Wie nachhaltig sie wihrend zweier Jahrhunderte die Banater
Zivilisation gestaltet haben (...)”. (Sarbu 2003: 142 f.)

5. Hauser und Kirchen

Offentliche Gebdude konnen auf die Bewohner des Gebietes eine besondere
Wirkung ausiiben, ggf. sogar symbolhafte Bedeutung gewinnen und nach langen
Zeitabstinden zu Gedichtnisorten werden. Waren es in fritheren Zeiten Burgen und
Schigsser, so erhielten seit dem 19. Jahrhundert auch biirgerliche Bauten eine besondere
Bedeutung, und schlieBlich konnten selbst Bauernhiuser und Friedhéfe — in Verbindung
mit intensivem Heimatgefithl — eine herausragende Stellung erlangen und sogar zu
stummen Ansprechpartnern werden. Nikolaus Berwanger meditiert im grafisch
modernen Gedicht im Banater schwibischen Dialekt “vorm elternhaus” iiber Heimat,
Elternhaus und Familiengridber und beschreibt Erinnerungen seines bisherigen Lebens,
das durch seine bevorstehende Aussiedlung abgeschlossen wird:

“ich mecht mich/ verabschiede/

sei mir net bees/ morje fahr ich/

mei seel awer/ die bleibt/

die han ich do begrawe/ for alli zeite (...)

vielleicht bau ich mir/ e neijes haus dort driwe/

wer kann des jetz wisse/ ich kumm mir awer so verlor vor/

so alleenich sin ich uf eemolo/ dich wer ich nie vergesse (...)”
(Berwanger 1982, 85-93)

Die Erinnerung bewahrt nicht irgendein Banater Haus, sondern das Elternhaus
in der Heimatgemeinde, mit seinem iiberliefertem, unverkennbaren Baustil.

5.1 Hausformen, Barockgiebel, Scheune

Zusammen mit den Habsburgern hielt die Barockarchitektur im 18. und vor
allem im 19. Jahrhundert ihren Einzug in den donauschwiébischen Siedlungsgebieten in
Stidosteuropa, schrieb Hans Diplich in einer Analyse dieser Stilrichtung. Seither zeugen
auch die Werke der Architekten, Bildhauer und Maler in zahlreichen Kathedralen,
Dorfkirchen, Rathidusern, Stadtpaldsten und schlieBlich auch Bauernhidusern mit ihren
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Rundgiebeln vom Einfluss des osterreichischen Barock, der vom Wiener Belvedere und
der Hofburg auf barocke Adelshofe tiberging und durch Wandergesellen bis in die
entlegensten donauschwibischen Dorfer verbreitet wurde. Er ergédnzte die barocken
Einflusse in der glockenformig abstehenden Festtagstracht der Frauen und Miadchen, in
den vielfdltigen Stick- und Teppichmustern, der Kirchen- und Vereinsfahnen, in der
Gestaltung der Grab-, Dorf- und Flurkreuze und in den prunkvollen Dorffesten. Die
Hauser in den schachbrettartig angelegten deutschen DorfstraBen waren mit der
Schmalseite zur Strafle ausgerichtet und trugen anfangs einen Dreieckgiebel, der im 19.
Jahrhundert vom verzierten Rundgiebel abgelost wurde. Das Streckhaus erhielt auf der
Hofseite den charakteristischen Laubengang mit Pfeilern, und der Rundgiebel wurde mit
Zierelementen wie Lebensbaum und Sonnenrad (in Form von Sonnenwirbel, Vier- oder
Sechsstern bzw. im Dreieck das “Auge Gottes”) geschmiickt, neben denen hiufig das
Baujahr und der Name des Bauherrn steht und Bodenluken fiir Durchliiftung sorgen.
Der halbkreisformige Giebelaufsatz wird von konvexen oder konkaven Kreissegmenten
fortgesetzt, die auf dem balkenstarken Gesims aufsitzen. Darunter ist die Vorderfront
des Hauses durch plastisch wirkende Verputzformen gegliedert, so dass die Fenster
durch Sdulen und Kapitelle eingerahmt erscheinen. Der spétbarocke Dekor des Giebels
umfasst Schneckenwindungen, Girlanden, Laufmuster, Randleisten, Blumen-, Kranz
und Muschelornamente. Bedeutsam ist die Farbgebung. Der Sockel ist gewo6hnlich
dunkelbraun oder griin, Fassade und Giebel dagegen pastellfarben, hellgriin, ocker-
farben oder zartrosa gefiarbt. Zur doérflichen Verwirklichung des Bauernbarock gehoren
auBler dem Haus auch der umgebende Raum, der Hof und der Blumengarten, die breiten
Gasse und die Baumreihen bis in den Dorfkern, die den Lebensraum der Dorf-
gemeinschaft gestalten und zugleich einen sicheren Wohnbereich abgrenzen. (Nach
Diplich 1975: 30-35)

Walther Konschitzky untersuchte die Hausformen und den Fassadendekor im
Banat aus historischer und interethnischer Sicht' und prisentierte seine Ergebnisse vor
einigen Jahren in seiner Dissertation in Klausenburg (Cluj Napoca). In einem
zusammenfassenden Tagungsbeitrag in Tiibingen stellte er zur Banater Architektur fest,
dass die Rezeption der europdischen Baustile, vom Barock bis zum Jugendstil, in den
Stiadten nahezu zeitgleich mit der Bauentwicklung in Mittel- und Westeuropa stattfand,
die Ubernahme stilistischer Neuerungen auf dem Land dagegen zeitversetzt und durch
den Einfluss des stiadtischen Handwerks erfolgte. Das tibernommene Gut wurde dem
eigenen Formenreichtum eingegliedert und weit iiber die Zeit des Wirkens der
architektonischen Stilrichtungen, denen es entlehnt war, als “zeitloses” Ornament-
repertoire in der Fassadendekoration verwendet.

In den Doérfern der mariatheresianischen Siedlungsperiode 16st am Ausgang des
18. und im 19. Jahrhundert der verzierte Rundgiebel barocker Herkunft den unverzierten
Dreieckgiebel des frithen Kolonistenhauses ab. Die verwendeten Hauptornamente sind
gleichfalls dem Barock entlehnt. An religiosen Motiven findet man das Kreuz, das
Gottesauge im Strahlenkranz, das Christusmonogramm I[HS und den Engelskopf, an
kosmischen Motiven Sonnenzeichen und Sterne, an Pflanzenmotoven Lebensbaum,
Blattkranz, Girlande und Blumenrosetten. Uber schwibische Meister und Gesellen, die

! Konschitzky, Walther, Sonnenrad und Lebensbaum. Banater Giebelhdiuser und ihre Ornamentik. 47
Beitrdge, in “Neuer Weg”, Bukarest, vom 7.07.1981 bis 12.03.1982.
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auf der Walz oder in Handwerkszentren des Banats mit den Stilelementen vertraut
wurden, gelangte der verzierte Giebeltypus auch in ruménische, serbische, bulgarische
und kraschowénische, spidter auch in tschechische, slowakische und ungarische
Ortschaften des Banats.

Die geografische Verbreitung und die Frequenz der Verwendung einzelner
Giebelformen ist im Banat sehr unterschiedlich. Nordlich der Marosch und siidlich
dieses Flusses, in den Ortschaften entlang der Stralen Arad — Lippa und Lippa —
Temeswar fand vorwiegend der geweilite oder in Ockernuancen getlinchte
Dreieckgiebel mit reicher Dekoration Anwendung; der Rundgiebel ist hier die
Ausnahme. In der fruchtbaren Ebene der Banater Heide, vor allem im Raum
Grof3sanktnikolaus (Sannicolau Mare) — Hatzfeld (Jimbolia) — Temeswar beherrscht
dagegen der reich dekorierte Rundgiebel des “spdten Bauernbarock” mit unterschiedlich
gebrochener Randlinie das Dorfbild aller Ethnien, wéhrend der Dreieckgiebel nur
gelegentlich an drmeren Hausern zu sehen ist. Die deutschen Ortschaften in diesem
Gebiet wurden fast ausschlieBlich in der Regierungszeit Maria Theresias (1763-1782)
gegriindet. Hier weisen auch die Fassaden der moderneren Querhiuser eine aufwendige
Dekoration auf. In der josephinischen Periode (1782-1786) wurde die drmere Gegend
stidlich der Temesch besiedelt. In diesen Ortschaften ist statt des Rundgiebels zumeist
ein unverzierter geweiflter Dreieckgiebel zu sehen. Im Raum Temeswar — Lugosch —
Busiasch ist der Rundgiebel jedoch bei den Banater Ruménen und Serben verbreitet. Fiir
sie wurde die Fassadendekoration in Zeiten des wachsenden Wohlstandes am Ausgang
des 19. Jahrhunderts, vor allem aber in den Jahren nach dem Ersten Weltkrieg, ein
wesentliches Statussymbol mit Reprisentationsfunktion zur Kennzeichnung der
sozialen Stellung innerhalb der Dorfgemeinschaft.

Als eine regionale Gemeinsamkeit ldsst sich bei allen Ethnien die mentalitéts-
gebundene Haltung nachweisen, dass der Reichtum der Fassadendekoration in der
Offentlichkeit ein Gradmesser fiir Wohlstand darstellt. Allerdings haben die Gruppen
einzelne Ornamente entlehnt und ihren Vorstellungen und Bediirfnissen angepasst. Die
Fassadenverzierung hat sich im 19. Jahrhundert bei allen Ethnien des Banats als ein
neues Genre der lidndlichen Kultur durchgesetzt. Im Falle des Bauschmucks an
zahlreichen ruméinischen und serbischen Hidusern weist sie die Sonderform einer
Volkskunst zweier Ethnien auf: die der Auftraggeber und die der schwibischen
Handwerker, die sie ausgefiihrt haben. Regionale Mentalititen konnen bis zur
Zuordnung von Kulturwerten als spezifisch ethnische Besonderheiten fithren. Der
Verfasser verweist auf die Verwendung unterschiedlicher Giebelformen in der
deutschen Ortschaft Bakowa und in den umliegenden andersnationalen Dorfern. Die
schwibischen Handwerker aus Bakowa haben in ihrem Ort ausschlieBlich Fassaden mit
Dreieckgiebel und nach dem Zweiten Weltkrieg Querhduser mit unverzierter Fassade
gestaltet, dagegen in iber zwei Dutzend ruménischen Dorfern die Mehrheit der
Bauernhiuser mit strafensténdiger Fassade und reich verziertem Rundgiebel versehen.
Im Sprachgebrauch der Bewohner von Bakowa wird diese bei den benachbarten
Ruménen seit Anfang des 20. Jahrhunderts so beliebte Giebelform als “walachischer
Gewl” bezeichnet und als ein fiir die Banater Ruménen kennzeichnendes Element des
Dorfbildes verstanden, (Konschitzky 2002: 84-90) wenngleich sie aus dem
Habsburgerreich kommt.
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Bei den Sathmarer Schwaben herrscht der Streckhof mit unverziertem
Dreieckgiebel vor. Ein wichtiges Nebengebdude des Wirtschaftshofes ist die im
Hinterhof quer stehende, aus den oberschwibischen Herkunftsgebieten mitgebrachte
Scheune, mit einem breiten Tor zur Stralenseite und einem Dach mit zwei Schrigen.
Hier wurde immer das Getreide gedroschen, Futtermittel, landwirtschaftliche Gerite
und Transportmittel aufbewahrt. Die hohe Giebelfront zur Stral3enseite ist mit Brettern
geschlossen, die mit Laubsigearbeiten und Reliefmotiven geschmiickt sind. Ahnliche
Funktionen besitzen die sdchsischen Scheunen in Siebenbiirgen, doch diese stehen
senkrecht zu den entlang der Strafle aufgereihten Hausern. (Balu 2002: 66)

5.2 Kirchen

In der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts findet das Barock auch im lédndlichen
Raum beim Bau und der Ausstattung der Kirchen Verwendung. Ein Vorbild fur viele
Dorfkirchen ist die nach den Planen Fischer von Erlachs erbaute, 1754 eingeweihte
barocke Bischofskirche in Temeswar. In Lenauheim wurde die Barockkirche von der
Kaiserin Maria Theresia gestiftet und die Einwohner hatten dazu eine besondere
Beziehung. In den Dorfern der flachen Banater Heide tiberragt die zentral gelegene
Kirche die Bauernhduser und ist schon von weitem zu sehen. Bedingt durch die religits
gepriagte Bauernkultur eines GroBteils der Donauschwaben begleitet die Kirche das
Leben der Menschen von der Wiege bis zum Grab. Kirchenglocken mit ihrem weithin
vernehmbaren Klang haben als Symbol der Geborgenheit und der Lebenserfiillung fiir
die Donauschwaben eine besondere Bedeutung. Die aus dem Banater Dreispitz (Sagu)
stammende Musikkapelle “Original Stauferland-Echo” brachte 2000 eine CD mit
Musikstiicken unter dem symbolischen Titel “Uberall klingen Glocken der Heimat”
heraus, wobei das Motiv vom Titel des 1910 erschienenen Roman von Adam Miiller-
Guttenbrunn “Die Glocken der Heimat” stammt. Beides sind “Erinnerungsorte” fiir die
Betroffenen.

Gotteshduser haben eine wichtige Funktion im Leben traditioneller Gemeinschaften.
Bald nach der Ansiedlung im alten Ungarn trachteten alle donauschwébische
Gemeinschaften, ein Bethaus und spéter eine eigene Kirche zu errichten. Einer
kiirzlichen Fernsehreportage war zu entnehmen, dass die von der Flucht heimgekehrte
Bevolkerung einer abgelegenen Siedlung in Afghanistan der Errichtung einer Moschee
den Vorrang vor Wohnhéusern einrdumt, um darin beten und die Kinder unterrichten zu
konnen. In Rumaénien ist zu beobachten, dass nach der Wende von 1989 die religiose
Freiheit genutzt wird, um viele orthodoxe Kirchen mit Spenden der Gldubigen zu
errichten, wobei jede groflere Stadt neben den zahlreichen Kirchen auch eine Kathedrale
haben will. Dabei ist es nicht wichtig, ob die tatsdchliche Zahl der Kirchenbesucher die
Neubauten rechtfertigt. Wichtiger ist die symbolische Funktion des Sakralbaus.

Es ist verstdndlich, dass bei Heimattreffen der Ausgesiedelten ein Bild der
Dorfkirche im Mittelpunkt steht und bei der Gedenkveranstaltung an die verlorene
Heimat der symboltrichtige Klang der Heimatglocken vom Tonband zu horen ist. Bei
Fahrten in die Heimatgemeinde gelten die ersten Wege der vertrauten Kirche und dem
Dorffriedhof, um der verstorbenen Ahnen zu gedenken. In den periodisch heraus-
gebrachten und den Mitgliedern bei den Jahrestreffen tiberreichten “Briefen” und
“Blattern” der Heimatortsgemeinschaften wird immer wieder iiber den Zustand der
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Heimatkirche und des Friedhofs berichtet und zu Spenden fiir deren Erhaltung,
Renovierung und weitere Pflege aufgerufen. Im Jugoslawienkrieg der 1990er Jahre
zerstorten die Kampfgegner neben Industriebauten und Wohnhéusern mir Vorliebe die
weithin sichtbaren Kirchen bzw. Moscheen der Feinde wegen der religiosen Gegensitze:
Die Serben sind doch Orthodoxe, die Kroaten Katholiken und beide Ethnien in Bosnien
Muslime. Die Zerstorung von Gotteshdusern, im Namen der atheistischen Kommunisten,
tibten die Serben (dhnlich wie Albaner und Russen) auch schon nach Kriegsende, als die
Kirchen der entrechteten und internierten Donauschwaben in Depots verwandelt oder
einfach abrissen wurden.

Entsprechend dem Stellenwert der Kirche wird auch ihre Weihe und deren
jéhrlich wiederkehrende Feier zum Hochfest der Dorfgemeinschaft ausgebaut.

5.3 Kirchweih

Wenn in Deutschland unserer Tage der Karneval in vielen Ausgestaltungen
vom Jahresende bis zum Aschermittwoch von einem GroBteil der Dorf- und Stadt-
bevolkerung tiberschwinglich begangen wird, so gilt bei den Donauschwaben allgemein
die Kirchweih als schonstes und bedeutendstes Schwabenfest des Jahres und hat einen
hohen Stellenwert im Leben der Dorfgemeinschaft. Seine Symbolik hat sich bis heute
sowohl in den historischen Siedlungsregionen als auch bei den ausgesiedelten
Donauschwaben erhalten”. Diesem Fest galten vor 100 Jahren die Béllerschiisse der
Schiitzenvereine wie nur den hochsten Kirchenfesten: Weihnachten, Ostern, Pfingsten
und Fronleichnam. Wo das weltliche Fest ausgepridgte Formen entwickelt hatte,
begannen die Vorbereitungen schon vorher, sowohl in der Kerweihgesellschaft als auch
in allen Haushalten des Dorfes.

Generell hat sich bei allen Donauschwabenn neben der kirchlichen Erinnerung an
das Weihefest, am selben Tag oder an einem anderen Termin ein weltliches Fest
entwickelt; meistens ist es als grofites Herbstfest ein Gegenstiick zum Fasching, dem
Karneval, aus der Gruppe der Friihlingsbriuche, von denen es die bereits Elemente wire
Kirchweihbaum und -straul an sich gezogen hat. Die weltliche Auspriagung des
Kirchweihfestes betrifft: die Grofreinigung der Héuser, die Erneuerung der Kleidung,
besonderes Essen, Verwandten- und Géstebesuch auch in der kleinsten Siedlung.
Ausnahmen haben einen besonderen Grund und hidngen meist mit den Zeitumstinden
(Kriegs- und Notzeiten) zusammen. Wo es geniigend Jugend und eine Musikkapelle
gibt, wird auch getanzt. Die Menschenansammlungen bieten glinstige Voraussetzungen
fiir Jahrmarktbetrieb und den Absatz handwerklicher Erzeugnisse. Fiir die Heraus-
bildung einer eigenen Kirchweihtracht miissen besondere Gegebenheiten vorhanden
sein. Die Kirchweihgesellschaften miissen fiir Strau, Baum und Fass aufkommen, doch
nicht immer und iberall kénnen sie das. Die Auspragung der Kirchweihmerkmale
richtet sich immer nach der Grofle des Dorfes und der Anzahl der Jugend und
Jungverheirateten.

Befragungen von Wissenstrdgern aus allen donauschwébischen Gebieten lassen
den Schluss zu, dass sich die Banater Kirchweihbrduche in ausgepriagtester Form mit
einem genau festgelegten Ablauf entwickelt haben. Fast alle Heimatbiicher der
einzelnen Ortsgemeinschaften widmen dieser bedeutsamen und vielseitigen Feier ein

2 Vgl. dazu das Kapitel “Kirchweih” in Gehl (2003: 157-189).
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eigenes Kapitel innerhalb der Brauchtumsbeschreibung. Allerdings fehlen auch in
manchen Banater Dorfern einige spezifische Kirchweihattribute wie den Straufl.
Andererseits gab es auch in anderen donauschwibischen Gebieten (z. B. in Dorfern der
Schwibischen Tiirkei und in Vinkovci, Gebiet Syrmien) einen Aufmarsch der
Trachtenpaare, die einen Vorstraul3 trugen und ihn spédter unter den Kirchweihgésten
versteigerten.

Ganz #hnlich ausgeprédgte Brauchelemente enthidlt die mittelfrinkische und die
niederdsterreichische Kirchweihfeier. Die vielen Ansiedler aus Rhein- und Mainfranken
—vor allem in der zweiten Hélfte des 18. Jahrhunderts — haben sicher die Erinnerung an
ihre heimatlichen Briuche iiber entbehrungs- und leidvolle Jahrzehnte des Neubeginns
bewahrt und bei giinstiger wirtschaftlicher und sozialer Lage diese Feste und Brauche
wieder begangen und zu neuer Bliite gebracht. Bekanntlich hat auch der Osterreichische
Einfluss tiber 150 Jahre durch Militdr, Verwaltung, Kultur, Handel und wandernde
Handwerker auf das gesamte Siedlungsgebiet eingewirkt. Man konnte auch den
wachsenden Wohlstand seit dem 19. Jahrhundert, besonders im Banat, in der Batschka,
teilweise auch in Syrmien und in der Schwibischen Tiirkei, dank der Fruchtbarkeit des
urbar gemachten Ackerlandes, als auslosender Faktor fiir die besonders ausgeprigten
Kirchweihbrauche annehmen.

Im Banat kommt die politische Sonderstellung im donauschwibischen Siedlungs-
raum, als kaiserliche Provinz Temescher Banat (von 1716 bis 1778) dazu. Hier kam es —
im Gegensatz zu den Verhéltnissen in den alten Heimatldndern der Kolonisten und in
den ungarischen Komitaten — zur Bildung eines von grundherrschaftlichen Bindungen
freien Bauernstandes. Die Planung der Ansiedlung erfolgte vornehmlich von Wien aus
und von hier wurde auch die Neuprigung der Siedlungslandschaft entscheidend
gestaltet, da die ErschlieBung und Neuordnung des Landes unter Aufsicht kaiserlicher
Beamten erfolgte. Die Bindung zu Wien und den Kaiserhof war im 18. Jahrhundert stets
ein wirksames Band zwischen den Ansiedlern aus verschiedenen Herkunftsldndern
gewesen und hatte auch im 19. und bis ins 20. Jahrhundert die Grundeinstellung der
Bevolkerung noch nachhaltig beeinflusst.

Das in groBlen Ziigen einheitliche Banater Kirchweihbrauchtum hat sich gewiss
erst mit der Zeit herausgebildet, da die Ahnen der Banater Deutschen aus ihren
Ursprungslédndern nicht nur voneinander abweichende Dialekte, sondern auch unter-
schiedliche Sitten und Brauche mitgebracht hatten. Heinrich Lay nimmt an, dass in
jedem Dorf allgemein das kréftigste Element zur Geltung kam, die Oberhand gewann
und im Laufe der Jahrzehnte seine Sitten und Gebriuche durchsetzte. Dennoch blieben
auch Elemente aus anderen Herkunftsregionen erhalten. Wohl deshalb gibt es kleine
Unterschiede zwischen den Kirchweihfeiern der einzelnen Ortschaften (Vgl. Lay 1974:
101). Katharina Wild weist dagegen auf die Gemeinsamkeiten der Kirchweihbriduche in
der Baranya (teilweise auch in der Tolnau) mit den fuldaischen, siidhessischen, zum
Teil auch oberdeutschen Herkunftsgebieten der Siedler hin. In Lantschuk (Lancsok)
waren der geschmiickte Kirmesbaum und andere Kirmesattribute noch vor dem Zweiten
Weltkrieg vorhanden, in Groflnarad (Nagynarad) waren sie auch spdter noch
anzutreffen, wie mir die Gewdihrsperson Anna Haldsz in einem Interview 1994
versicherte.

Wo Siedler aus verschiedenen Gebieten zusammentrafen, sind auch mitteldeutsche
Briauche (wie Ein- und Ausgraben der Kirchweih, Baumaufstellen, Verlosen eines
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Halstuchs) neben oberdeutschen (Hahnenschlagen, Kirchweihbock) anzutreffen. Die
groBe Ubereinstimmung in den Kirchweihbriuchen dieses Gebietes, trotz der Herkunft
der Siedler aus verschiedenen mittel- und oberdeutschen Sprachgebieten und auch aus
dlteren deutschen Siedlungen der ungarischen Nachbarkomitate konnte durch enge
wirtschaftliche Kontakte und Siedlermischung durch EheschlieBung zwischen nahe
zueinander liegenden Ortschaften hervorgegangen sein. Freilich ist auch hier vollige
Ubereinstimmung im Ablauf einzelner Briuche nur in wenigen, unmittelbar
benachbarten Ortschaften wie Bawaz (Babarc) und Sier (Szlir), Nimmersch
(Himeshaza) und Surgetin (Szederkény) festgestellt worden. (Vgl. Wild 1988: 76-79)

5.3.1 Perspektiven der Kirchweihbriiuche, Ubernahme von Festen
Im Heimatgebiet

Wie die meisten Briuche ist auch das Kirchweihfest wohl in seinen Grundziigen
erhalten geblieben — besonders die zeremonielle Steitheit der Tanzordnung und des
Versteigerns fillt auf, doch hat es in vielen Orten neue Elemente aufgenommen oder
bestehende weiterentwickelt. Das gilt vor allem fiir das Banat, da die Deutschen nach
dem Zweiten Weltkrieg nicht ausgewiesen wurden und die schwébischen
Gemeinschaften bis in die 1980er Jahre bestanden und ihre Briauche weitergepflegt
haben. Es kam zu Erneuerungen von Brauchelementen.

Es ist bekannt, dass Straull und Kirchweihbaum erst 1972 von Lehrerin Katharina
Gal ins Kirchweihbrauchtum von Semlak eingefiihrt wurden. Der kronengeschmiickte
Kerweihbaum in Darowa war 1972 mit einer Kette bunter Glithbirnen geschmiickt. In
Guttenbrunn wurde am Samstag vor dem Kirchweihtermin ein Fackelzug veranstaltet
und beim Tanz ein Kirchweihkranz mit der Weinflasche an die Wirtshaustiir gehéngt. In
Liebling gab es 1973 zwei Vortinzerinnen, da ein Grof3vater den Straull 1972 fiir seine
beiden Enkelinnen ersteigert hatte. Allerdings gab es bereits 1970 gar drei
Vortinzerinnen statt einer, in Darowa einmal sogar vier. In Liebling hat man den
Kirchweihstrau3 nicht versteigert, sondern mehr als 80 bebédnderte Strauichen davon
verschenkt. (Nach Gehl 1973, S. 188-190) In Wetschehausen (Pietroasa Mare) war der
Rosmarinstraufl 1988 mit fast 200 Rosen geschmiickt und wurde entsprechend hoch
versteigert’.

Die Spriiche beim StrauBversteigern wurden hdufig vom “Kirweihstickl” der
Blasmusik unterbrochen, wihrend die Maidchen in den Tanzpausen sangen.
Gelegentlich hat man auch “auf dem Fass” ein thematisch passendes Gedicht
vorgetragen, Lieder gesungen oder Volkstinze dargeboten. Die Tradition der
Kulturprogramme und Sportfeste am Kirchweihtag wurde besonders im evangelischen Dorf
Liebling bis zuletzt gepflegt (sonst gibt es im Banat vor allem katholische Dérfer).

Durch die Wirren des Zweiten Weltkriegs und die gegen die deutsche Bevolkerung
besonders restriktiven Nachkriegsereignisse unterbrochen, konnten im Banat Kirchweihfeste
lange Zeit nicht stattfinden. Nach einem 1946 erfolgten Versuch wurde 1947 in Jahrmarkt
(Giarmata) die Kerweih mit acht Paaren, ohne Tracht, in einer Tischlerwerkstatt gefeiert. Selbst
bei den Verschleppten in der ruménischen Berggan-Steppe gab es in den fiinfziger Jahren
schiichterne Versuche, wieder Kirchweih zu feiern, wenn auch nicht am iiberlieferten

3 Nach einer Mitteilung in “Neuer Weg” (deutsche Tageszeitung Bukarest) vom 5.10.1988, S. 4.
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Termin, da die Neusiedler aus vielen Banater Gemeinden bunt zusammengewdirfelt
waren. Es war ein Hoffnungsschimmer fiir die vom Schicksal getroffenen Deportierten,
dass man wieder wie daheim zu feiern begann.

Seit der kriegsbedingten Unterbrechung nahmen nur mehr Jugendliche an der
Veranstaltung und Durchfithrung der Kirchweihfeier teil. Sie wurden im Laufe der Jahre
immer jinger (und durch die zunehmende Aussiedlung weniger), so dass schlieBlich
Schiiler von kulturell interessierten Lehrern angesprochen werden mussten. Aufmarsch
und StrauBversteigerung wanderten bei Trachtenbillen auf die Bithne und wurden sogar
ein Unterhaltungsthema fiir die Zuschauer. Auch am Temeswarer Nikolaus-Lenau-
Gymnasium versteigern die Schiiler beim jahrlichen Trachtenfest einen Kirchweihstrauf3
und verlosen Hut und Schultertuch: Hier sind Kirchweihelemente in eine Verkehrsinsel
eingemiindet, aus der es freilich keine Weiterfahrt geben kann. Der Aufmarsch und die
Tdnze erfreuen zwar die Eltern, doch das ist nur mehr der letzte Ausldufer der
weltlichen Feier vor ihrer ginzlichen Einstellung. Die kirchliche Feier hat sich schon
langst davon getrennt.

Heute wird die Tradition der Banater Kirchweihfeste trotz der geringen deutschen
Restbevolkerung, auch mit der Unterstiitzung ruménischer, ungarischer oder
andersnationaler Dorfbevélkerung, bis heute fortgesetzt. So fand in Billed laut einem
Pressebericht im Herbst 1999 ein Kirchweihfest mit 27 Trachtenpaaren statt, davon elf
aus Billed, die tibrigen aus Temeswar, Neuarad und Grof3sanktnikolaus (Sannicolau
Mare). In Sanktanna (Santana) wo bis in die 1980er Jahre Kirchweihfeiern mit 50 und
mehr Trachtenpaaren stattfanden, wird die verbliebene Restgruppe von heute 350
Deutschen durch die Heimatortdgemeinschaft Sanktanna unterstiitzt. Auch zum 26. Juli
2004 kamen zahlreiche Sanktannaer aus Deutschland in ihre Heimatgemeinde und die
Kirchweihjugend feierte das Fest in Tracht und mit dem Rosmarinstrau3 unter dem
festlich geschmiickten Kirchweihbaum.

Trotz dieser Hilfestellungen von auBlen wird sich bei den restlichen Banater
Schwaben vermutlich nur die kirchliche Feier erhalten; es sei denn, dass die weltliche
Kirmes von der ruménischen und andersnationalen Bevolkerung als dorfliches Volksfest
der Dorfgemeinschaft weitergefithrt wird. Ansidtze daftir sind festzustellen, doch der
Ausgang ist ungewiss.

Bei den ausgesiedelten Donauschwaben

Nach der Vertreibung und Flucht Kriegsende, gefolgt von der Spitaussiedlung
der Donauschwaben von den 1970er bis Ausgang der 1990er Jahre dauerte es wieder
eine geraume Zeit, bis sie Wurzeln schlugen, sich an ihre im ganzen Bundesgebiet
verstreuten Landsleute anschlossen und auch mal in die alte Heimat fuhren, um in
Ungarn, im Banat und im Sathmarer Gebiet als willkommene Géste bei den Kirchweih-
feiern mitzumachen, vielleicht sogar Hut, Tuch oder Strau zu gewinnen und als
Erinnerung an die verlorene Heimat in die Bundesrepublik Deutschland, nach
Osterreich, Frankreich oder nach Ubersee mitzunehmen. Hier gingen die Deutschen aus
den Donauléndern neue landsmannschaftliche Bindungen ein, sie bildeten Heimatorts-
gemeinschaften nach ihren Herkunftsorten, Kreis- und Landesverbinde, um der
gemeinsamen Herkunft zu gedenken, die gemeinsame, in 250 Jahren gewachsene Kultur
zu pflegen und die notleidenden Landsleute in der alten Heimat zu unterstiitzen.
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Aus Presseberichten’ geht hervor, dass viele donauschwibische Heimatorts-
gemeinschaften ihre periodischen Treffen mit einer Kirweihfeier verbinden, die ja
immer eine willkommene Gelegenheit zum Treffen mit auswartigen Verwandten und
Freunden geboten hat. Dutzende Gemeinschaften von Banater Schwaben, die ihr neues
Zuhause in derselben deutschen Stadt gefunden haben, feiern die Kerweih auf diesen
Treffen mit einem Umzug der Kirchweihpaare in ihrer kennzeichnenden Tracht und mit
festlich geschmiicktem Rosmarinstraul. Da die Landsleute aus verschiedenen
Herkunftsgemeinden kommen, wird ein gemeinsamer Termin festgelegt. Ahnlich war es
in den neu errichteten Siedlungen der Deportierten in der Baragan-Steppe, als man an
einem gemeinsamen Termin feierte.

Am 5. November 1988 veranstaltete die donauschwibische und die Banater
Trachtengruppe in Nirnberg ihre Kirchweih, bei der ein geputzter Straufl sowie Hut und
Tuch versteigert wurden; der Straul’ allerdings “amerikanisch”, mit einem Wecker und
nicht durch stets steigende Angebote. Das 39. Heimattreffen und Kirchweihfest feierten die
Karlsdorfer (aus Banatski Karlovac) am 22. Oktober 1988 in Miinchen, wobei das erste bereits
fiinf Jahre nach der 1944 erfolgten Vertreibung stattgefunden hatte. Die Teilnehmer aus dem In-
und Ausland unterhielten sich im Salvatorkeller mit der Blaskapelle “Original Donauschwaben”,
die das “Karlsdorfer Kirchweihstickl” spielte. Zwar gab es nur ein Kirchweihpaar, doch die
Jugend nahm am Kirchweihaufmarsch und am Tanz teil.

Das Zusammengehorigkeitsgefiihl der heute weltweit zerstreuten Donauschwaben
zeigt sich vor allem bei ihren Heimat- und Kirchweihtreffen. Die Hodschager aus
Osterreich, Deutschland, Nord- und Siidamerika, Asien, Afrika und Australien feierten
am 10. Oktober 1999 in Wien einem wahrhaft weltumspannenden Erinnerungs-
kirchweihfest. Das erste Hodschager (aus Odzaci) Kirchweihfest nach der Vertreibung
war im Jahre 1949 gefeiert worden. Auf der 50. Ausgabe, 1999, wurde der 243 Jahre
seit der Ansiedlung des Geburtsortes in der Batschka und des 178. Jahrestages der 1821
erbauten und dem heiligen Michael geweihten Kirche von Hodschag gedacht. Vor dem
Kirchweihtanz tiberbrachte die Patenstadt Moosburg ihren GruB3 und es wurde der alten
Heimat gedacht.

Die Vertriebenen und Aussiedler sind hier sesshaft geworden und haben im Laufe
der Zeit eine neue Heimat gefunden. Beim 4. Heimattreffen und Kirchweihfest der
Banater Schwaben aus Giseladorf und Panjowa am 8. Oktober 1988 erklangen bei der
Festmesse tiber Lautsprecher die Heimatglocken, und die Teilnehmer sangen zum
Schluss - wie bei kirchlichen Hochfesten - die hymnische Melodie “Grofler Gott, wie
loben dich” bezeichnenderweisemit einem aktualisierten Text:

“Grofler Gott, wir danken dir/ fiir die Heimat unserer Ahnen.
Jeder fand ein Plitzchen hier,/ wo wir unseren Frieden haben.
Deinen Frieden ganz allein/ braucht ein Mensch zum gliicklich sein”.

Auf diesem Heimattreffen gab es auch zwei Volkskkunstausstellungen: eine Sammlung
von Aquarellen und Olgemaélden einer Teilnehmerin sowie maf3stabgerecht nachgebildete Haus-

* In den Periodika: “Der Donauschwabe” neuerdings “Der Donauschwabe Mitteilungen” und

“Donauschwaben-Zeitung”, “Das Donautal-Magazin”, “Banater Post” und “Unsere Post” der Deutschen
aus Ungarn.
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und Wirtschaftsgerite, die auch in sonstigen Heimatmuseen die Verbundenheit der Donau-
schwaben mit ihrer Lebens- und Arbeitswelt in der alten Heimat unter Beweis stellen.

Die zahlreich ausgetragenen Kirchweihfeiern in Deutschland sind wohl etwas anders
geworden, als sie der alten Generation in Erinnerung ist. Das Heimat- und Zusammen-
gehorigkeitsgefiihl riickt hier in den Vordergrund und schafft die Voraussetzungen zum
gemeinsamen Feien der iiberlieferten und auch emeuerten Brauche. Thre soziale Funktion
schafft ihnen weitere Existenzberechtigung. Solange begeisterungsfihige Veranstalter die
Jugend zum Mitmachen gewinnen, ist die Fortdauer der donauschwébischen Kirchweihfeier mit
Trachtenpaaren und einigen Kirchweihsymbolen — wenn auch mit verdnderter Funktion —
gesichert.

6. Schlussfolgerungen

Wie Ludwig Steindorff ausfiihrt, sind religios geprigte Gedéchtnisorte im
Vergleich zu den sdkularen viel geschlossener und verfiigen tiber ein verbindlicheres
Arsenal an Vorstellungen und Werten. Die traditionelle Festkultur war in die religiosen
Zyklen eingebunden, da alte Gemeinschaften vorwiegend religiés geprigt waren.
Dagegen sind sdkulare Gedichtnisorte von der Planung bis zur Gestaltung mit
Handlungen und o6ffentlichem Diskurs verbunden, doch danach entsteht das Problem,
die Musealisierung oder ausschliefliche Kommerzialisierung zu verhindern.
Feierstunden und Erinnerung sind das AuBergewohnliche und wirken auf den
Unbeteiligten eher kurios als integrierend.

Durch das von der UNESCO definierte “Weltkulturerbe” wurde ein Versuch
gestartet, tiber den religiosen und nationalen Gedéchtnisorten ein Netz von universal
giiltigen Gedichtnisorten zu stiften. Wichtig dabei ist die Begrindung von
Gemeinsamkeit und gemeinsamer Verantwortung, unter der Voraussetzung der
Gleichwertigkeit verschiedener Kulturen und Landschaften und der gegenseitigen
Toleranz gegeniiber dem Anderen. (Steindorff 2003: 158-160)

Die Donauschwaben sind eine kleine Ethnie, deren Bestehen in den
Siedlungsgebieten durch den Schwund der Angehorigen in Frage gestellt ist. Aus ihrer
tiberlieferten Volkskultur werden sich charakteristische Speisen und identitétsstiftende
Symbole (wie Kirchweihstraul, Heimatkirchen und Denkmaéler), aber vor allem die
Toleranz gegeniiber anderen Gruppen - mit der Erwartung, selbst voll akzeptiert zu
werden, das Zusammengehorigkeitsgefithl der Gemeinschaft und die positive
Lebenseinstellung erhalten, die von den Kolonistengenerationen {ibernommen wurde
und es wert ist, in das jeweilige neue Umfeld der weltweit zerstreuten Donauschwaben und
in die ihre Lebensgemeinschaften eingebracht und hier fortgefiihrt zu werden.
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Verwendete Abkiirzungen

f. - feminin neupers. - neupersisch | serbokr. - serbokroatisch
mhd. - mittelhochdeutsch | PL - Plural tiirk. - tiirkisch
mong. - mongolisch rum. - ruménisch ung. - ungarisch

The meaning from Danube Svabians symbols

Discussions about “memory places” (lieux de mémoire) have been taking place since
1984. Systematic investigations of symbolic memory places in Central Eastern Europe remain to
be undertaken, but a start has been made at the “Zentrum fiir Osteuropastudien” [Centre for East-
European Studies] of the University of Kiel. The aim is a reappraisal of memorials, but also of
anniversary celebrations, of literary texts about expulsion and resettlement, and of the use of
events such as the Serbian defeat in the battle of Kosovo (1386) to a create a mythical “Serbian
Golgotha” which was aggressively exploited during the Kosovo war. Following the same model,
the Danube Swabians designate the abrogation of their rights and their internment with its heavy
casualties as a “way of sorrows”. In Herrischried (Southern Black Forrest) a “Walk of Fate of the
Banat Swabians”, with symbolic representations of the stages of their history, was inaugurated
on 2 September 2001,

Memory places are always consciously established signposts, even when they are only
later endowed with the function of a memorial. They have been used and are being used to
pursue “symbolic political objectives”. In Central Eastern Europe, repeated outside interferences
and numerous conflicts between neighbours have produced multiple fractures in history. The
stronger the collective wounds of the past, the more indispensable were the “memory places” as
the assembly points of collective self-image.

Religious memory places are more firmly-based than secular ones, because in older
communities, the traditional way of celebration was integrated into the religious cycles. Secular
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memory places are determined, from planning to implementation, by public discussion and ac-
tions. But festive hours and remembrance are the extraordinary and appear to the non-participant
more curious then integrating.

The “World Cultural Heritage” defined by UNESCO represents an attempt to establish, in
addition to the religious and national memory places, a network of universally valid memory
places. What is important with this approach is the rationale of commonality and common re-
sponsibility, with the assumption of equal value of various cultures and landscapes, and recipro-
cal tolerance towards the other. The Danube Swabians are a small ethnic group, the existence of
which is placed in jeopardy by its dwindling number of members.

From the traditional popular culture of the Danube Swabians, specific foods and identity-
generating symbols (such as Kirchweihbouquet, home churches and memorials) will probably be
preserved. But most of all, the tolerance towards other groups — with the expectation to be fully
accepted themselves - the sense of a common bond of the community, and the positive attitude to
life of the generations of colonists, are worth to be brought into the new surroundings of the
Danube Swabians scattered across the globe, and to be continued in the future.

(Translation Nick Tullius, Ottawa)

Institut fiir donauschwdbische Geschichte und Landeskunde, Tiibingen
Deutschland
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