Secularizarea - un debuseu al gindirii slabe
Viorella MANOLACHE

Beyond an anachronistic relation and dispute of the concept, secularization became the matrix in
which kenoziz continues to act in order to educate the human being to accomplish the original and
violent essence of the sacrum and, in fact, of the social life.

The weak thinking attributes can be (re)find into two theological and gnoseological hypostasis
(Eugeniu Sperantia and Joseph Ratzinger), into what Gianni Vattimo called, the event’s theology.
The weak thinking remains, according to Vattimo, a message which puts into debate liberty from
the metaphysics, reponsability and returnig from outside to inside, eliberation from the false
conscience (Ratzinger), in order to (re)discover the absolute principle and the absolute faith
(Sperantia).

Supusd unei permanente reveniri, revelatii, mosteniri, intrupari, demitizari si
paranteze, relatia filosofie-teologie are ca pilon de rezistentd secularizarea, inteleasd n
sensul originar al kenozei crestine ca marcd de interes §i trasaturd constitutiva a unei
experiente religioase autentice.

Potrivit lui Gianni Vattimo (2005), secularizarea presupune Inainte de toate, raportul
de (pro)venire dintr-un nucleu sacru' de care ne-am indepartat si care, cu toate acestea,
ramine activ (chiar §i) in versiunea sa decazuta, distorsionatd, redusd la termeni pur
lumesti. Secularizarea indicd procesul de deriva ce dezleaga, potrivit lui Vattimo,
civilizatia laicd moderna de originile ei sacrale.

Sensul pozitiv al secularizarii (ideea cad modernitatea laicé reprezinta o continuitate si
o interpretare de-sacralizatd a mesajului biblic) se (re)cunoaste si in teza weberiand a
capitalismului modern ca efect al eticii protestante, cu mentiunea ca rationalizarea
societdtii moderne nu poate fi (re)ginditd in afara perspectivei monoteismului iudeo-
crestin. Modernitatea este un fenomen ce se (supra)pune secularizarii, procesul
transformarii puterii statale de la monarhia de drept divin la monarhia constitutionald
(pind la democratiile reprezentative) putind fi descris in termeni de secularizare.

! In acord cu Aurel Codoban (Sacru si ontofanie. Pentru o noud filosofie a religiilor, Editura Polirom, Iasi,
1998), urmind traseele filosofice ale lui Roger Callois, Rene Girard, Rudolf Otto, Gerardus van der Leeuw,
Joachim Wach sau Mircea Eliade), sacrul se manifesta ca valoare ambivalentd, pentru ca ,,valorile au sensul de
itinerare spre fiintd”, amalgamind fascinatia, admiratia, cu oroarea, cutremurarea, atit ca sursa, cit i ca forma
primitivd a celorlalte valori. Pentru constiintd, sacrul devine o categorie transcendentald care face posibila
experienta religioasd, respectiv constituirea hierofaniei si a cratofaniei. Inconstientul Inglobeazd sacrul in
subcongtient, acolo unde acesta poate fi descoperit ca formatiune, ca tensiune marcatd de transfigurarea unei
rupturi - ambivalenta a conceptelor 1n centrul carora se afla, potrivit lui A. Codoban, teama.
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Subiectivitatea modernd se secularizeaza ca parte a unui sistem de relatii sociale si de
putere articulat pe un cadru de medieri care fac subiectivitatea mai putin peremptorie i 0
predispun sé devina subiectul psihanalizei (Vattimo, 2005: 32-33).

Este usor reperabila evidenta potrivit careia tardomodernitatea intimpind o dificultate
majord in privinta valorilor conducatoare. Asadar, devine imperativa luarea 1n calcul a
faptului ca, in functionarea democratiilor §i in cercetarea stiintificd, au intervenit
schimbari majore menite sa (re)pozitioneze religia in contextul modernitatii tirzii. Asa
cum avertiza Andrei Marga ,,democratia procedurald se dovedeste incapabild sa
motiveze suficient vietile individuale”, caci ,,sintem, in orice caz, solicitati, ca democrati,
sd recunoastem religiei o capacitate de motivare a comportamentului democratic mai
mare decit opticile secularizate ale statului laic care au fost dispuse si o faci. In acest
inteles, religia nu mai ramine o chestiune a vietii private a persoanei, cum s-a mai putut
spune la inceputul secolului XX, ci devine o chestiune de interes public, iar pozitionarea
in raport cu Dumnezeu devine parte a culturii civice a democratiilor insesi” (Marga
2008).

In acord cu Jirgen Habermas in Etica discursului si problema adevirului, conceptul
de cunoastere (in sensul sau fare, ca reprezentare) este indisociabil de conceptul de
adevir (in acelasi sens tare, drept corespondentd). Intre aceste borne filosofice, lumea
morald incércatd de/ cu semnificatie constructiva, devine motivul pentru care proiectia
unei lumi sociale inclusive (constituitd din relatii interpersonale bine ordonate, care
intervin intre membrii, liberi si egali, ai unei asociatii autodeterminate- traducere a
Impardatiei scopurilor lui Kant®) poate si serveasci drept substituit pentru referirea
ontologica la o lume obiectiva.

In fluxul (con)sensual al gindirii slabe, asezind intr-o ecuatie a regulii lui versus
teologia secularizarii si ontologia efilarii, sintem potrivit lui Gianni Vattimo (2005),
plasati pe coordonatele unei gindiri mai (pre)ocupate de limitele ei, care lasd deoparte
pretentiile marilor viziuni metafizice §i care aduce in prim-plan, o feorie a efilarii ca
raspuns la destramarea metafizicii. Vattimo considerd secularizarea drept un caz
exceptional al efilarii, iar ontologia slaba o transcriere a mesajului crestin, avind ca
rezultat efica non-violengei. Civilizatia postmodernd nu se mai declard in mod explicit
cresting, ci laicd, decrestinata, post-crestind, supusa fasonarii de cétre ceea ce Vattimo
(2005: 34-35) accepta prin secularizare pozitiva ca trasatura caracteristicd a modernitagii.

O posibila si temporard redresare pe coordonatele unei atari (des)ordini
globalize(n)te, certifica faptul ca Europa este 1n criza si legalizeaza diferendul slab dintre
crestinism si rationalismul iluminist, distantat de radacinile sale crestine, spre a se putea
(auto)proclama si recomanda drept aspect identitar european.

2 Aurel Codoban (Sacru si ontofanie. Pentru o noud filosofie a religiilor, Editura Polirom, Tagi, 1998),
stabilea ca fundalul filosofic care ne permite formularea problemelor experientei religioase este alcatuit din
criticismul kantian, din fenomenologia luatd intr-o acceptiune mai largd decit cea husserliand, din filosofia
heideggeriand a fiintei, insotita nu numai de hermeneutica gadameriand, ci si de cea a lui Ricoeur. Acestea din
urmd, impun n contextul kantiano-fenomenologic, ideea rationalitatii semnificante. intre experienta religioasa
si cea kantiand se (inter)pun doud tipuri de experiente: situarea in planul cunoasterii (cazul experientei
kantiene), si 1n cel al existengei (cazul experientei religioase).
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in viziunea Iui Joseph Ratzinger’, principala caracteristica a acestui tip de iluminism
radical se (re)cunoaste in accentul pus pe ,,rationalitatea stiintifica” si ,,pur functionala”,
potrivit careia ,,este rational doar ceea ce poate fi demonstrat experimental”.

Alternativa propusa de Ratzinger pentru un atare model pragmatic-experimental o
reprezintd, dupd modelul habermasian al asociatiilor comunicationale, recursul la
dialogul dintre culturi, dintre credinta si ratiune, cu mentiunea ca traditiei iluministe i se
propune constientizarea limitelor si intoarcerea la izvoarele sale, (re)stabilindu-se, astfel,
legatura cu ,,radacinile memoriei istorice a umanitatii”.

Potrivit ui Gianni Vattimo (2005: 38-39), acest recurs dialogal, confirma atributul
pozitiv al secularizarii drept efilare a structurilor sacrale ale societatilor iudeo-crestine si
trecerea la o eticd a autonomiei laicize(n)te a statului, la o mai lejera literalitate in
interpretarea dogmelor si a preceptelor- asadar, o deplind realizare a kenosis-ului, ca
dizolvare progresiva a elementelor de religiozitate naturala in favoarea unei
(re)cunoasteri mai netede a esentei autentice a credintei. Dincolo de a presupune o relatie
(ana)cronic-logomahica, secularizarea devine modul in care kenoza continua sa se
realizeze 1n termeni tot mai clari, pentru antrenarea omului In depasirea esentei originare
(violente) a sacrului si a limenelor vietii sociale (Vattimo, 2005: 40).

2. Sub valul teologico- politic al secularizarii: (Re)activari istorice

Angajat intr-un dialog cu Sorin Antohi (Secularizare, Teologie si boicotul Istoriei,
Budapesta, 5 decembrie 2005, text aparut initial in Idei in Dialog, nr. 6, 2007), Mihail
Neamfu 1si propune sa fixeze cadrul lax al discutiei despre ,,chestiunea teologico-
politicd”, stabilind ca teoretizarea teologico-politicd in America, Franta sau Marea
Britanie reprezintd un efect /in simptom al secularizarii. Potrivit lui Mihail Neam{u in
Apus, abunda cartile care propun o lectura genealogica a fenomenului secularizarii, fie ca
este vorba despre filozofi sau teologi. Disparitia vechilor institutii ale sacrului (cel mai
adesea prin eroziune) semnalizeazd — in acest neconsumat ,,Bizant dupa Bizant” — un
proces ireversibil de secularizare.

Daca ar fi sd 11 ddm crezare lui Sorin Antohi, in lipsa unor instrumente hermeneutice
adecvate de interpretare a ,Juminilor lumii moderne”, teologii au cultivat fie inertia
fobica, fie tactica aminarii. Nagterea universitatilor vernaculare — care au inclus fiecare,
atit la Iasi (1860) cit si la Bucuresti (1864), (si) o facultate de teologie ortodoxa — n-a
provocat o dezbatere serioasa si asupra (re)situdrii discursului teologic in sfera publica a
spatiului cultural. Asadar, ,,daca ludm anul 1848 drept punct de reper pentru constructia
ideii nationale, atunci constatim ca unitarienii Incepusera cu o sutd de ani Tnaintea
ortodocsilor. Ne ramine acum o ultima intrebare: de ce discutia n-a continuat insa
sistematic dupa nasterea Roméniei Mari la 1918,

Se impune o prima precizare: fara a disparea (prin disipare / Inlocuire sau prin alte
forme de exterminare brutald) elita traditionald romaneasca, recunoscuta si in / prin noua
generatie, formata in Occident, se va deschide intelectual, politic, industrial catre modelul
apusean, de care era legatdi ombilical. In baza acestei logici se creeazi un cadru

3 In Andrei Marga, Philosophia et Theologia Hodle, editia a 1l-a, Editura Efes, Cluj, 2003.
* Secularizare, Te eologie si boicotul Istoriei, Mihail Neamtu 1n dialog cu Sorin Antohi, in /dei in Dialog,
nr.6, 2007, vezi http:/www.romaniaculturala.ro/articol. php?cod=7702.
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favorizant de afirmare/instalare (la timona!) a unei noi elite (intelighentii). Structura
modernitatii romanesti, cu tot ceea ce comportd aceastd confruntare agonistic-
constructiva intre traditie si noutate, va fi sustinuta, politic, prin/de confruntarea elitei
traditionale cu noua elitd progresista, modernd (sau, calchiindu-i pe latini, hodierna').
Discutia nu a putut fi continuatd, sistematic, probabil si din motive de amplasament
istorico-politic, Intretinut de imperativul desantului formelor europene asupra fondului
autohton.

Cercetind mai indeaproape articolele publicate in Telegrafil Romdn, de la inceputul
anilor '30, am remarcat faptul ci elitele religioase au respirat (si ele) in ,,duhul” a doua
valori supraordonatoare: cea ortodoxa si cea nationala, (re)aducind discursul teologic din
amvon in sfera publicd a spatiului cultural!

Istoric, s nu uitdm ca la 10/ 11 februarie 1938, Carol va inlocui ,,guvernul Goga” cu
un guvern consultativ condus de Patriarhul Bisericii Ortodoxe, Miron Cristea, guvern
care avea in componenta sa atit membrii elitei traditionale cit si pe cei ai noii elite
militare (ministrul apararii va fi ales In persoana lui Ion Antonescu). Ca atare, elita
religioasa 1si va consolida si ea pozitia, prin actul (co)participarii (fie aceasta si de
fatada!) la guvernare !

Potrivit aceluiasi Sorin Antohi, dupa instalarea comunismului, intelighentsia a fost
transmutatd, intr-o proportie covirsitoare, din sfera umanista in invagamintul tehnic, mai
cu seamid dupa reforma educatiei din 1958. Asa cd, in anii 1977, formula liceelor
industriale i a politehnicizarii parea a fi extinsa aproape integral. Aceasta ar explica
contraofensiva imaginarului utopic, confirmata prin faptul cd, pe fundalul educatiei
tehnice, bazatd masiv pe stiintele naturii, In Romania anilor 1970-1980 miscarea
,.science-fiction” va lua proportii uriase, depasind-o pe cea scientistd. ,,In acest mediu
circulau cele mai multe cérti de ezoterism sau magie (inclusiv manuale practice). Aceasta
grupare era dublatd de cei — nu putini — pasionati de antroposofismul lui R. Steiner,
traditionalismul lui J. Evola sau R. Guénon. Disperarea existentiald la care comunismul
te condamna conducea la traiectorii cu totul uimitoare: isihasm (combinat sau nu cu
yoga), meditatie transcendentald’ etc. Unii oameni au ajuns chiar la raticirile New Age
cele mai nefaste. In Romania anilor *80 au existat persoane care aderaserd complet la
»scientologie” (...). Am putut constata existenta unei hiper-estetici dandy ortodoxiste care
rimine notabila pina astazi™.

O ultima precizare: coagulindu-se politic intr-o ,,schemd istoricd rasturnata”,
comunismul roménesc a operat, in primul rind, o politica de denaturare si deturnare a

5 O atare optiune (deloc surprinzitoare!) indin interiorul intelectualititii romanesti, este amintita si de
Alexandr Soljenitin in Arhipelagul Gulag (volumul 3, 1918-1956, Editura Univers, Bucuresti, 2008), prin
recursul la imaginea evreului in virstd, simpatic, cu figurd de intelectual, cu expresie inteligentd, ironica,
fizionomist si grafolog, absolvent (nu de invatdmint tehnic!) al facultatii de biopsihologie din Bucuresti.
Disperarii existentiale, ratacirilor $i reactiilor la presiunile tehnice de care vorbea S. Antohi, Soljenitin oferd
prin Masamed (,,yoghin veritabil” este cel care e ,,gata , chiar de miine si Inceapa cu tine un curs de hatha-
yoga”), imaginea ,,evreului gata sa lucreze la comune”, ale carui ,,cursuri” trezesc In Soljenitin imposibilitafi si
regrete: ,,ce pacat Insd ca ni se dau soroace prea scurte in aceasta universitate! Sint coplesit! N-am timp sa
cupring totul!” (p. 100-101).

fIdem.
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evenimentelor, de defalcare si defazare a timpului istoric in perioade/momente surprinse
in ipostaza lor deconstructiva de violentatoare a puterii.

Ajustarea permanentd a traiectoriei ascensional-politice a antielitei comuniste
romanesti (mai ales printr-o educatie tehnicd) a presupus, ca de la sineinteles,
subordonarea definitiva a capitalului economic, cultural, social, simbolic si religios etc.
unui capital politic atent si harpagonic tezaurizat

Catalogata drept una dintre institutiile conservatoare, §i ca atare opozante regimului
»progresist-comunist”, din 1945 s-a incercat transformarea bisericii ortodoxe (in special)
intr-o curea de transmisie a propagandei comuniste catre sate, unde preotii aveau o
influentd capitald asupra taranimii. Oferind ca model structural, asezarea antielitei
bisericesti 1n sindicate, comunistii au recurs la metode concrete de implicare si control a
vietii religioase.

Epurind capitalul religios de form(u)ele sale ,,anti-sistem”, noul imperativ al formarii
antielitei bisericesti avea in vedere, pe linga pregatirea politicd a preotilor si o pregatire
stiintifica, adecvata noilor idealuri ( prin epurare si selectare!). Reorganizarea clerului
monahal pe noi baze, va imbina, dupa cum se stie, viata duhovniceasca cu cea social-
politica si culturald, reformarea institutiilor pentru pregatirea clerului de mir $i monahal,
revizuirea predicilor, propaganda bisericeascd in favoarea statului si a regimului
comunist, dezvoltarea ,relatiei speciale” cu Moscova, combaterea sovinismului si
prozelitismului, precum si colaborarea frafeasca cu Bisericile Ortodoxe surori.

In optiunea noastra, tocmai acest ,,;nou corset ideologic” obligatoriu si slibirea (pind
la absorbtie) a capitalului religios si nu disperarea existentiala au dus la acceptarea unor
forme’ formule precum: isihasm, meditatie transcendentala, New Age, scientologie-
migcari care au supraviefuit caderii sistemului comunist si care se organizeaza (si astizi!)
drept optiuni (la granita filosofico- religioase)!

3. In loc de concluzii. Ipostaze (teo)gnoseologice ale Orientului si Occidentului:
Eugeniu Sperantia si Joseph Ratzinger.

Daca Gianni Vattimo (supra)punea ideea ,,negarii Dumnezeului moralei”, disolutiei
metafizicii, al ,,Dumnezeului filosofilor”, sintem tentati s credem ca orice discurs de
intemeiere teologico- filosofica 1si propune de fapt sa desprinda fiinta din felul ei de a se
situa n evenimentul planetar al unui Ge-Stel! (heideggerian), confirmind sau, din contra,
infirmind faza implinirii nihilismului si (con)sumarea fiintei n valoare.

Existd insd un eseu, mai putin comentat, al lui Eugeniu Sperantia publicat in
Luceafarul (1942/ 11: 202-210) in care acesta anticipa o atare posibila (re)asezare a
discursului filosofico-teologic sub insemnele gindirii slabe, stabilind si azimutele
atributelor fari ale cunoasterii lui Dumnezeu prin rafiune si cunoastere.

La 65 de ani distantd, (pe atunci cardinal) Joseph Ratzinger, in lucrarea Despre
constiingd, publicata la Ignatius Press, San Francisco, California, 2007’ provoca atentia
prin doua eseuri despre constiin{d, menite a diagnostica, deopotriva, patologiile religiei si
ale ratiunii, propunind, cu instrumentar filosofico-teologic, (co)relationar(l)itatea ratiune-
credinta- religie.

7 Joseph Ratzinger, 2008, Despre credind, Editura Galaxia Gutenberg, Tirgu-Lapus.

335

BDD-A78 © 2010 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.106 (2026-02-01 09:13:07 UTC)



Ceea ce nu se stie este tocmai faptul ca E. Sperantia opta si el la inceputul anilor *40
pentru confruntarea dintre doua tipuri de cunoastere: ,,stiutul aflar” vs. ,.stiutul crezut”.
Cu mentiunea ca stiutul crezut deriva dintr-o miscare subiectiva, ,,centripetala”, dintr-o
atitudine dictatd de structura si conditiile interioare ale subiectului. O atare dihotomie,
naste insa alta: credinta ,,pura” vs. credinta ,,motiva” (sau ,,anticipativa”). Imperativele si
aprecierile sint specii ale credintei motive, exprimarea lor verbald cuprinzind fie
termenul ,trebuie”, fie o aluzie la notiunea de preferingd. In rezumat, ele sint, ca oricare
alt stiut, materic de afirmatie referitoare la o dirijare spre existenta in sensul ca ele
implicd ,,impulsiunea de miscare”, asteptarea sau tendinta.

In ceea ce priveste cunostiinta empirica si practica utilitard, E. Sperantia stabileste ca
raportul dintre ele este analog celui dintre model si mulajul sau (negativul): unul e ,,in-
primat” sau ,,impresie”, celdlalt e ,,ex-primat” sau ,,expresie”’. Cu mentiunea ca, dincolo
de cliseul capricios al unei atari dihotomii, intre impresie §i expresie se interpune un alt
factor: cel selectiv.

Si iatd ca dupd o jumdtate de veac pentru un teofilosof ca J. Ratzinger, ,,morala
congtiintei” si ,,morala autoritatii” devin parte a unei optiuni ,,preconciliare”, opuse si
prinse in lupta. Ideea liberald de constiintd se subsumeaza la Ratzinger, imperativului
potrivit caruia constiinta nu deschide calea mintuitoare spre adevar. Ea este acea facultate
care renunta la adevir, devenind justificarea subiectivitatii si a conformismului social, ca
valoare de mediere sau, In termenii lui Sperantia, de ,,dirijare spre existenta”.

Daca E. Sperantia propunea evitarea cliseelor capricioase, J. Ratzinger (supra)pune
aceasta notiune celei de obisnuinga, considerind ca ,,nu sintem in stare sa identificim
congtiinta omului cu autoconstientizarea Eu-lui, cu siguranta subiectiva despre sine si cu
conduita sa morala. Pe de o parte, aceasta constientizare ar putea fi o simpla reflectare a
mediului social si a opiniilor aflate in circulatie. Pe de alta parte, ea ar putea deriva si
dintr-o lipsa de autocritica, dintr-o deficienta a plecarii urechii la profunzimile propriului
suflet” (Ratzinger, 2008: 29).

Potrivit lui E. Sperantia, activitatea cognitivd prezintd un caracter ritmic, regulat,
atunci cind elementul ajutitor cognitiv este adecvat circumstantelor mediului.

Concentrarea eului, ca tot unitar, solicitd o vesnica supraveghere, dar si 0 normare
directd sistematica, adica alegerea unui criteriu stabil de autoguvernare. Dar alegerea
unui criteriu de evaluare i normare presupune proclamarea unui ,,crez” care insd nu
poate fi de intrebuintare limitata §i pur subiectiva.

Discutia este concentrata de E. Sperantia in jurul ideii de personalitate ca ansamblul
armonic al comportamentului sufletesc 1n sensul ca ea se acorda (sau tinde sa se acorde)
eul cu sine insusi. Regularitatea §i armonia activitatii, directia ei precisa, nu este
suficientd daca se vadeste numai 1n portiunile ei de detaliu, numai in fiecare act in parte,
ci sufletul nostru, cu cit dispune de o mai mare putere de control §i auroguvernare,
pretinde ca suma tuturor actelor sd tindd spre rezultanta totald rectilineara. Acest
comandament insd nu se implineste decit prin afirmarea unui sens unic al vietii si
existenfei (Sperantia, 1942: 202-210), echivalent cu autoconstientizarea Eu-lui de care
vorbea si J. Ratzinger.
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Daca pentru E. Sperantia alegerea unui criteriu stabil de autoguvernare si sensul unic
al vieii si existentei sint elementele care concentreaza si definesc constiinga si credinta,
pentru J. Ratzinger existd doud niveluri ale constiinfei derivate din scolasticism:
anamneza Si conscientia.

Activitatii tranzitare, din afara ariei pe care o (pre)stabilea Sperantia, Ratzinger i
propune anamenza inoculata in fiingd, care are nevoie de asistentd ,,din afard” pentru a
deveni congtientd de sine. Cu mentiunea ca, acest in afard, ca si la Sperantia, are o
functie maeutica, si potrivit lui Ratzinger, nu impune nimic de natura straind, ci doar face
sa rodeasca ceea ce 1i este cararacteristic anamnezei, $i anume apetenta interioard pentru
adevar.

Daca anamneza tine de un nivel esentialmente ontologic, conscientia desemneaza
nivelul judecatii si al deciziei, adica actus-evenimentul care se petrece. Actul constiintei
implicd cunoasterea de baza in situatiile concrete, printr-o interactiune a functiilor de
control si decizie.

Potrivit lui E. Sperantia, credinta este un bun autentic, definitiv si inerent gindirii
teoretice si practice. Asa cum sublinia in Suprematia credingei pure (Bucuresti, Editura
Cugetarea, 1939) gindirea, actiunea, viata sociald si culturald se Intemeiaza pe un numar
de credinge ce nu pot fi controlate dar nici zdruncinate.

,Prin autoritatea, prin taina provenientei sale, prin caracterul indiscutabil al
temeiurilor sale, tot stiutul obtinut prin simpla credintd ne depéseste din toate partile
de parca ne-ar cuprinde in sine, pe cind stiinta empirica e intotdeauna depasita de
setea noastrd, de avinturile noastre spirituale. De natura religioasa este credinta in
postulatele inerente ale gindirii, pentru cd aceasta credintd este sadita printr-un
decret superior, de sursa incognoscibild. De naturd religioasa este credinta in
triumful valorilor, pentru ¢ ea depaseste fortuitul din jurul nostru tronind peste
vrajmasia trecatoare; pentru cd prin credintd s-a creat in lume actiunea si numai
actiunea da realitate ,,Lumii”. De natura religioasa este credinta in ceea ce ti-a spus
,»un altul”: crezamintul pe care-1 oferi e un lucru sfint, de aceea nu-1 oferi oricui si
oricum. Si simti bine cd e comandament religios acela de-a putea merita oricind
crezamintul acesta, din partea oricarui omenesc. Numai cind crezi intr-un principiu
absolut, credinta ta poate fi absolut religioasa” (Sperantia, 1942: 209-210).

Imperativul, la care va apela mai tirziu un teosof romano-catolic ca J. Ratzinger, este
in acord cu ntoarcerea la principiul si credinfa absolutului religios al lui Sperantia.
Pentru ca ambele perspective teognoseologice iau in calcul posibilitatea de a (re)aduce
societatea la valorile morale recelate pe un traseu care sa evite constiinta ,,falsa”,
constientizarea superficiald si reducerea fiintei umane la subiectivitatea sa.

Oricine pune semnul de egalitate intre constiina si convingere superficiald identifica
astfel constiinta cu o certitudine pseudorationald, o certitudine compusa, potrivit lui
Ratzinger, din fatarnicie, conformitate si letargie.

Credinga absolut religioasd a lui Sperantia poate fi regasitd, in termenii lui Ratzinger,
prin implicarea in ecuatia tolerantei crestine a unor invarianti ca autoritatea harului,
Logosul-adevar intrupat, ciinta si iertatea, toate ca raspuns profund la anamneza divina.

337

BDD-A78 © 2010 Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.106 (2026-02-01 09:13:07 UTC)



In concluzie, anticipari ale efectelor atribuite gindirii slabe se regisesc (si) in cele
doud ipostaze (teo)gnoseologice (Sperantia si Ratzinger), apropiate voluntar de noi
printr-o (re)definire a ceea ce Vattimo desemna prin notiunea de feologic a
evenimentului.

Evenimentul (marcat la Ratzinger de fuziunea dintre credinta - ratiune - constiinta-
har) devine activ in ceea ce se Intimpld, formindu-se din interior (stiut fiind ca la
Sperantia activitatea de auto-constructie se exercita in afard). Caci un eveniment nu este
un lucru, ci (alt)ceva aflat in migcare intr-un lucru.

Si daca ar fi sa-i dam crezare unui Vattimo, evenimentele sint realizate in lucruri si, ca
atare, ele capatd actualitate si prezentd, intr-un mod provizoriu §i revizuibil. Astfel,
gindirea slaba ramine un mesaj care pune in miscare o gindire ce va atrage libertatea fata
de metafizica si va repune in discutie responsabilitatea Intoarcerii din afara in sine, sau, in
termenii (teo)gnoseologici ai lui Sperantia si Ratzinger, eliberarea de sub primatul
,constiintei false” spre a (re)descoperi principiul absolut al credintei absolut religioase.
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