CANTECUL LUI IOASAF SI VERSUL
SFANTULUI ALEXIE, OMUL LUI DUMNEZEU.
O ABORDARE LITERARA

. . 0 *
Cristina-Ioana Dima

Cantecul lui loasaf sau Cantecul (Versul) pustiei a avut parte de mai putine
comentarii decdt s-ar fi cuvenit unei opere care ridicd o serie de probleme
importante, atat de ordin filologic, cat si literar.

Poezia isi are originea intr-un fragment de text in proza de la sfarsitul romanului
popular Varlaam si loasaf, Cantecul lui Sfeti loasaf cand au intrat in pustie, care a aparut
pentru prima data in editia tiparita la Kutein din 1637. A trecut in spatiul roméanesc prin
traducerea lui Udriste Nasturel, de unde il reproducem in editia Mariei Stanciu-Istrate':

,Priimeaste, pustiio, ca <o0> maica pre fiiu-sau, intru linul si tacatoriu/ sanul
tau, pre mine, carele am fugit de rrea curva [lumea] aceasta. O, preafrumoasa
pustiio, cd te iubiiu mai vartos decat camarale Tmparitesti si decat pol<e>itele
polati. Nu opri cu iInfricosdrile tale verzile ramuri, ce se clitesc de suflarea a mici
vanturi. $i ma voiu duce in codru pren frumoasa viia ta, si voiu fi ca o fiiara
salbateca, singur ratacind si fugdnd de oameni,// i de ceasta viiatd cu multe valuri,
sezand si plangdnd si jelcuindu-ma intru adancu/ si sdlbatecu/ sanu/ tau. O,
Hristoase, Imparatu/ tuturor, nu ma lipsi de cereasca imparatiia Ta!”

Moses Gaster afirma primul cé@ aceastd transformare fragmentului in proza
intr-o poezie in versuri nu are loc pe teren roméanesc’, dat fiind ci, in forma lui
versificata, cAntecul apare bine reprezentat in spatiul rusesc de unde P. Bezsonov’
culege nu mai putin de 29 de variante, toate cu titlul Tarevici loasafu pustnyku.

In general, el a stat in atentia celor care i-au semnalat prezenta mai ales ca o
parte componenta a unui ciclu de poezii cunoscut sub numele de Cdntece de stea.
Culegerea lui Anton Pann®, care a cunoscut mai bine de zece editii, a contribuit
mult la cristalizarea acestui canon. Cercetitori precum Moses Gaster’ si N. Draganu®,

" Institutul de Lingvistica ,,Jorgu Iordan — Alexandru Rosetti” al Academiei.

"'M. Stanciu-Istrate, Reflexe ale medievalititii europene in cultura romdnd veche. Varlaam si
loasaf in cea mai veche versiune a traducerii lui Udriste Ndsturel, Bucuresti, 2013, p. 325.

2 Moses Gaster, Literatura populard romdnd, Bucuresti 1883, p. 52-53

3 P Bezsonov, Kaleki perekojie I, 1, Moscova, 1861, p. 205-268.

4 Anton Pann, Versuri sau cdntece de stea ce se cant la Nasterea Domnului nostrum Isus
Hristos, a seasa editie cu adaogiri de cantece morale, Bucuresti, 1856, p. 33-35.

5 Moses Gaster, op. cit..

oN. Draganu, Versuri vechi, in ,,Dacoromania”, V, 1928, p. 51-520, dupa ms. rom. 1629 BAR,
al lui Ionita Copilul.

RITL, nr. 1-4, p. 273-283, Bucuresti, 2013
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274 Cristina-Ioana Dima 2

semnaleazd existenta unor versiuni manuscrise, raportandu-le de fiecare datd la cea
cuprinsd in cartulia lui Anton Pann.

De asemenea, cantecul este privit si pe bund dreptate, ca o dovadd a
influentei pe care romanul popular Varlaam si loasaf a exercitat-o asupra
imaginarului colectiv. N. Cartojan’, Mihai Moraru si Dan Horia Mazilu® vad in
existenta acestui cantec ,,implicarea cartilor populare cu deosebire in etapa de
constituire a poeziei noastre lirice” (N. Cartojan, ibidem).

Incercand s sistematizeze versiunile publicate pana in 1980 ale operei, Dan
Horia Mazilu observd natura proteicd a textului in componenta caruia intra
nenumdrate aluviuni din alte tipuri de cantece populare cum ar fi cdntecul
straindtatii sau adiugam noi, cdntecul de la iesirea sufletului’, pana la dizolvarea
lui integrala Intr-o variantd in care cu greu s-ar mai recunoaste structura initiala.

Oricat de labila ar fi structura lui, existd in text cateva grupuri de versuri care
contin o serie de motive pastrate din fragmentul de la sfarsitul roamanului Varalam
si loasaf. Acestea fixeaza identitatea poeziei si o fac recognoscibila. Este vorba, in
primul rand, despre refren: O, prea frumoasd pustie. Apoi cateva versuri sau
grupuri de versuri cum ar fi:

La pustie s-au plecat
Si de lume s-au lasat
In pustie lacuia (ed. n)

Ma rog din inima tie
Priimeste-ma pe mine,
Ca sa vietuiesc 1n tine (ed. Anton Pann)

Primeste-ma ca pre pruncul
La a sa maica
Cand la [tata] si-1 apleaca (ed. Draganu)

Fi-voi salbateca hiara
Lapadat de lume-afara (ed. Draganu)

Te-am iubit ca pre o visterie
Ce e plina de avutie (ed. Draganu)

"'N. Cartojan, Contributii privitoare la originile liricii romdnesti in Principate, in ,Revista filologica”,
anul I, 1-2, februarie-iunie, 1927, organ al Cercului de Studii filologice de pe langd Facultatea de
Filosofie si Litere din Cernauti, p. 189-206.

® Dan Horia Mazilu, Varlaam si loasaf. Istoria unei cdrti, Bucuresti, 1981, cap. Dizolvdrile
integrale, p, 225; dar si Literatura populard in epoca Renagterii, cap. ,, Invititurile” sau meditatia ca literaturd.

% Acest tip de contaminare apare in culegerea Cdntece de stea culese din Oltenia de loan
Tilinca, Calarasi, 1924.
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3 Cantecul lui loasaf si Versul Sfantului Alexie, Omul lui Dumnezeu 275

Ramurie tale-t pleaca

Ca Domnului sa sa roage/

Si le pleacd cat de multe

Ca Domnul ruga sa-mi asculte (ed. n.)

Mearge-voiu prin dumbravi odrazlite
Ca prin niste vii rodite (ed. n.)

Studiul de fatd nu este, din pacate, decat unul preliminar, de aceea nu ne-am
propus deocamdatd adunarea si clasificarea tuturor variantelor tiparite si
manuscrise ale acestui poem. Am vrea sa aducem in dicutie existenta unei versiuni
manuscrise a Cdntecului pustiei, prea putin observate pand astazi. Particularitatea
acestei versiuni consta in faptul cd a fost copiatd sub titlul Cdntecul lui Alexie,
omul lui Dumnezeu. Ea cuprinde toate elementele specifice cantecului pustiei,
precum si o serie de versuri desprinse din cdntecul strainatatii, de tipul jelui-m-as
[...]. Existenta acestei variante textuale a fost semnalatid de Simeon Florea Marian'’
care o editeazd dupa un manuscris al lui I. Pop-Reteganul, care, la randul sau, o
copiase ,dintr-un manuscript vechi aflat in Strambu”. Este posibil sa fie vorba
despre acelasi text pe care si noi l-am reperat ca ms. rom. 203 BAR Cluj-Napoca.
Este vorba despre un simplu caiet de sase file; primele trei contin care ne
intereseaza, iar pe urmatoarele, partial distruse, se gaseste un Vers de pocainta.
Caietul nu cuprinde nici o insemnare si este greu databil, dat fiind ca a fost scris pe
hartie fara filigran. Dupa legaturile literelor si aspectul lor neglijent, pare a apartine
secolului al XVIII-lea, dar mai mult nu se poate spune. Cateva trasaturi lingvistice
ne aratd ca a fost scris undeva in aria nordica, cel mai probabil in Transilvania,
ceea ce confirma identitatea sa cu manuscrisul de la Strambu: asimilarea lui e la
in lapadat, ia pastrat in ldcuia, d nu a trecut la u in multami, labiala intacta ferbinti,
z i t duri in Dumnezau, t durificat in forma mintd, folosirea auxiliarului au pentru
perfect compus pers. a Ill-a sg. au plecat, s-au lasat, forma nemica a pronumelui
negativ, verbul a apleca pentru a hrani''. Desi in lucrarea mai sus mentionati
Simeon Florea Marian il reproduce in integrum, vom anexa editia textului acestui
studiu, pentru a-i recupera forma originara, reproducandu-l conform normelor
transcrierii fonetice interpretative.

In continuare, vom incerca si punem problema resorturilor si implicatiilor
acestei confuzii a personajelor, iar in a doua parte a analizei noastre, vom incerca
sd propunem o incadrare a Cdntecului pustiei Intr-o categorie aparte a cantecelor
care circuld in manuscrisele romanesti.

19 Simeon Florea Marian, in Sarbdtorile la romani. Studiu etnografic, vol. 11, Bucuresti, 1893,
p. 192. Cf. si N. Cartojan, Cartile populare in literatura romand, vol. 11, Bucuresti, 1974, cap. Viata
Sfantului Alexie, p. 211.

" Pentru repartitia trasiturilor lingvistice mentionate in aria dacoromanici a se vedea Ion
Ghetie, Baza dialectala a romdnei literare, Bucuresti, 1975.
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Aparitia acestei variante ar putea sa nu Insemne nimic mai mult decat
neglijenta unui copist care a Inlocuit un personaj cu altul. Totusi, aldturarea celor
doi sfinti nu este numaidecat Intdmplatoare si nici singulara. O icoana care, dupa
cum demonstreazd Emil Lazarescu, in secolul al XVI-lea facea parte dintre cele
patru ce desparteau naosul de pronaos in biserica Manastirii de la Curtea de
Arges'?, infitiseazd, pe partea pronaosului, un triptic format din Sfintii Varlaam
Ioasaf si Alexie, omul lui Dumnezeu. Acesta din urma este incadrat de cei doi
protagonisti ai romanului popular mai sus pomenit. Ideea ca in pronaos si fie
zugraviti sfinti ai pustiei nu era nici noud, nici insolita in Tara Romaneasca. Este
suficient sa amintim figurile gimnosofistilor de la Cozia.

In ceea ce priveste Viata Sfintilor Varlaam si loasaf lucrurile sunt clare si
indeobste cunoscute. Avener, imparatul Indiei, atunci cand zeii 1i daruiesc, dupa
multe rugdciuni, un copil, cheama cinci intelepti la palat, pentru a afla destinul
pruncului. Al cincilea dintre ei 1i dezviluie ca fiul sdu este menit unei Tmparatii
dintr-o altd lume si ca va fi cel care va schimba legea pagana in cea crestina. Ca sa
evite o asemenea nelegiuire, imparatul este sfatuit sa construiasca o gradind mare
cu un palat in mijlocul ei, unde toate slugile sa fie tinere si unde sa nu existe niciun
semn al batranetii, al bolii sau al tristetii. Crescut inca de mic acolo, printul nu va
mai putea primi credinta crestind, care presupune lepadarea de toate ale lumii,
fiindca va fi mult prea obisnuit cu o viata plind de placeri. Dupa un timp, insa
copilul, istet, cere sa iasd din palat si, in cursul plimbarilor sale intilneste un orb si
un lepros si un batran ceea ce 1l face sa inteleagd ca existd in lume durere, boald si
marea taind care i se ascunsese, moartea. loasaf cade intr-o ingrozitoare melancolie.

In acelasi timp, undeva in pustie, batranul Varlaam este anuntat de un inger
ca in cetate se afla un fiu de Tmparat al carui suflet este pregitit spre a primi
invatatura crestind. Deghizat In negustor de pietre pretioase, eremitul ajunge la
tanarul print, promitand cé 1i va ardta o piatra care aduce tinerete §i viatd vesnica.
Odata ajuns la Ioasaf, Varlaam isi dezvaluie adevarata identitate, 1i descopera toate
tainele crestinismului, il boteaza si se Intoarce in pustie.

Afland ce s-a intamplat, imparatul, incepe un razboi fatis cu fiul sau. Dupa ce
face fata cu bine tuturor ispitelor si pedepselor puse la cale de Avener si sfetnicii
sdi, loasaf mai are de trecut o ultimd proba: regele se hotaraste sa ii dea a patra
parte din imparatie ca astfel sa-i trezeasca printului dorinta de stapanire, un pacat la
fel de pierzator pentru suflet ca oricare altul.

In fine, dupi ce partea sa din regat decade, in timp ce a lui Ioasaf — preocupat
doar de milostenii — prospera, Imparatul insusi se lasd convertit si botezat. Dupa
moartea tatdlui sau, loasaf lasa tronul in seama unui dregator si pleaca, la randu-i in
pustie, sid-si gaseasca invatitorul, pe Varlaam. Dupa lungi cautari si incercari,
Dumnezeu se indura si 1i trimite drept calauza un leu, care il conduce drept la chilia

2 Emil Lazirescu, O icoand putin cunoscutd din secolul al XVI-lea si problema pronaosului
Bisericii Manastirii Argesului, In ,,Studii de istoria artei”, seria Arta plastica, vol. 14, 1967, p. 187-199.
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batranului; petrece 17 ani impreuna cu el si incd 17 singur in pustie, dupa ce acesta
va fi murit".

Un al treilea pustnic, prin vointa divina, va ajunge la loasaf tocmai la timp ca
sd-i asculte povestea pe care o transmite apoi regelui. Evident, trupurile celor doi
sfinti sunt apoi aduse 1n cetate, unde li se aratd toatd cinstea cuvenita.

Mult mai interesantd devine aldturarea celor trei personaje, sau mai exact a
celor doud hagiografii, dacd ne gandim la faptul ca Sfantul Alexie nu a stat
niciodata in pustie. $i viata lui este la fel de binecunoscuta si nu facem decat sa
amintim cateva repere ale ei. Alexie, fiul unui boier mare si bun crestin din Roma,
dupid ce invati toatd invatitura lumeascd, isi di seama de zadarnicia lumii. In
noaptea nuntii 11 paraseste sotia si pleacd aiurea in lume. Peregrinarile sale il duc
intai la Edesa, unde sta in pridvorul Bisericii Maicii Domnului, ca cersetor, 17 ani.
Dupa aceea, cand episcopul locului primeste in vis Instiintare despre faptul ca in
chip de cersetor sta in fata bisericii un sfant, Alexie hotardste sa fuga de locul care
i-ar fi putut aduce slava desarta si pleaca pe mare. Pronia dumnezeiasca face ca o
furtund sa-i indrepte corabia catre Roma si aici sa-si intdlneasca tatdl. Acesta nu-1
recunoaste, insd, pentru memoria fiului sau disparut, il ia tot ca pe un cersetor
oarecare sa stea sub scara casei lui. Petrece si aici sfantul 17 ani, bineinteles
necunoscut, dupa care moare, nu fnainte de a-si fi scris viata pe o hartie care nu i se
poate smulge din mana decat 1n prezenta imparatului si a episcopului locului.

Dupa cum se vede, putine sunt punctele de convergenta ale celor doua texte.
Totusi, tema pustiei, atdt de diferit realizata este construitd pe aceeasi structurd in
ambele texte, avand ca repere trei motive identice.

In primul rand strania coincidenta a cifrei 17 care ritmeaza vietile celor doi
sfinti dupa ce parasesc lumea (9 cetele ingeresti, iar 8 este numarul cifra directiilor
cardinale pe de o parte, dar este si simbol al Invierii: ziua a opta, al transfigurarii si
al vietii celei noi a intregii creatii).

In al doilea rand este vorba despre motivul parintilor crestini. Cel putin in
momentul plecarii sale In pustie, loasaf insusi avea un tatd care se botezase si
murise cdindu-se de toate pacatele lui. Motivul parintilor crestini apare in
momentul 1n care copilul, desavarsit in invatitura lumeasca, intuieste existenta unei
forme de viatd care il va transforma, ducandu-1 catre véarsta spirituald a omului
desavarsit. El este In opinia noastra o realizare cu totul speciala a lui ,,puer senilis”
(pe care Cutius nu o cuprinde in capitolul Flacaul si mosneagul in care discutd
problema'?). De asemenea, nu credem ci trebuie numaidecat derivat din ideea
comuna a necesitatii gasirii unei ierarhii valabile in comunitatea crestind odatad cu
incetarea persecutiilor. De altfel, sd nu uitdm ca Sfantul Antonie, cu a carui viata
incepe tema monahilor pustiului, 1§i parcurge mai bine de jumatate din traseul sau

B 1n versiunile care derivd din traducerea latineascd a textului, in traducerea lui Udriste
Nasturel, loasaf petrece in pustie 35 de ani, fara a se preciza felul in care au fost impartiti de moartea
maestrului sdu, Varlaam (a se vedea ed. cit., p. 322).

Y E. R. Curtius, Literatura europeand si Evul Mediu latin, Bucuresti, 1970, p. 120 si passim.

BDD-A6977 © 2013 Editura Academiei
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.110 (2026-02-09 06:29:28 UTC)



278 Cristina-Ioana Dima 6

ascetic inainte de anul 313'°. Asadar, tema pustiei nu apare odatd cu edictul lui
Constantin cel Mare. Motivul este o reprezentere literard timpurie a celor doud
stadii pe care se fundamenteaza crestinismul, teoretizate la sfarsitul acelasi secol al
IV-lea in care se desfasura si Viata lui Alexie, omul lui Dumnezeu, de Evagrie
Ponticul: stadiul practic si cel gnostic'®.

In fine, poate cel mai important este motivul irecognoscibilitatii. Acesta este
foarte vechi, cu radacini inca in Odiseea, si constituie cheia de bolta a hagiografiei
Sfantului Alexie. Amintim aici ca nu apare doar 1n a doua parte a naratiunii, ci si in
prima: cand slugile tatalui sau trimise in cautarea lui Alexie trec pe langa cersetorul
din fata Bisericii Maicii Domnului §i nu recunosc in el pe fiul boierului Eufimian. La
fel, dupa peregrinarile sale prin pustiu, cand loasaf il intalneste pe Varlaam, batranul
nu-si recunoaste invatacelul. Si aci are loc intre ei un dialog cu valente de-a dreptul
comice, care amintesc de ceea ce va fi devenit in teatru, motivul qui-pro-quo-ului:

,— Bu sant losafat, fiiul craiului Avenerie, pe carele tu l-ai intorsu la credinga17
crestineasca cu propoveduintele tale. Atuncea Varlaam au zis:

— O, fitul mieu, du-te si cauta trebile tale, pentru ca tu nu esti losafat, ci esti
ingdlatoriul diavol, ce va sd ma insale. Ca losafat era albu, iar tu esti negru; losafat
avea albi perii capului, iar tu i ai negri; / el era gras si frumos, iar tu esti slab si
uscar si marsav; losafat era bine imbracaz, ca un fiiu de craiu, iar tu esti go/, nici ai
haine pe tine. Si acum sant sapte ani de cdnd eu am lasar pe losafat in India, carele
nu era de varsta fard decat numai de cincisprezeace ani, iar tu esti de patruzeci.
Unde fugi de aicea si-f cautd calea si nu ma supara, cici eu crez cd tu esti
mincinosul diavol ce ar vrea si ma amageasca si sa ma insale!”'®

Aceast motiv scoate figura lui Alexie de sub umbrela unei alte teme cu care,
altminteri, risca sa se contopeasca, anume aceea a sfintilor saloi sau nebuni intru
Hristos. Si aici am face o paranteza care doar aparent se indeparteaza de subiectul
nostru, dar aruncd asupra lui o lumind necesard. Ne-am ocupat de curand de
hagiografia unui sfant catolic, emblematic pentru ordinul capucinilor (ordin
desprins datoritd necesitatilor impuse de contrareforma din acela al franciscanilor):
anume Sfantul Felice din Cantalice'. Acesta, si el un puer senilis, dar in cea mai
ortodoxa varianta a motivului, strabate in cea mai mare parte a vietii sale strazile
Romei, ca chestor al ordinului sdu, cu o tescherea in spate si face, in drumurile sale
continui, tot felul de gesturi neintelese al caror talc se dezviluie doar celor
pricepatori 1n tainele adanci ale crestinismului. Bineinteles ca prea putini din cetate
recunosc in el un sfant. De cele mai multe ori este considerat doar un picut nebun

'3 Pentru o istorie a temei a se vedea Derwas J. Chitty, Pustia cetatea lui Dumnezeu: o introducere
in studiul monahismului egiptean §i palestinian din timpul Imperiului cregtin, Bucuresti, 2010.

16 Evagrie Ponticul, Tratatul practice. Gnosticul, Bucuresti, 2003.

' Se repeti in text cuvantul kredinca.

'8 Citatul apartine traducerii lui Vlad Botulescu din Malaiesti, editia noastrd, in vol. Vlad
Botulescu Scrieri 11, Canonizarea Sfdntului Felice. Varlaam si loasaf. Glosar irochez—romdn.
Insemnari astronomice, Bucuresti, 2013, p. 182.

' A se vedea capitolul De sfinfeniia canonicd a Sfantului Felice dei Porri de la Cantalice.
Banchetul Filologiei din editia noastrd mai sus-mentionata.
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(nu chiar de tot precum Sfantul Andrei sau Simeon cei nebuni intru Hristos). In
prefata cartii, este amintit ca ficand parte din aceeasi paradigma a sfinteniei Sfantul
Alexie. Prin prisma celor mai Tnainte enuntate, ni se pare o asimilare improprie, iar
alatuarea propusa de icoana din pronaosul Bisericii de la Curtea de Arges, din acelasi
veac al XVI-lea, una cu mult mai justificata. Alexie nu doar ca nu este recunoscut
nu ca sfant, ci ca persoand. Prin aceasta motivul aluneca in randul celor care alcatuiesc
fantasticului straniu cu sintagma teoreticianului literar T. Todorov. Personajul
calatorind propriu-zis sau nu, iese in spatiul silbaticiei, care, cel putin la un moment
dat, a insemnat pentru societatea umand, cu o inspiratd definitie a lui I. P. Culianu, un
»~metasistem pozitiv sau negativ, penduland in libertatea ei Intre criminalitate si sacru,
dar mereu supraumand”?. Intre altele ar trebui addugata prin aceasta inca o metoda
a contactelor posibile Intre interior si extra-mundan celor trei pe care le gaseste Culianu
(substantele halucinogene, procesul de initiere, ceremonii §i rituri).

Dupa cum spuneam, Cdntecul pustiei a fost asimilat ciclului Cantecelor de stea.
Acesta se compune, dupa M. Gaster, din trei elemente: ,,cantece despre persoane si
evenimente biblice”, ,,psalmi versificati” si ,,cantece eshatologice, adicd despre moarte,
iad, rai”. Cum cantecul nostru nu se incadra in vreuna dintre categorii, Gaster il
enumera intre colinde pe care le considera o categorie aparte, in care amesteca oarecum
tot ce nu se incadreaza in primele trei categorii (Literatura populara romana).

La randul nostru, am verificat, in Catalogul manuscriselor romdnesti din
BAR?' vecinatitile Cdntecului lui loasaf si am constatat ci se poate construi o
anumita clasificare, cel putin preliminard, intre cantecele aflate in manuscrisele
noastre. Am opera in primul rand cu distinctia Intre profan si religios. Din prima
categorie fac parte cdntecele de lume, cele ostasesti si cele dedicate unor eroi
(Cantecul Tancului, al lui Bonaparte al lui Grigore Vodai etc.). In cea de-a doua, am
incadra cdntecele ceremoniale de genul bocetelor, colindelor sau ciclul cantecelor
de stea, psalmii (versificati sau nu, dar aproape omniprezenti in miscelanee) si
cantecele atribuite unor personaje biblice. Daca mergem pe ideea lui Gaster si scoatem
Cantecul lui loasaf de sub umbrela cantecelor de stea, unde l-a asezat mai ales
culegerea lui Anton Pann, din nou el nu se incadreaza niciunei categorii.

Nu credem ca gresim atunci cand afirmam ca ne afldm 1n perioada veche intr-
un moment in care modelul biblic era centrul din care iradiau toate coordonatele
culturale. De aceea ni se pare foarte importantd considerarea ultimelor doud
subcategorii de cantece, prin prisma finalitatii lor (asa cum propune, de altfel,
E. Negrici intr-o cunoscuta carte despre poezia veche romaneascd™”, numai ci, in
masura posibilului, vom incerca sd tinem seama de datele culturii la care ne
referim, nu de cele ale culturii contemporane). In studiul de fati ne intereseaza doar

2 Joan Petru Culianu, Civilizatia ca produs al salbdticiei. Hans Peter Duerr si teoriile sale
culturale, in Jocurile mintii. Istoria ideilor, teoria culturii, epistemologie, Bucuresti, 2002, p. 172.

2! Gabriel Strempel, Catalogul manuscriselor romdnesti din Biblioteca Academiei Romdne,
Bucuresti, vol. I-1V, 1978-1992.

22 Eugen Negrici, Panorama poeziei medievale in literature romand, in Poezia medievald in
limba romdna, Bucuresti, 2004, p. 13-27.
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a doua categorie. Am aminti in plus doar functia performativd a psalmilor care,
rostiti dupa anumite reguli, pot alunga diferite duhuri rele.

Cdntecele atribuite unor personaje biblice se impart la randul lor in doua
mari subtipuri: intrinseci textului biblic (aflate efectiv in Sf. Scripturd) si extrinseci
acestuia (generate de personaje sau secvente biblice). Astfel Cantecul celor trei
coconi este o cantare din Cartea lui Daniel, Cantarea lui Moise se referi la lesirea,
cap. 15, Cantarea lui Isaia la Isaia cap. 12, Cantarea lui Avacum la Avacum, cap. 3,
Cantarea Nascatoarei de Dumnezeu si Cdantarea lui Zaharia isi au originea in Ev.
dupa Luca, cap. 1; in schimb Cdntarea lui lona este o simpla dezvoltare a versetului
din lona cap. 2: ,,Atunci s-a rugat Iona din pantecele pestelui catre Domnul Dumnezeul
lui”; tot astfel nu apar in Biblie nici cantari ale lui Adam, losif, prorocului Zaharia,
Anei proorocita sau apostolului Pavel, care se gasesc In manuscrise. Asadar avem
de-a face cu o amplificare a unei anumite ipostaze a poeziei de factura biblica.

Toate cantarile biblice de acest gen au doud atribute: sunt cantate de diferite
personaje in momente de gratie (adica atunci cand acestea se afla in mod nemijlocit
sub influenta Duhului Sfant, fapt afirmat explicit in text) si readuc in actualitate un
moment de contiguitate intre om si Divinitate.

Stantul Dionisie Areopagitul surprinde, ni se pare, cel mai bine esenta
paradoxala si astdzi neinteleasd a acestor creatii vorbind despre cauza si finalitatea
lor: ,,cinstind pe de o parte ascunsul mai presus de minte si fiintd al dumnezeiestii
obdrsii cu evlavia nescrutdtoare si sfintitd a mintii, iar cele negraite ale ei cu tacere
inteleapta, sd tindem spre razele ce ne lumineaza din Sfintele Scripturi si sa ne
lasam calauziti de lumina lor spre imnele de lauda ale dumnezeirii, luminati de ele
in chip supralumesc. $i intipériti de sfintele imne de lauda s& privim spre luminile
daruite in chip dumnezeiesc prin ele si si ldudam obarsia datatoare de bine [...]"*.

Prin aceastd natura paradoxald, poezia imnica de acest tip are rolul de — tot cu
o formula preluata din studiul lui I. P. Culianu citat anterior — ,,perete de sticla ce
desparte interiorul de exterior”. Sau, altfel spus, ele sunt o realizare specifica
spatiului rasaritean, ortodox, a acelor imagini socante despre care care H. Corbin
spunea ca ,,predispun sufletul la o cilatorie in mundus imaginalis”.

Evident, pe masura ce se indeparteaza de sursd, aceste cintece devin din ce in
ce mai putin tributare exigentei de a transmite o frantura din spatiul sacru. Se
produce ruptura pe care Rudolf Otto o intuieste perfect referindu-se la poezia
imnicé: ,diferenta dintre preamadrirea rationald a divinitatii si aceea care, in acord
cu tremendum mysterium, face sensibil si ceva din irational, din numinos™**. La fel
se Intdmpla si cu Cantecul pustiei. O dovada in acest sens, este existenta, in aceeasi
culegere a lui Anton Pann a unui alt cintec, avand aceeasi tema, intitulat
Pustnicul®. Este foarte posibil ca poezia sa ii apartina chiar editorului, deoarece,

2 Dionisie Areopagitul, Opere complete si Scoliile Sfantului Maxim Mdrturisitorul, traducere,
introducere si note de Pr. Dumitru Staniloae, editie ingrijita de Constanta Costea, Bucuresti, 1996, p. 136.

2 R. Otto, Imnuri numinoase in Sacrul, Bucuresti, 2002, p. 39—42.

% Anton Pann, ed. cit., p. 119-122.

BDD-A6977 © 2013 Editura Academiei
Provided by Diacronia.ro for IP 216.73.216.110 (2026-02-09 06:29:28 UTC)



9 Cantecul lui loasaf si Versul Sfantului Alexie, Omul lui Dumnezeu 281

din toatd culegerea, este singura sub care apare numele sdu. Reproducem primele
doua strofe, edificatoare, credem, pentru diferenta calitativa dintre cele doud opere
literare:

Pustnicul

Am lasat marire, lume,
Am lasat lux si palat,
Am lasat §i rang si nume
Si-n pustii m-am departat

Unde firea in tacere
Gusta liniste n veac
Unde la a mea durere
Aflu d-alinare leac [...].

Prin urmare, aldturarea celor doud personaje ale caror vieti construiesc din
unghiuri diferite tema pustiei ca loc al iesirii din spatiul realului dovedeste cd avem
de-a face cu o constiinti a acestei modalititi existentiale. In cantecul pustiei,
aceasta constiintd se converteste in tensiunea care se creaza din dubla considerare a
naturii (physis-ul, in analiza lui E. R. Curtius) ca loc cu valente contradictorii
terifiant si hranitor in acelasi timp.

Tocmai de aceea credem cd, desi nu este atribuit unui personaj biblic,
Cdntecul pustiei sau Cantecul lui loasaf, actualizeaza o tema care il Incadreaza
poeziei imnice cu radacini biblice.

Dincolo de aspectul taxonomic al problemei, altminteri cu siguranta amendabil,
implicatia majord a mutatiei pe care o propunem vizeaza planul semantic, mai
exact un nou mod de a percepe, intelege si pune in relatie acest text cu universul
cultural care l-a generat.

Anexi

Textul a fost reprodus in transcriere interpretativa, conform principiilor care se regasesc in
lucrarile elaborate in cadrul Departamentului de limba literara si filologie al Institutului de Lingvistica
,lorgu lordan — Alexandru Rosetti” al Academiei Roméane din Bucuresti.

Versul Sfantului Alexie, omul lui Dumnezau

Ceal fecior de imparat Lapadand afara

Bun gand Dumnezau i-au dat Ca sda ma ia pre fugire

O, prea frumoasa pustie Ca de prunc mic doresc

La pustie s-au plecat Intru tine sa licuiesc

Si de lume s-au lasat Te-am iubit ca pre o imparatie
In pustie licuia Cea e plina de avutie

Iar diavolu’-l ispitea Ramurile tale-t pleaca

Ca el pustia sa o lasa Ca Domnului sa sa roagea/
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Dumnezau gand ii dedeasa

Sa nu-s lasa pustiia

Ca rau-1 va judeca/

Lui Dumnezau multamea

Si din gura asea graia

O, Doamne, imparate mare

Da si mie minta tare

La ceriu cu ochi cautand

Sa-t <vad> fata luminand

Catra sus priveghind

Sa-t vaz fata stralucind

O, iubita mea pustie

Primeaste-ma si pre mine intru tine
lard pustia lui graia

Tot cu jale si cu mila

Ca pre un prunc la sdn maica-<sa>
Cénd la tata mi-1 apleca: //

Fi-vei salbateca fiara

Cand sant in miez de miez de noapte
Nu ma infricogsam cu moarte

Nu ma infricosam cu frica

Ca sda nu ma tem de nimica

Si le pleaca cat de multe

Ca Domnul ruga sa-mi asculte
Meargea-voiu prin dumbravi odrazlite
Ca prin niste vii rodite

Cand doream de-ai mei parinti
Varsam tot lacram ferbinti
Jalui-m-as muntilor

De dorul périntilor
Plangea-voiu brazilor

De dorul fratilor

Jalui-m-ag cearbilor

De dorul surorilor

Jalui-m-as campilor si florilor
De dorul vesmintelor //
Plangea-voiu plansuri greale
De durearea maicii meale
Care m-au si indemnat

De de lume m-am lasat

Ca sa-L urmez lui Hristos
Care-m iaste de folos

Mila Domnului sa fie

De acum péana-n vecie. (1'-3")
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ABSTRACT

The Anthem of Josaphat and the Stance of Saint Alexis are, in fact, the same poem about the
eremitic life. The first part of our study analyses the confusion of these two characters to whom is
dedicated the poem. From the hagiographic works we find out that the Prince Josaphat finished his
life in the Indian desert and the nobelman Alexis passed his last years incognito in his father’s yards.
There are two different ways to fulfill the same aim of an eremitic life. This constatation allows us to
suggest in the second part of our paper that the real message of our text is the glorification of any kind
of the sacred space which terrifies and offers, in the same time, the opportunity of meeting the
divinity. Hereby, the poem is included in the hymnographic genre.

Keywords: Barlaam and Josaphat, Alexis, man of God, religious hymn, the Desert, hagiography.
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