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Abstract

Maitreyi is a metaphysical or existential novel, about human condition, which was
opposed to social-psychological novel by Mircea Eliade. It presents a simple and fascinating
love story, being ,,half-autobiographical.” Beyond the erotic story and existential flavor, aspects
widely commented by literary critics, the novel reveals an issue which concerns the possibility
of communication between human beings that belong to different cultural horizons.

Maitreyi este un roman metafizic sau existential, al conditiei umane, pe care
Mircea Eliade il opune romanului social-psihologic. El cuprinde o simpla si fascinanta
poveste de dragoste dintre europeanul Allan si fiica lui Surendranath Dasgupta,
indianca Maitreyi, fiind ,,pe jumatate autobiografic”. Dincolo de povestea erotica si
tenta existentialistd, aspecte comentate pe larg de exegeza literara, romanul denota
o problematica care vizeaza posibilitatea de comunicare intre fiintele umane apartindnd
unor orizonturi de cultura diferite.

Cel mai cunoscut ambasador al culturii romanesti in Occident, Mircea Eliade,
a manifestat de la bun Inceput deschidere spre valorile culturale ale altor civilizatii.
Mirabilele reflectii ale tandrului carturar asupra relatiei interculturale anunta marile
aventuri spirituale ale savantului de mai tarziu. Inca din perioada studentiei va manifesta
interes pentru modelul cultural al Renasterii italiene, isi va face proiecte legate de studiul
comparativ al religiilor si va fi fascinat de mistica si spiritualitatea orientala. Daca teza sa
de licenta s-a vrut Contributii la filosofia Renasterii , teza de doctorat este absorbita deja
de studiul filosofiei hinduse, a gandirii si a practicii yoga.

Studiile la Calcutta au Insemnat intrarea lui Eliade sub zodia ,,indianizarii”.
Experienta unicd, prin care a trecut tdnarul bursier pierdut in marea masa a indienilor, i-a
impulsionat fortele creative. Viziunea brahmanismului si a hinduismului asupra lumii si
atentia pe care aceasta religie o acorda eului $i cunoasterii de sine marcheaza definitiv
evolutia conceptiei sale asupra literaturii, vazuta ca incarnare a spiritului metafizic de
creatie. La intoarcere, Mircea Eliade sustine o teza de doctorat si semneaza doud romane
(Isabel si apele diavolului, 1930, Maitreyi, 1933) si cateva nuvele fantastice (Nopfi
la Serampore, Secretul doctorului Honigberger, 1940), impregnate de spiritualitatea
orientald. Filosofia i experienta religioasd a Indiei 1 se par extrem de atractive, caci
interpretarile acestora asupra fiintei umane sunt similare cu cele pe care scriitorul le da
experientei autentice n literatura.
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India actioneaza ca generatoare de impulsuri creatoare asupra proaspatului
orientalist avid de cunoastere si aspirand la libertatea demiurgica a spiritului. Ceea ce-si
propunea sa studieze Eliade trebuia sa serveasca drept o poarta de intrare in problematica
istoriei comparate a religiilor. Carturarul descopera un ,,fond neolitic comun”, care sta
atat la obarsia culturilor mediteraneene, cat si a celor din Orientul Mijlociu. Pentru prima
datd, Mircea Eliade emite ideea cd intdlnirea dintre diferite religii este posibila prin
prisma ,.esteticd”, prin atragerea atentiei asupra frumusetii fiecareia dintre ele, frumusete
care, fiind interpretatd, readuce sensul si semnificatia unui limbaj pierdut. Ca rezultat al
aceluiasi proces de indianizare sunt si eseurile despre mitul ,,eternei intoarceri”.

Principalele concepte ale hinduismului si ale filosofiei tantrice sunt esentiale in
a Intelege optiunea lui Eliade pentru literatura existentialista. El constata ca aceasta cultura
a cunoscut anumite tehnici psihofiziologice, datorita carora omul poate sa se bucure de
viatd si sd o stdpaneasca si prin care acesta ar avea puterea ,,de a resanctifica viata, de
a resanctifica natura”. Pentru filosoful scriitor, India e importanta, mai presus de toate,
pentru ,,descoperirea existentei unei filosofii, sau mai curand, a unei dimensiuni spirituale
indiene care 1i permite sd existe in fata raului si a violentei din lumea contemporana:
gandirea Yoga si Samkhya. A doua e interesantd pentru importanta pe care o are in
obtinerea eliberarii spirituale. Pentru Yoga si Samkhya lumea este reald si nu iluzorie
precum in gandirea traditionald Vedanta. Chiar mai mult, «lumea poate fi cucerita, viata
poate fi stapanita, chiar transfigurata prin ritualuri, efectuate in urma unei indelungate
pregatiri Yoga». Are loc astfel — explica istoricul religiilor — o transmutare a activitatii
fiziologice, dand exemplul activitatii sexuale care nu mai e act erotic, ci devine «un fel de
sacrament» 1n unirea rituala” [1, p. 18].

In contextul cultural indian, Mircea Eliade a capatat o intelegere mult mai profunda
a ideii de autenticitate. In filosofia indiana, orice explorare a sinelui constituie o denudare
desavarsitd si instantanee a fiintei*. Sistemul yoga stimuleaza pierderea constiintei
si cufundarea in spiritul superior. Cel mai scump lucru pentru indian este eul propriu,
prin care se realizeaza unitatea ontologica cu Eul suprem. Prin aceasta eul individual
isi pierde identitatea si calitatile personale. Practica yogina il ajutd pe om sd cunoasca
realitatea experientelor care il fac sa ,,iasa din timp” si ,,din spatiu”, pentru a cunoaste
o alta realitate, mai adanca si mai adevaratd. Evadarea din timp, in constiinta impersonala
este, dupa Mircea Eliade, extrem de creatoare.

* Brahma, zeul intelectualilor indieni, este absolutul, principiul universal al experientei
prin sine, in care brahmanii cautd sa se cufunde prin meditatie. Brahma este considerat a nu fi
transcendent lumii, ci este una cu lumea care emana din el. El umple lumea si lumea se cuprinde
in el; desi imobil, el pune in miscare totul si se regaseste in fiecare particica a lumii. Mai tarziu, in
Upanishade, aceasta zeitate este inlocuita cu Atman (,,suflu”, ,,suflare”), care inseamna si sufletul
omenesc. Acest Atman poate fi cunoscut numai prin intuitie, in urma unei concentrari spirituale
conduse dupa anumite reguli fixe, fiind singura si adevarata realitate a lumii. Cunoscandu-1, omul
pierde orice atractie pentru tot ce este pamantesc, trecdtor, singura dorintd fiind aceea de a se
resorbi in marele Tot, aceasta constituind si mantuirea sufletului. In brahmanism, mantuirea consta
in primul rand in cunoastere, in aflarea marelui adevir, aceasta eliberand fiinta umana de legaturile
cu lumea, moartea fiind suprema eliberare, confundarea sufletului cu absolutul [2, p. 28-71].
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Ca discipol al ,trairistului” Nae Ionescu, Mircea Eliade transpune in romanul
Maitreyi Invatatura maestrului cu privire la iubirea ca instrument mistic de cunoastere.
Dragostea lui Allan pentru Maitreyi este o experientd esentiala, a carei consecinta este
revelatia propriului suflet. Protagonistii se abandoneaza definitiv erosului ca traire-limita,
ca experienta revelatoare de iesire din spatiul-timp social, ca itinerar de cunoastere si
de autocunoastere. Naratiunea din romanul Maitreyi trebuie inteleasd ca o incercare
»initiaticd”, naratorul fiind un Ulise in care este intruchipat omul modern, nevoit sa-si
gaseasca sinele, dupa o lunga perioada de ratacire prin labirint. Povestea aventurii lui Allan
presupune o ,,ek-stazd, se circumscrie unei experiente ek-statice (L. Blaga), ca aprofundare
de sine prin iesirea spre alter, sub semnul iubirii cu valoare initiatica, definitorie”
[3, p. 8]. Prins in configuratia labirintica a spatiului indian, dar si a propriei interioritati,
Allan este tentat sa gaseascd ,,drumul spre centru” in esenta androgina. Incercarea de a se
uni cu fiinta draga in plan social se soldeaza cu insucces, fapt ce creeazd drama morala
si metafizicd a omului modern, generata de neputinta de a mai comunica cu altii, cu sine
si cu divinitatea. Astfel ca, in raportul Allan-alteritatea (femeia, cultura indiana), atentia
se centralizeaza pe eroul care nu mai gaseste repere sigure prin ceilalti si cautd singura
salvare 1n sinele sau ca realitate absoluta.

Inacelasi timp, nu trebuie s se treac cu vederea ci pasiunea lui Allan pentru Maitreyi
inseamna §i o curiozitate sporitd pentru cunoasterea culturi fascinante a Indiei. Ceea ce
incearca sa afle Allan este pozitia culturii orientale asupra problemelor fundamentale ale
omului: viata, iubirea, moartea etc. La randul ei, marea culturd a Indiei se vrea deschisa
europeanului, dovada stand reactiile lui Maitreyi si Chabu la reverberatiile emotive ale
lui Allan.

Cum este topit acest dialog in panza romanescului si cum acesta se realizeaza
sub aspect narativ? Primele probe ni le oferd tehnica perspectivarii naratiunii. Scriitura
in forma de jurnal la persoana intdi 1i asigurd romanului autenticitatea de ,,program”
existentialist, care presupune identificarea creatiei artistice cu experienta de viata traita
autentic. Diarismul ca naratiune artistica presupune o relatie de echivalenta Intre instantele
narative autor-narator-personaj. In conformitate cu tipologia lui Jaap Lintvelt, avem
intr-adevar in Maitreyi o naratiune homodiegetica. Allan indeplineste o functie dubla:
in calitate de narator, el 1si asuma nararea povestirii, iar in calitate de actor, el joaca un
rol 1n istoria romanului, capatand astfel prerogativa de a constitui centrul de orientare in
planurile perceptiv-psihic, temporal si spatial.

Si totusi, se evidentiazd neapdrat distanta dintre eul/ narant §i eul narat, Allan,
cel care nareaza, se afla la o anumita distantd temporala si psihologica fata de Allan,
cel care se afli in mijlocul evenimentelor, fapt consemnat in jurnal: ,,Am sovait
atdta in fata acestui caiet, pentru cd n-am izbutit sa aflu inca ziua precisd cand am
intalnit-o pe Maitreyi”. Astfel, personajul narator isi dobandeste o perceptie externa sau
internd mai extinsa decat a personajului-actor, perceptie care se datoreaza cunoasterii
deznodamantului istoriei sale si unei perspicacitati sporite, proprie maturitatii. Exista,
in termenii lui Mihail Bahtin, o distantad intre cronotopul naratorului si cronotopul celui
care a trecut prin experienta eroticd. Se poate vorbi lesne despre o dubld perspectiva
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asupra evenimentelor: una simultand desfasurarii diegezei si alta ulterioard, dupa ce
experienta si consecintele ei logice se vor fi decantat. Aflat in mijlocul evenimentelor,
Allan nu cunoaste deznodamantul, lui ii scapa multe alte implicatii adanci ale experientei
sale initiatice. Amanuntele, subtilitatile vor fi intelese de Allan, cel care nareazd de pe
o pozitie axiologica oarecum diferitd de cea pe care a avut-o in calitate de actor.

Pe langa functiile de narator si actor, Allan 1si asuma si functia de autor al
jurnalului. Allan, cel care nareaza, comenteaza unele pasaje din jurnalul pe care il tine
Allan in timpul aventurii sale erotice, pentru a-si nota impresiile uneori legate de lumea
semnelor si simbolurilor fascinante ale Indiei, alteori de lumea interioara a seducatoarei
Maitreyi. Intr-un alt cronotop se plaseazi romancierul, autorul-creator, care regizeazi
vocile ,,celorlalti” Allan. De aici rezultd si o anume cronotopicitate creatoare a sensului,
innoirea continud a sensului in contexte diferite. Perspectivele multiple distorsioneaza
monologul cunoasterii de sine §i reorienteaza atentia spre celalalt.

Fiecare, dintre cei care scriu, respecta, in fond, o conventie literara. ,,Primul Allan”
(cel care scrie jurnalul) realizeaza o scriitura ce tine de conventia jurnalului, conditionata
de primatul autenticitatii si a consemnarii faptului trait. ,,Al doilea Allan” (naratorul) se
conformeaza conventiei naratiunii cu perspectiva variabila. ,,Al treilea Allan” (autorul-
creator) se orienteaza, cel putin la modul general, la o conventie a romanului.

Romanul se construieste pe decalajul dintre timpul spontaneitatii si timpul
reflectiei, dintre timpul experientei si timpul nararii. Allan, cel care scrie jurnalul,
se afla in imposibilitatea de a face anticipari sigure, prezentand numai cursul spontan
al gandirii sale, fard nicio instantd intermediara. Allan, ca autor al romanului, va avea
posibilitate sa-si structureze complex demersul prin anticipari, comentarii, metaforizari,
explicatii pentru receptorii eventuali ai mesajului si prin dialog cu cititorul. Timpul
»primului Allan” este unul asupra caruia Mircea Eliade a staruit in numeroase studii,
ilustrandu-i implicatiile estetice prin imagini artistice. Problema timpului este legata la
Mircea Eliade de problema conditiei umane. lesirea din timp are drept scop gasirea unui
tinut paradiziac, situat intr-un spatiu si intr-un timp calitativ diferite. Prin solutiile practice
pe care le ofera iesirii din determinismul istoric §i prin conceptia ineditd despre libertate,
India a constituit o experienta decisiva pentru Allan. Scopul initierii este transcenderea
timpului istoric ce reclamad moartea ritualica, urmata de renasterea simbolica intr-un alt
tip de existenta, calitativ diferita de prima. Dupa moartea ritualica are loc renasterea la un
nivel spiritual superior, caracterizat prin dobandirea intelepciunii §i cunoasterea tainelor,
omul redobandind puterea cuvantului si a gestului primordial. Depasind pragul marilor
revelatii, initiatul incearca sa depaseascad prin forta cuvantului si a formulelor magice
timpul care, pana atunci, insemna o scurgere ireversibila.

Spatiul acestui Allan se structureaza asemenea unui labirint pe care eroul il strabate
inconstient, fara premeditare. Motivul metamorfozelor timpului este adesea Insotit
la Mircea Eliade de motivul lumii ca labirint, care este ,,in primul rand un semnificant
al congtiintei Inchise 1n propria-i subiectivitate, un simbol al vietii personale lipsite de
repere fundamentale. In al doilea rand, Labirintul este un semnificant al istoriei si al
destinului” [4, p. 151]. Allan care este actor in istorie parcurge spatiul labirintic si exotic
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al Indiei fard a-1 constientiza. in lumea noud, necunoscuti, a Indiei, fiinta lui Maitreyi
joacd rolul de ,,centru al labirintului”, care il atrage si il fascineazi pe erou. Intilnirea
cu centrul simbolizeaza pentru personaj o revelatie a sacrului, a divinitatii. Aspiratia la
legdtura cu centrul este o aspiratie la comuniunea cu Intreg cosmosul, cu Totalitatea.
Strabatand labirintul prin experienta iubirii, Allan sfarseste simbolic, moare, devenind un
alt ins, schimbat, transfigurat de experienta. Intalnirea cu Maitreyi il scoate din solitudine
si izolare de sine, pentru a-l deschide spre celdlalt, in fiinta iubitd. Deplasarea de sine
in celalalt tinde spre o identificare anihilanta de propria individualitate. Este vorba de
eterna tentativa de reiterare a cuplului originar, a implinirii destinului uman prin dragoste.
Prin Maitreyi, Allan se reintegreaza intr-o realitate absolutd, intuitd ca o totalitate, ca
viatd universald. Mircea Eliade se intalneste aici cu opera marelui sau precursor,
Mihai Eminescu, care prelucreaza o conceptie asemanatoare despre timp si spatiu.

Ceea ce confera autenticitate naratiunii celui ,,de-al doilea Allan” este rememorarea,
intreaga avalansa a povestirii situdndu-se sub constelatiamemoriei. Din aceastd perspectiva,
scriitura lui este o incercare de recuperare a ,,timpului pierdut” prin intermediul amintirii.
Rememorarea are la fel o structura labirintica si se poate echivala cu reactualizarea unei
lumi mitice, cu reintoarcerea la universul originar. Rememorarea poate fi considerata si
un proces de resacralizare a lumii, o modalitate de a-I recupera pe omul aflat in contact
cu miturile. Aducandu-si aminte, Allan retraieste — deci revitalizeaza — universul mitic
in care a trait. A povesti echivaleaza cu o descatusare a memoriei involuntare, naratorul
avand revelatia marilor taine. Allan-naratorul realizeazd un arhetip al operei eliadesti:
autooglindirea de tip narcisiac. Cautarea adevarului in debaraua memoriei este o ,,incercare
a labirintului”. Fiind si titlul unui eseu, ,Incercarea labirintului” pentru Eliade ,,pe de
o parte, este o incercare, aceastd necesitate in care ma aflu de a-mi aduce aminte de lucruri
aproape uitate, si apoi faptul cd merg si revin si iarasi pornesc, imi aminteste de un drum
prin labirint. Iar eu cred ca labirintul este imaginea prin excelenta a initierii” [5, p. 18].
De data aceasta, personajul-narator se supune deliberat si constient, prin retraire, spre
deosebire de ,,primul Allan” — actor in istorie, unui drum prin labirint, recuperand etapele
iubirii dintre el si Maitreyi.

»Al treilea Allan” (Allan-autorul — creator al romanului) se va concentra asupra
artificiului pe care il presupune orice opera literard. N. Manolescu distinge clar intre
vocea de ,,atunci, in paginile jurnalului” si cealaltd, care ,,se face auzitd acum, cand
comenteaza jurnalul” [6, p. 470]. Allan-autorul este un european, intelectual al orasului.
El dialogheaza cu cititorul, il initiaza si 1l instruieste atunci cand simbolurile, miturile
sau filosofia indiana i scapd intelegerii. Datorita studiului indelungat, dar si a contactului
nemijlocit, ,,pe viu”, cu traditiile indiene, ,,acest” Allan este un initiat. Spre deosebire de
,primul Allan”, acesta este un intelectual cu o pregatire deosebita, un savant sau, cum l-a
numit Marin Mincu, un ,,aventurier al spiritului”. El face figura omului cu o exceptionala
pregitire teoretica: istoric al religiilor, erudit in masura sa dezlege tainele interzise altora,
comentator al literaturii. Rolul autorului e sa lumineze si sa completeze cunostintele din
jurnalul diaristului si din reflectiile naratorului, introducand n mersul faptelor o structura
a semnificatiilor.
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Doar structuratd dramatic, naratiunea poate lua forma unui roman. Dialogul
dintre vocile acestor ,trei ipostaze ale lui Allan” creeaza semnificatii multiple, in fond,
inepuizabile. In acelasi timp, nu se pot ignora celelalte voci in interiorul romanului, exotice,
»straine”, venite ,,din afara” structurii culturale a lui Allan, apartinand orizontului indian:
a domnului si a doamnei Sen, a lui Maitreyi si Chabu. Dialogul cu aceste voci creeaza
interferenta dintre doud coduri culturale. Interesant ca ,,Ceea ce europeanului, urmand un
sistem de referinta de cele mai multe ori pozitivist al cunoasterii, i se pare iluzoriu, rupt de
realitate, fantastic, incredibil, orientalului initiat i se pare ca existd cu adevarat, ca e viu,
palpabil, ca are o explicatie rationala” [1, p. 18]. In vastitatea geografica a Indiei, Allan
isi redescopera fiinta, si-o recreeaza, mai intdi, intr-un timp al solitudinii existentiale.
Constiinta superioritatii de european alb se destrama insa la Intalnirea cu Maitreyi, care il
scoate din izolarea de lume si din concentrarea in sine. Din acest moment se poate vorbi
despre un dialog al orizonturilor culturale diferite.

Ar mai fi un eveniment, care adaugd acestei relatii interculturale o doza mai
mare de autenticitate, faicind-o mai concludentd. E vorba de replica lui Maitreyi Devi,
a omului real, intdlnit de Mircea Eliade in sejurul din India, care ,,va iesi din roman
in dorinta de a depune marturii i de a scrie propria versiune asupra evenimentelor
evocate, contrazicdndu-si astfel autorul. (...) personajul luat din viata, se intoarce
la viata reala si, mai mult decat atat, cere dreptul la replica, scriind propria versiune
asupra celor Intamplate” [7, p. 156]. Fiind revoltatd de descrierea unor amanunte
intime, Maitreyi Devi va scrie propria varianta a acestei povesti de dragoste, intitulata,
Dragostea nu moare (Na hanyaté, Does Not Die, Thomson, Connecticut, InterCulture
Associates). Categoriile constiintei si ale iubirii sunt un patrimoniu comun, general,
invariabil al umanitatii. Sunt diferite si variabile doar ,,campurile stilistice” (L. Blaga),
ale inconstientului, care alcatuiesc o ,,matrice” in functie de colectivitate. O analiza
comparata a acestor doud romane ar fi extrem de relevanta in acest sens.

Distorsiunile pe care culturile exotice le-au efectuat in sanul culturii crestine
europene au avut efecte de revitalizare si imbogatire. Deschiderea lui Eliade spre cultura si
mentalitatea orientald demonstreaza dorinta de imbogatire spirituala. Mai mult decét atét,
ganditorul considera cultura romana ca fiind situata intre doud lumi: lumea occidentala,
europeand si cea orientald. Arta siin special literatura ar putea constitui o platforma comuna
pentru toate culturile, o posibilitate de a interactiona si a-si Tmpartdsi experientele, dar si
de a crea impreund. Formula estetica eliadesca, ilustrata in romanul Maitreyi, prefigureaza
dialogul intercultural sau mozaicul culturilor in imaginarul secolului al XX-lea.
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